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উৎসর্গ 


যিনি আমার জীবনের ছুর্দিনের তমসাচ্ছন্ন পথে নব আশার আলোক- 
বতিকা লইয়া উপস্থিত হইয়াছিলেন, অকাতরে অর্থবায় 
করিয়া আমার উচ্চ শিক্ষার পথ উন্মুক্ত করিয়া দিয়াছিলেন, 
যাঁহার স্মেহচ্ছায়ায় সংসারের নিদাঘ-তপ্ত প্রাণে 
শান্তি লাভ করিয়াছি, স্মেহের মাধুর্য অনুভব 
করিয়াছি, আমার সেই অগ্রজপ্রতিম 
চিরহিতৈষী বন্ধু, কলিকাঁতার 
হাটখোলার প্রসিদ্ধ দত্ত- 
চৌধুরী বংশের গৌরব 


শ্রীযুক্ত বাবু রুক্সিণীনাথ দত্ত চৌধুরী 


জমিদার মহাশয়ের করকমলে আমার এই 
গ্রন্থখানি উপহারস্বরূপ অর্পণ করিয়া 
ধন্য হইলাম 


মুখবন্ধ 


সত্য শিব সুন্দরের অপার করুণায় ভারতীয় দশ ন গ্রন্থমালার প্রথম গ্রন্থ, বেদান্ত 
দশ ন-_অদ্বৈতবাদের প্রথম খণ্ড প্রকাশিত হইল । এই খণ্ডে বেদান্ত-চিন্তার ক্রম- 
বিবর্তনের ইতিবৃত্ত লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে । দ্বিতীয় খণ্ডে বেদাস্তোক্ত প্রমাণ, প্রমেয় 
ও বহ্গতত্ব ( Epistemology and Metaphysics) প্রভৃতির বিস্তৃত 
আলোচনা কর! হইবে এবং উক্ত দুই খণ্ডে বেদান্ত দর্শ ন পরিসমাপ্ত হইবে । ভারতের 
প্রসিদ্ধ ষড় দর্শন এবং জৈন ও বৌদ্ধ এই কয়খানি বিভিন দর্শ ন-চিন্তা-কুম্থমের সমাবেশে 
এই ভারতীয় দর্শন গ্রস্থযালা রচনা করিবার ইচ্ছা আছে। সাংখ্য, পাতঞ্জল, ন্যায়, 
বৈশেষিক, মীমাংস৷ প্রভৃতি প্রত্যেক দশ নের উপরই এক একখানি গ্রন্থ রচনা করিয়। 
সেই দর্শনের পরিচয় সুধী পাঠক-পাঠিকাদিগকে প্রদান করিতে চেষ্টা করিব। আমার 
পক্ষে অবশ্যই ইহা দূরাশ। ব্যতীত কিছুই নহে। আমার এই আশা কখনও পূর্ণ 
হইবে কি না, তাহা একমাত্র সবীন্তর্ধামীই জানেন। জাতীয় জাগরণ ও দেশাত্ব- 
বোধের এই শুভ মাহেন্্রক্ষণে জাতীয় কৃষ্টি ও জাতীয় চিন্তার সর্বোৎকৃষ্ট নিদর্শ ন, 
বেদান্ত দর্শনের রহস্য কিঞ্চিন্মাত্রও উপলব্ধি করিবার জন্য প্রত্যেক চিন্তাশীল ব্যক্তিরই 
আগ্রহ হওয়া স্বাভাবিক । সেই সৰ্বজনীন আগ্রহ পরিতৃপ্তির জন্য প্রথমেই বেদাস্ত 
দর্শন লিখিত হইল। বেদান্ত দশ নের গ্রন্থসম্পদ্‌ অতুলনীয় এবং যুগে যুগে, শতাব্দীর : 
পর শতাব্দী এই সম্পদ যাহারা আহরণ করিয়! বেদান্তের মধুচক্র রচনা করিয়াছেন, 
তীহাদের অনাড়ম্বর জীবনের ইতিহাসও বড় বিচিত্র | এ সকল মনীষিবৃন্দের জীবন- 
ইতিহাসের ধারায় ভারতের জাতীয় ইতিহাস গঠিত হইয়াছে। ইহারই অন্তরালে 
হিন্দুর আত্র-পরিচয়ের প্রকৃত তথ্য লুকায়িত আছে। জাতি ইহা জানিতে পারিলে 
সে নিজের এতিহাসিক ধারা অক্ষণ্র রাখিয়া আত্মরক্ষা ও আত্বোযনতির পথ প্রশস্ত 
করিতে পারিবে । এইজন্য বেদান্ত দশ নের প্রথম খণ্ডে বেদান্ত-চিন্তার ক্রমবিবর্তনের 
ইতিহাস নিবদ্ধ করা হইয়াছে । এক খণ্ডে বেদান্ত-চিন্তার পূর্ণ পরিচয় দিতে না 
পারায়, বেদান্তের দাশ নিক রহস্য উদ্ঘাটন করিবার জন্য দ্বিতীয় খণ্ডের আশ্রয় লইতে 
হইয়াছে । অপরাপর দর্শনের পরিচয় এক এক খণ্ডে দিতে পারা যাইবে বলিয়৷ 
আশী করা যায়। এই গ্রস্থমাল৷ বাঙ্গালা ভাষায় লিখিত হইয়াছে ; ফলে, ইহার প্রচার 
যে বাঙ্গালা দেশে এবং বাঙ্গালাভাঘাতিজ্ঞের নিকটেই নিবদ্ধ থাকিবে, ইহা নিঃসন্দেহ। 
ইহা ইংরাজী ভাষায় লিখিত হইলে সমগ্র ভারত এবং ভারতের বাহিরে ইউরোপ, 
আমেরিক৷ প্রভৃতি দেশেও এই গ্রন্থমালার প্রচার ও প্রসার হওয়া যে সম্ভব হইত, ইহ! 
লেখকের অবিদিত নহে । তবে ইহা কেন মাতৃভাষায় লিখিত হইল? এই প্রশ্নের 
উত্তরে লেখকের নিরেদন এই যে, যাহার পবিত্র করে এই গ্রন্থ উপহার দিয়া লেখক 


আত্মপ্সাদ লাভ করিয়াছেন, ধাহার আগ্রহে লেখক এই গ্রন্থমালা লিখিতে প্রবৃত্ত হন, 
তাহার ইচ্ছানুষায়ী এই মালা বঙ্গভাষা-সূত্রে গ্রখিত হইয়াছে। তিনি একদিন বিশেষ 
দুঃখ করিয়া লেখককে বলিয়াছিলেন যে, সংস্কৃত ভাষার দুগ ম অরণ্যে ধাহাদের প্রবেশ 
করিবার ক্ষমতা নাই, ইংরাজী ভাষাও যীছারা তাল জানেন না, সেইরূপ আমাদের 
দেশীয় ভাষায় শিক্ষিত জনসাধারণের নিকট ভারতীয় দর্শনের যধুভাও চিরদিন 
অনাস্বাদিতই রহিয়া গেল। সেই মধুচক্র হইতে মধূ আহরণ করিয়। সর্বসাধারণের 
মধ্যে বণ্টন করিয়া দিতে পারার মত মহৎ দান এবং মহৎ কাজ বোধ হয় দ্বিতীয় নাই৷ 
যিনি ইহা পারিবেন, বাঙ্গালী জাতি চিরদিন তীহাকে শদ্ধার সহিত স্মরণ করিবে। 
এত বড় ভারতীয় দশ নের রত্াকর সম্মুখে থাকিতেও বাঙ্গাল! ভাষায় দাশ নিক সাহিত্যের 
শোচনীয় দুর্গ তি কি কম আক্ষেপের বিষয়? আমার অগ্রজপ্রতিম শ্রীযুক্ত রুক্মিণী 
বাবুর রূপ উক্তি আমার হৃদয়-তন্নীতে আধাত করিল। আমি আমার সাধ্যানুসারে 
বঙ্গতাষায় দার্শনিক সাহিত্যের অভাব পূরণ করিবার জন্য মনে মনে সঙ্কল্প করিলাম । 
ঠিক এই সময়ে আমাদের বিশ্ববিদ্যালয়ের কর্ণ ধারগণও মাতৃভাষাকে উচ্চশিক্ষার 
বাহন করিবার জন্য সচেষ্ট ছিলেন এবং তাঁহাদের এ চেষ্টাকে সাফল্যমণ্ডিত করিবার 
জন্য উচচাজের দর্শ ন, বিজ্ঞানের গ্রন্থসমূহ মাতৃভাষায় নিবদ্ধ করিয়া বঙ্গভারতীর 
সর্বাক্গীণ পূর্ণ তা সাধন করিবার জন্য দেশীয় বিদ্বন্গুলীকে হারা মাতৃপৃজায় আহ্বান 
করেন। বঙ্গভারতীর পূজার এই শুভ বোধনে আমিও আমার এই সযতুগ্রথিত মালা 
লইয়া ভারতীর পাদপীঠ সাজাইবার উদ্দেশ্যে উপস্থিত হইয়াছি। যদি বঙ্গবাণীর 
পাদপীঠের এক কোণেও আমার এই মালা স্থান পায় এবং বাঙ্গালী জাতি আমার মালার 
কিছুমাত্র সৌন্দর্য বা মূল্য আছে বলিয়া মনে করে, তবেই আমি নিজেকে ধন্য যনে 
করিব। 

বঙ্গভারতীর পৃজায় নিবেদন করিবার উদ্দেশ্যে এই গ্রস্থের পাণ্ডুলিপি মাতৃভাষায় 
প্রস্তুত করিয়া ছাপিবার জন্য ইহা যখন বাঙ্গালা গবণ মেণ্টের বর্তমান অর্থ সচিব, 
বাঙ্গালীর গৌরব ডাঃ শ্রীযুক্ত শ্যামাপ্রসাদ মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের হস্তে অপ ণ করি, 
তখন তিনি এই পুস্তক বাঙ্গালা ভাষায় লিখিত হইয়াছে দেখিয়া পরম সন্তোষ প্রকাশ 
করেন এবং লেখকের সঙ্কল্প অবগত হইয়া লেখককে অত্যন্ত উৎসাহত করেন ; এবং 
অচিরেই ইহা কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয় হইতে প্রকাশের ব্যবস্থা করিয়া দিয়া গ্রস্থকারকে 
চিরবাধিত করেন। তাহার উৎসাহ এবং সাহায্য না পাইলে এবং বিশ্ববিদ্যালয় 
হইতে এই গ্স্থপগ্রকাশের ব্যবস্থা না হইলে এই গ্রন্থ কখনও প্রকাশিত হইত কি না 
সন্দেহ ; সুতরাং এই গ্রস্থপ্রকাশের জন্য শ্রীযুক্ত মুখোপাধ্যায় মহোদয়ের গণ গ্রন্থকার 
চিরদিন শ্বদ্ধাবনত চিত্তে স্বরণ করিবেন। কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সুযোগ্য 
রেজিষ্টার শ্রীযুক্ত বাবু যোগেশচন্দ্র চক্রবর্তী, এম.এ, মহাশয়ও এই গ্রস্থ-প্রকাশে বহু 
প্রকারে গ্রশ্বকারকে যথেষ্ট সাহায্য করিয়াছেন, সেজন্য লেখক চিরকাল তাঁহার নিকট 
কৃতজ্ঞ থাকিবেন। 

বঙ্গতাষায় এই গ্রন্থ লিখিতে প্রবৃত্ত হইয়া আমি বাঙ্গাল৷ ভাষায় লিখিত অনেক 
দার্শনিক নিবন্ধ ও প্রবন্ধ পাঠ করিয়াছি এবং তাছ! হইতে সাহায্য গ্রহণ করিয়াছি, 


সেইজন্য সেই সকল নিবন্ধ ও প্রবন্ধের লেখকগণের নিকট আমি বিশেষ কৃতজ্ঞ। 
বরিশালের শঙ্করমঠের প্রতিষ্ঠাতা শ্বীমৎ স্বামী প্রজ্ঞানানন্দ সরস্বতীর লিখিত বেদান্ত 
দর্শনের ইতিহাস নামক প্রসিদ্ধ গ্রন্থ হইতে এবং দর্শ নরসিক শ্রীযুক্ত রাজেন্দ্রনাথ ঘোষ 
(বর্তমানে সনুাসী) মহাশয়ের লিখিত অদ্বৈতসিদ্ধির ভূমিকা হইতে যথেষ্ট ওতিহাসিক 
উপাদান সংগ্রহ করিতে সমর্থ হইয়াছি। সেইজন্য আমি তাহাদের উদ্দেশ্যে আমার 
কৃতজ্ঞতা নিবেদন করিতেছি । শ্রীযুক্ত হীরেন্দ্রনাথ দত্ত বেদান্তরতু, এম.এ., পি.আর. 
এস, মহাশয়ের লিখিত বেদান্ত-পরিচয় ও উপনিষদের বরহ্মতত্ব নামক গ্রন্থ হইতেও 
আমি স্থানে স্থানে সাহায্য গ্রহণ করিয়াছি, সেইজন্যও আমি কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করিতেছি। 
কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ, কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের দর্শ নশাস্ত্রের প্রধান 
অধ্যাপক, দাশ নিক-শিরোমণি শ্রীযুক্ত সুরেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত, এম.এ., পি.এইচ.ডি., 
ডি.লিট., সি.আই.ই. মহাশয়ের লিখিত ভারতীয় দশ নের ইতিহাস (A History of 
Indian Philosophy, 3 vols.) নামক বিপুলায়তন এবং সুবিখ্যাত গ্রন্থ হইতে 
আমি এই গ্রন্থ লিখিতে যে কতদূর সাহায্য পাইয়াছি, তাহা ভাষায় প্রকাশ করিতে 
পারি না। আমি শ্রীযুক্ত দাসগুপ্তের নিকট আমার অপরিশোধ্য থণ শ্রদ্ধাবনত চিত্তে 
স্বীকার করিতেছি । তীছার গ্রন্থের থণ ব্যতীতও আমার এই গ্রশ্বরচনাবসরে আমি 
মৌখিক তাঁহার সহিত অনেক বিষয়ের আলোচনা করিয়া যথেষ্ট উপকৃত হইয়াছি, 
সেইজন্যও আমি তাঁহার নিকট বিশেষভাবে কৃতজ্ঞ। কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের 
বেদান্ত, মীমাংসা প্রভৃতি বিবিধ দর্শ নশাস্ত্াধ্যাপক, অদ্বৈতসিদ্ধি গ্রন্থের অনুবাদক এবং 
টীকাকার, পরম শ্বদ্ধাতাজন মহামহোপাধ্যায় অধ্যাপক শ্রীযুক্ত যোগেন্দ্রনাথ তর্ক- 
সাংখ্য-বেদাস্ততীর্থ মহাশয় এই গ্রস্বরচনায় আমাকে যথেষ্ট সাহায্য করিয়াছেন | 
যখনই কোন প্রশ্ব আমার মনে আসিয়াছে, তখনই আমি তাঁহার নিকট গিয়াছি 
এবং তিনি দয়া করিয়া আমাকে সেই প্রশ্বের সঙ্গত মীমাংসার পথ দেখাইয়। 
দিয়াছেন এবং সর্বদা উপযুক্ত হিতোপদেশ দিয়া আমার এই গ্রস্থ-প্রকাশের 
আনুক্ল্য করিয়াছেন, এইজন্য পূজনীয় মহামহোপাধ্যায়কে আমার সশ্বদ্ধ প্রণতি 
জানাইতেছি। 

প্রফ-সংশোধনে আমি অপটু 1 কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের বেঙ্গলী পাব্রিকেশন্‌ 
ডিপার্টমেণ্টের (Bengali Publication Department) সুযোগ্য সেক্রেটারী 
সুহৃদ্বর শ্রীযুক্ত অমরেন্দ্রনাথ রায় এই কার্যে আমাকে সময়ে সময়ে সাহায্য 
করিয়াছেন। সেইজন্য আমি তাহার নিকট কৃতজ্ঞ । বহু সাবধানতা সত্বেও গ্রন্থের 
স্থানে স্থানে ভুল রহিয়া গেল, তাহার জন্য সুধী পাঠকমণ্ডলীর নিকট ক্ষমা ভিক্ষা 
কবিতেছি। যে দুই একটি মারাত্বক ভুল দৃষ্টিতে পড়িয়াছে, তাহা গ্রন্থের শেষে “ভ্রম 
সংশোধনে” সংশোধন করিয়া দিলাম । কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের পোষ্-গ্রাজুয়েট্‌ 
ক্লাসের ষষ্ঠ শ্রেণীর আমার ছাত্র শ্বীমান্‌ তারকনাথ ঘোষাল, বি.এ. এবং শ্রীমান্‌ কালী- 
জীবন ভট্টাচার্য, বি.এ.আমার পুস্তকের নির্ঘণ্ট ব! শব্দ-সূচি প্রস্তুত করিয়া দিয়া আমাকে 
যথেষ্ট সাহায্য করিয়াছেন, সেইজন্য আমি তীহাদিগকে আমার আন্তরিক স্মেহাশীর্বাদ 
জানাইতেছি। ্ 


এই গ্রন্থ প্রকাশ করিতে গিয়া শ্রীসরস্বতী প্রেস লিমিটেডের কর্তৃপক্ষ এবং সহ- 
কমিগণ আমার অনেক অত্যাচার সহ্য করিয়াছেন, সেইজন্য আমি তাহাদিগকে এই 
গ্স্থপ্রকাশনের দিনে আমার কৃতজ্ঞত৷ জ্ঞাপন করিতেছি । ইতি-__ 


গ্রীনাশুতোষ শাস্ত্রী 


১৮ই ফান্ঠন, ১৩৪৮ সাল; 
ইং ২রা মার্চ, ১৯৪২ খৃষ্টাব্দ 


শীশীদোল-পুণিমা 


ছ্বিতীন্ম সহক্ষব্রশেল্প ভুমিকা 


বেদান্তদর্শ ন-অদ্বৈতবাদের প্রথম খও--“বেদাশ্তচিন্তার ক্রমবিকাশ” পুস্তক খানির 
প্রথম সংস্করণ অল্প সময়ের মধ্যে নিঃশেষিত হওয়ায় পাঠকবর্গে র আগ্রহ লক্ষ্য করিয়া 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সহৃদয় কর্তৃপক্ষ ওঁ পুস্তকের দ্বিতীয় সংস্করণ প্রকাশে উদ্যোগী 
হন। ফলে, গ্রশ্থখানির পরিবধিত দ্বিতীয় সংস্করণ প্রকাশিত হইল। এতদিন পরে 
পুনরায় সুধী পাঠকমণ্ডলীর পবিত্র করে গ্রন্থখানি উপহার দিতে পারিতেছি বলিয়া 
আত্মপ্রসাদ লাভ করিতেছি। ফাঁহারা এই পুস্তকের দ্বিতীয় সংক্গরণের জন্য অধীর 
আগ্রহে এতকাল অপেক্ষা করিয়াছেন, চিঠিপত্র লিখিয়া গ্রন্থখানি সম্পর্কে খোঁজখবর 
লইয়াছেন তীহাদিগের উদ্দেশ্যে আমার অকৃঠ শ্রদ্ধা নিবেদন করিতেছি । 

এই সংস্করণে বৈষ্ণব বেদান্তমতের বিবরণে বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের বিভিন্ন সাধন- 
পদ্ধতি সম্পর্কে অপেক্ষাকৃত বিস্তৃত আলোচনা করিয়াছি! এই আলোচনায় কলিকাতা 
বিশ্ববিদ্যালয়ের সংস্কৃত বিভাগের অন্যতম রীডার শ্বীকৃষ্গোপাল গোস্বামী আমাকে 
অনেকাংশে সাহায্য করিয়াছেন | সেজন্য আমি তাহার নিকট কৃতজ্ঞ। গ্রন্থখানির 
পূর্ণতাসাধনে নিরত থাকা কালে শিবপুর নিশ্বার্কাশ্রম হইতে প্রকাশিত, শ্রীমাধৰ 
মুকুন্দের “পরপক্ষগিরিবজ” পুস্তকখানি আমার হস্তগত হয়। শ্রীমাধব যুকুন্দের 
.পরপক্ষগিরিবজ্ঞ নিশ্বার্ক সম্প্রদায়ের অপূর্ব বিচারগ্রস্থ। সেই বিচার ধারার সহিত 
পাঠকবগে র পরিচিতি-সাধনের উদ্দেশ্যে শ্রীমাধব মুকুন্দের দার্শনিক মত এই 
সংস্করণে যোজনা করা হইল । 

ভট্টপল্লীনিবাসী সবশাস্বার্থ দর্শী স্বগীয় পঞ্চানন তর্করত্ব মহাশয় বাদরায়ণ ব্রহ্মসূত্রের 
শক্তিপক্ষে ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ করতঃ “রন্মসূত্র-শক্তিতাষ্য” প্রকাশ করেন। মহামনীষী 
৬তর্করত্ব মহাশয় শ্রীশ্রীতগবদূগীতার এবং সপ্তশতী স্তোত্রেরও শক্তিপক্ষে ব্যাখ্যা 
সংস্কৃত-সাহিত্যরসিক স্তুধীমণ্লীকে উপহার দিয়াছেন। ৮তর্করত্ব মহাশয়ের 
এই প্রচেষ্টার পূর্ব পর্যন্ত শক্তিপক্ষে বন্গসূত্র, গীতা, চণ্ডী প্রভৃতির ভাষ্য 
স্থধী-সমাজে প্রচলিত ছিল না। পৃজ্যপাদ ৬তর্করত্ব মহাশয়ের শক্তিভাষ্য সেই 
অভাব দূর করতঃ ভাষ্যের দূর্গ য পথে নবীন আলোকবতিকার সঞ্চার করিয়াছেন। 
এই শক্তিতাষ্য আধুনিক বঙ্গমনীষীর স্বাধীন চিন্তার অবদান। সেই চিন্তার সহিত 
পাঠকবর্গের পরিচিতি-সাধনের উদ্দেশ্যে সংক্ষেপে শক্তিতাষ্যের বক্তব্য এই সংস্করণে 
লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে। 

বেস্কটাচার্ধের “শতদৃষণী”'র খণ্ডনে মদীয় অধ্যাপক মঃ মঃ শ্রীঅনন্তকৃষ্ণ শাস্ত্রী 
বেদাস্তবিশারদ মহাশয় “শতভূষণী” নামে গ্রন্থ লিখিয়া বেহ্কটের প্রতিটি বক্তব্যের খণ্ডন 
করিয়াছেন। বেদাস্তোক্ত প্রমাণ ও প্রমেয়তত্তের তুলনামূলক আলোচনায় শ্রীযুক্ত 
অনস্তকৃষ্ণ শাস্ত্রী মহাশয় ““বেদান্ত-তত্ত-সংগ্রহ” নামে অতি সূক্ষা বিচারবহুল গ্রস্থ রচন! 


করিয়াছেন। এ সকল গ্রন্থের পরিচয় সংক্ষেপে এই সংস্করণে প্রকাশ করা হইয়াছে! 
বেদাস্তচিস্তার ইতিবৃত্তকে পূর্ণাঙ্গ এবং সর্বালসুন্দর করার জন্য চেষ্টার কোনরূপ ক্রটি 
করি নাই। সেই চেষ্টা কতদূর সাফল্যমণ্ডিত হইয়াছে সেই বিবেচনার ভার সুধী পাঠক 
মণ্ডলীর উপর রহিল। 

এই গ্রন্থ প্রকাশে কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয় ও বিদ্যাসাগর কলেজের সংস্কৃত 
সাহিত্যের অধ্যাপক আমার প্রিয়তম ছাত্র শ্রীমান্‌ হেমস্তকুমার গাঙ্গুলী আমাকে 
নানাভাবে সাহায্য করিয়াছে, লিখিত বিষয়ের আলোচনাকালে নূতন তন্তু ও 
তথ্যের সন্ধান দিয়াছে। অধ্যাপিকা শ্রীমতী ঝর্ণ৷ তট্টাচার্স গ্রস্থপপ্জী ও শব্দসূচি 
ও শ্রীমতী ঝর্ণাকে আন্তরিক স্হোশীবাঁদ জানাইতেছি। 


শীশ্রীদুর্গানবমী, বর 
২০শে কান্তিক, ১৩৬৯ সাল, প্র জারী 
ইং ৬ই নতেম্বর, ১৯৬২ খৃষ্টাব্দ | আশুতোষ 


বিষয়-স্তুচি 


প্রথম পরিচ্ছেদ 
দর্শনের নিরুক্ত ১১৫ পৃঃ 


দর্শন শব্দের বৃযুৎপত্তি ১ পৃঃ, দর্শনের সমস্যা ২-৩, দর্শ ন শাস্ত্রের সংজ্ঞা ৩, দর্শন জিভ্রাসার লক্ষ 
৪-৫, দর্শন শাস্ত্র অর্থে দর্শন শব্দের প্রয়োগের এতিহ্য ৬-১১, বিজ্ঞান ও দর্শন ১১, বৈজ্ঞানিক 
গবেঘণার লক্ষ্য ১২, মৃন্ময়ী ও চিন্য়ী শক্তি ১৩-১৫ পৃষ্ঠা। 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 
ভারতীয় দর্শ ন__ আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ১৬--৩২ পৃঃ 


ভারতীয় দশ নের ধারা ১৬ পৃঃ, দর্শনের বিভিন্ন প্ুস্থান ১৭, ঘড়দর্শন ১৭, আস্তিক ও নাস্তিক 
দর্শন ১৮, আস্তিক ও নাস্তিক কাহাকে বলে? ১৯, জৈন ও বৌদ্ধদর্শন নাস্তিক দর্শন কি? ১৯, 
বৈশেঘিক দর্শন নাস্তিক দর্শন নয় কেন? ২০, শব্দপুমাণ ও বৈশেঘিক যত ২০-২২, বৈশেঘিকের 
মতে বেদের স্বান .২৩, বেদের বিরুদ্ধে নাস্তিকগণের আপত্তি ও তাহার পরিহার ২৪..২৬, বেদের 
প্রামাণ্য ও বিতিনুন দার্শনিক মত- ন্যার-বৈশেঘিকমত ২৭-২৮, বেদাস্তমত ২৯, মীমাংসকমত 
৩০-৩১, সাংখ্য ও পাতঞ্জলমত ৩২ পৃষ্ঠা। 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 
বেদান্ত দর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৩৩৫০ পৃঃ 


বেদান্ত কাহাকে বলে? ৩৩-৩৪ পৃঃ, বেদাস্তের প্রস্থান ত্রয় ৩৫, বেদাস্তের অনুবন্ধ চতুষ্টয় ও 
অধিকারী নিরূপণ ৩৫, বেদান্তশাস্ত্রের বিঘয়, সম্বন্ধ ও প্রয়োজন ৩৬, অদ্বৈতবাদ, দৈতবাদ ও বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদ ৩৬, জাত্যদৈতবাদ, অবিতাগাই্ৈতবাদ, সাময়িকাদ্বৈতবাদ পৃভূতি অদ্বৈতবাদের বিতিনুস্বরূপ 
৩৭-৩৮, মধ্ব-বেদান্ড মতের পরিচয় ৩৮, রামান্জের বিশিষ্টাছৈতবাদ ৩৯, ভাস্কর ও নিষ্বার্কের মত 
80-8১, গৌড়ীয় বৈক্চবসম্প্রদায়ের অচিস্ত্যতেদাতেদবাদ ৪২-৪৩, বল্লভের ত্তদ্ধদ্বৈতবাদ ব! 
শুদ্ধাদ্বৈতবাদ 88, শৈব বেদান্তমত্ডের পরিচয় ৪৫, বান্লপরিণামবাদের বিরুদ্ধে অছৈতবাদীর আপত্তি 
8৭, একমেবাদ্িতীয়ম --এই অদ্বৈত শ্রুতির তাৎপর্য-বিচার ৪৮--৪৯, অছ্বৈতবাদের যৌক্তিকত৷ 
৪৯-__৫০ পৃষ্টা ৷ 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈতবাদের মূল থাপ্বেদ ৫১--৭১ পৃঃ 


f 

বৈদিক দেবতাবর্গে র স্বরূপ ৫২--৫৩ পৃঃ, বেদের বিভিনু দেবতাবর্গ এক চৈতন্যময়ী মহাশক্তিরই 
বিভিন বিকাশ ৫৪, বৈদিক দেবতাবর্গের স্থূল ও সূক্ষ্ম ্লপ ৫৫-_-৫৬, রথচক্রের দৃষ্টান্তে বৈদিক দেবতা- 
বগ যে এক অদ্বিতীয় সর্বান্তর্যামী পরমদেবতার আশ্বিত, এই মতের সমর্থ ন ৫৭-৫৮, বেদের একেশ্র- 
বাদ ৫৯--৬০, ধাগ বেদে সো’হংভাব ও সর্বান্বতাৰ ৬১, বৈদিক আত্বজিষ্ঞানার স্বরূপ ৬২, বেদোক্ত 


সষ্টিরহস্য ৬৪, অব্যক্ত হইতে ব্যক্ত জগতের উৎপত্তির বর্ণনা ৬৫, সৃষ্টির দূজ্ঞেয়ত৷ ৬৮, বৈদিক 
পুরুষের স্বরূপ বর্ণনা এবং পৃরুঘ হইতে বিশ্রে সৃষ্টি বিশেষণ ৬৬, থ্চগ্‌ বেদোক্ত পুরুঘই ব্্ন এবং 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
উপনিষদের ব্রহ্মবাদ ৭২--৯৮ পৃঃ 


বন্ধের স্বরূপ ৭৪, নিগুরণ ও নিবিশেষ বুক্ধ ৭৫. নির্ভণ, নিরুপাধি যুক্ত দেশ, কাল ও নিমিত্তের 
অতীত ৭৬, ব্রন্ন দেশের অতীত ৭৬, বদ্ধ কালের অতীত ৭৭, যম্ম নিমিত্ত বা কার্যকারণ-সম্বন্ধের 
অতীত ৭৭, বৃদ্ধ অন্তেয় ৭৭, ভূয়া যহ্মবাদ ৭৮, ঝুন্ম সচিচদানন্দস্বরূপ ৭৮, যম্লের সদ্‌ তার ৭৮, 
বন্ধের চিদ্‌ ভাব ৭৮, বন্ধের আনন্দভাব ৭৯, নির্ভণ, নিবিশেষ বন্ধ সচিচদানন্দ হইতে পারেন কি? 
৮১, ব্রনের সণ্ডণতাৰ ৮২, বৃদ্ধ ও জগৎ ৮৩, ব্রহ্ম ও জীব ৮৪, জীবের স্বরূপ_অবচেছদবাদ ও 
প্রতিবিশ্ববাদ ৮৫-৮৬, মুক্তি বা জীবের ব্রন্মতাৰ ৮৭, জীবের সহিত জীবদেহের সম্বন্ধ ও দেহের 
পরিণাম ৮৮, দেবযান, পিত্যান ও জীবের সংসারগতি ৮৮, পঞ্চাগ্রিবিদ্যা ৯০, উপনিঘদুক্ত যুক্তির 
সাধন ৯১, জীব ও জগৎ মিথ্যা, অস্থয় ব্রঙ্গই সত্য ৯৩, জীবের জাগ্রৎ, স্বপ, সুপ্তি প্রভৃতি 
অবস্থার বর্ণ না এবং তাহা ছারা জীবাজ্জ ও পরমাত্বখার অভেদ নির্দেশ ৯৪, নিগঁণ অঙ্বয় ঝুক্মই 


উপনিঘদের পুতিপাদ্য ৯৭ পৃষ্ঠা। 


ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ 
এ বৃক্ষসূত্র-পরিচয় ৯৯_-১১০ পৃঃ 


বন্ধসূত্রের রচনা কাল ৯৯ পৃঃ, পারাশর্য ভিক্ষুসূত্র ও বঙ্গসূত্র অতিন্ কিনা? ১০০, বৃদ্নসূত্রের 
সূত্র, অধ্যায়, পাদ বা। পরিচ্ছেদ সংখ্যা ১০০, সৃত্রোক্ত অধিকরণের পঞ্চাঙ্জের পরিচয় ১০১; যরদ্ধ- 
সূত্রের দার্শনিক মত ১০১, বাচ্মসূতোক্ত বুদ্ধের স্বরূপ ১০২, বন্নসূত্রানুসারে জড়পুপঞ্চের সৃষ্টিরহস্য 


১০৩, জীবের স্বরূপ ১০৭--১০৮, নিবিশেঘ অদ্বৈতবাদই যম্মসূত্রের প্রতিপাদ্য ১০৯ পৃষ্ঠা। * 


সপ্তম পরিচ্ছেদ 
বেদান্তের প্রাচীন আচার্যগণ ও তীহাদের দার্শ নিক মত ১১১--১২৪ পৃঃ 


 বন্গসূত্রের আদর্শ এবং ব্রদ্নসূত্রোক্ত প্রাচী ন সূত্রকারগণের সূত্রের পরিচয় ১১১ পৃঃ, আচার্য আশ্য- 
রথ্যের দার্শনিক মত ১১১, আচার্য ওড়লোষির বেদান্ত মত ১১২--১১৩, আচার্য আত্রেয়ের মত ১১৪, 
কাশক্তৎদ্দের যত ১১৪, আচার্য কার্ধাজিনির মতের পরিচয় ১১৪, আচার্য বাদরির মত ১১৫, ছৈমিনি 
ও বাদরায়ণ ১১৭, বেদান্তের প্রাচীন ভাঘ্যকারগণের মতের পরিচয় ১১৮, আচ যঁ তর্তৃুপৃপক ও তর্তৃহরির 
দাশ নিক মতের বিবরণ ১১৮--১২০, প্রাচীন বৈদান্ডিক আচার্য ুম্দরপাণ্ডের বিবরণ ১২০, প্রাচীন 
আচার্য বোধায়ন ও উপবর্ধ ১২১, দ্রমিড়াচার্য ও দ্রবিড়াচার্যের পরিচয় ১২২---১২৩, গুহদেব, টঙ্ক, 
ভারুচি, কপদী গ্রভৃতি প্রাচীন আচার্ষগণের উল্লেখ ১২৪ পৃা। 


অষ্টম পরিচ্ছেদ 
আচার্য গৌড়পাদ ও অদ্বৈত বেদান্ত ১২৫--১৪৬ পৃঃ 


আচার্য গৌড়পাদের পরিচয় ও তাহার জীবওকাল ১২৫ পৃঃ, গৌড়পাদের রচিত গ্ুস্বাবলী ১২৬, 
গৌড়পাদের দাশনিক মত--গৌড়পাদের মতে তুরীয় আব্বার স্বরূপ ১২৭, আত্মার বিশৃ, তৈজস ও প্রান্ত 
এই রূপত্রয্ের স্বরূপ ১২৮, গৌড়পাদের মতে জগতের মিথ্যাত্ব ১২৯--১৩৩, জীবের স্বরূপ এবং জীব 
ও বকের সম্বন্ধ ১৩৩--১৩৫, বন্মবিজ্ঞান এবং উহা লাভের উপায় ৯৩৬, সৎকার্যবাদ, অসৎকার্ষবাদ 
প্রততি মতবাদের খণ্ডন ও গৌড়পাদোক্ত বিবর্তবাদ এবং অছৈতবাদের সমর্থন ১৩৭--১৩৯, গৌড়পাদের 
মতে দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদের সন্বদ্ধ ১৩৯, আচার্য গৌড়পাদ কি বৈদান্তিক, ন! বৌদ্ধ? গৌড়পাদোক্ 
বেদান্ত মত ও বৌদ্ধমতের তুলনা ১৪০--১৪৬ পৃষ্ঠা। 


নবম পরিচ্ছেদ 
শঙ্করাচার্য ও অদ্বৈত বেদান্ত ১৪৭-_-১৬৬ পৃঃ 


শঙ্করাচার্ধের জীবনী ১৪৭--১৪৮, শঙ্কর গ্রস্থমালা ১৪৯--১৫৪, শঙ্করের বেদান্ত মত--আত্বার 

- অস্তিত্ব সর্ববাদি-সিদ্ধ, আত্ম-জিজ্ঞাসা বা বুঙ্গ-জিভ্াসাই সমস্ত জিজ্ঞাসার সার ১৫৪, আম্মার ভ্রাম্তরূপই 
সাধারণের প্রত্যক্ষগোচর হয়, ইহার কারণ অনাদি অধ্যাস, অধ্যাস কাহাকে বলে? ১৫৫, পরবৃন্ধের 
স্বরূপ ১৫৭, পরবুন্নের জীবতাব ও ঈশ্রভাব ১৫৮, জীব বু বন্ধের প্রাতিবি্ব_অবচ্ছেদবাদ ও প্রাভিবিদ্ব- 
বাদের ্বরূপ--প্রতিবিদ্ববাদই বরন্গসুত্রকারের অভিপ্রেত ১৫৮--১৬০, আচার্য শঙ্করের মতে জগৎ ও 
তাহার মিথ্যাত্ব ১৬১, ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি বিষণ ১৬২, বহ্ধই জগতের নিমিত্তকারণ 
এবং উপাদান কারণ ১৬৩, মায়া ও অবিদ্যা ১৬৪, অবিদ্যা ভাবস্বরূপ এবং অনির্বচনীয় ১৬৫, 

.._.স্বন্বিজ্ঞান ১৬৬ পৃষ্ঠা । 
দশম পরিচ্ছেদ 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্ব যতির বেদান্তমত ১৬৭__-১৮৫ পৃঃ 


পদ্[পাদের জীবনী ১৬৭, পদ] পাদের পঞ্চপাদিকা ও প্রকাশাণু তির পঞ্চপাদিকা-বিবরণের পরিচয় 

. ১৬৮--১৬৯, পঞ্চপাদিকা ও বিবরণের দার্শনিক মত-_-অধ্যাসের সূচনা ১৬৯---১৭০, অধ্যাসের 

“ ক্ষণ ১৭১, জীবের স্বরূপ ১৭২, জগতের স্বরূপ ও তাহার মি্যাত্ব ১৭৪, জগতের উৎপত্তি, বন্ধই 

জগতের নিমিত্কারণ এবং উপাদান কারণ ১৭৫, বুন্গ বিশৃপ্রপঞ্চের অপরিণামী উপাদান বা 

'বিবর্তকারণ-_ব্ন্মবিবত জগৎ এবং খদ্পের মায়া-যোগ ১৭৭, মায়া ও অবিদয ১৭৮, বুদ্ধ অবিদ্যার 

আশয় ও বিঘয় ১৭৯, অবিদ্যার তাবরূপতা ১৭৯, তাবরূপ অবিদ্যায় প্রমাণ-_ভাবরূপ অবিদ্যায় 

প্রত্যক্ষপ্রমাণ ১৮০, অনুমান প্রমাণ ১৮১, শ্তি ও অর্থাপত্তি প্রমাণ ১৮১, পঞ্চপাদিকা.ও বিবরণের 

মতে প্রত্যক্ষের স্বরূপ ১৮১, অনাদি অবিদ্যার নিবৃত্তি সম্ভবপরকি? ১৮৩, অবিদ্যার নিবৃত্তি এবং 

আনন্দময় থুন্নস্বরূপ-প্র।প্তিই জীবের মুক্তি ১৮৪, মূক্তির সাধন, পরোক্ষ শব্দ প্রমাণ হইতে যুদ্ধ 
প্রত্যক্ষের উদয় হয় কির্ূপে ? ১৮৫ পৃষ্ঠা । 


একাদশ পরিচ্ছেদ 
মওনমিশ্ব ও সুরেশ্বরাচাষ ১৮৬--২১৩ পৃঃ 


মণ্ডন ও স্বুরেশুরের পরিচয় -মণ্ডনের অপর নাম উব্বেক ও বিশূরূপ ১৮৬,মণুন মিশ্ব এবং 
_. স্বুরেশূরাচার্ষের রচিত গ্রস্থাবলী ১৮৬, মণ্ডন মিশু ও স্ুরেশ্রাচার্য অভিনু ব্যক্তি কি না? ১৮৮, মণ্ডন 


মিশ্বের বেদান্ত যত-_য্গুনের মতে বঙ্গের স্বরূপ ১৯১, ষণ্ডন মিশর শব্দ ব্রদ্দবাদ ও শঙ্করাচার্ষের অয় 
ঝহ্ছবাদ ১৯৩, মওনের মতে অনির্চনীর ছিবিধ অবিদ্যার স্বরূপ ১৯৬, অবিদ্যাসম্পর্কে সুরেশুরের 
মত ১৯৬, অবিদ্যার আশুয় ও বিষয়-__মণ্ডণের মতে অবিদ্যার আশুয় জীব এবং বিঘয় বুক, স্থরেশূরের 
মতে অবিদ্যার আশুয় এবং বিঘয় উভয়ই বুদ্ধ ১৯৭, মওনের মতে অবিদ্যায় পৃতিবিশ্বিত চৈতন্ট জীব, 
সুরৈশূরাচার্যের আভাস্বাদ ও পৃতিবিষ্ববাদের পার্থক্য ১৯৮, জগতের স্বরূপ ও মণ্ডন মিশ্র দৃষ্টিসৃষ্টিবাদ 
১৯৯, মণ্ডন ও সুরেশুরের মতে ভ্রম জ্ঞানের স্বরূপ ২০০, মণ্ডনমিশ্ ও শব্দাপরোক্ষবাদ ২০১, মওঁন 
এবং সুরেশূরের সতে মুক্তির স্বরূপ ও সাধন ২০২---২০৮, জীবন্যুক্তি ও বিদেহ মুক্তি সম্পকে মণ্ডন 
ও সুরেশূরের মত ২০৮, শঙ্করের বুন্মাছৈতবাদ ও যণ্ডনের পার ভাবা্বৈত্বাদ্‌ ২১০, বেদান্তচিস্তায় মণ্ডন- 
বিশ্রের স্বান ২১১, যগ্ন-প্রস্থান ও শঙ্কর-ন্ুরেশুর পরস্থানের দাশ নিক দৃষ্টিতঙ্গীর তুলনাষূলক সূচি ২১২ 
-২১৩ পৃষ্ঠা। Mr শুট ঘি ০১০ ৯ হা ২২৭৮ 4553) 


দ্বাদশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২১৪__২৪৮ পৃঃ 


বাচম্পতি মিশ্বের পরিচয় ও জীবৎকাল ২১৫, বাচস্পতি তঁ'হার সহধর্মিণী তাযতীর নাম-অনুসারে 
চীকার নাম রাখা সম্পর্কে আখ্য।য়িকা ২১৬, বাচস্পতির বেদাস্তমত--বৃজ্ জিজ্ঞাসায় বাচস্পভির আশঙ্কা 
২১৬--২১৭, বাচস্পতির আশঙ্কার সমাধান ২১৯, শ্রতি এবং পৃত্যক্ষ প্রমাণের মধ্যে বিরোধ উপস্থিত 
হইলে কোন প্রশাণটি প্রবল ও গ্রাহ্য হইবে? ২২০--২২৩, অধ্যাসের সূচনা, ২২৪, অধ্যাসের লক্ষণ 
ও তাহার ব্যাখ্য] ২২৫--২২৯, অধ্যন্ত বস্তুর অনির্বচনীয়তা উপপাদন ২ ২২৯, পরমাত্রায় দেহাদি গৃপঞ্চের 
অধ্যাসের সঙ্গতি প্রদর্শন ২৩০, বাচম্পতি ও শব্দা বাদ ২৩১, অবিদ্যামূলক অধ্যাসের অবিদ্যা- 
রূপতা সাধন ২৩১, অবিদ্যার তাবরূপতা সাধন ২৩১, তাবরূপ জবিদ্যার পরমাণ-_গুত্যক্ষ পুমাণ ২৩২, 
ভাবরূপ অবিদযার অনুমান প্রমাণ ২৩২, অবিদ্যার আশ্বয় ও বিঘয় নিরূপণ ২৩৩, বাচস্পতির মতে জ্টুবের 
স্বরূপ ২৩৪, বাচস্পতি মিশু জীবের স্বরূপ বিষয়ে অবচেছদবাদী না, পৃতিবিশ্ববাদী ? ২৩৫-_-২৩৯, 
বাচম্পতির মতে বিশ্বে সৃষ্টি রহস্য ২৪০, বাচস্পতির দষ্টিসৃষ্টিবা্দ ২৪০, বেদান্ত শববণের ফল--অবিদ্যার 
নিবৃত্তি ২৪২, বেদান্ত শ্ববণে বিধির অবকাশ আছে কি না? ২৪৩, অপূর্ব বিধি, নিয়ম বিধি এবং পরি- 
সংখ্য।বিধি, এই ত্ৰিবিধ বিধির স্বরূপ ২৪৩, পাদটীকা দ্রষ্টব্য, বেদান্ত শ্ববণে প্রকটার্থ কারের মতে 
অপূর্ববিথি ২ ২৪৪, বিবরণের মতে নিয়ম বিধি ২৪৪, বাঁতিককারের মতে পরিসংখ্যাৰিৰি ২৪৫, বাচস্পতির 
মতে বেদান্ত শববণে কোনরূপ বিধির অবকাশ নাই ২৪৫, সুরেশ্রাচার্য এবং সবজ্ঞাত্বযুনির মতে ও আত্ম- 
দর্শনে বিধির অবসর নাই ২৪৬. বেদান্ডের মুক্তি বা চরমাবস্থা ২৪৬, মণ্ডন প্রস্থান, নাচম্পতি পুস্থান 
ও বিবরণ পৃস্থানের বৈদান্সিক দৃষ্টভঙ্গীর তুলনামূলক সূচি ২৪৭----২৪৮ পৃষ্ঠা। ৩7" ৭ 


ত্রয়োদশ পরিচ্ছেদ 
১ সব্ব্ঞাত্মমুনির বেদান্তমত ২৪৯__২৬০ পৃঃ 


সর্বজ্ঞান্ুনির আবির্তাৰ কাল ও তদীয় সংক্ষেপ শারীরকের পরিচয় ২৪৯, সংস্বেপ শারীরকের 
দার্শনিক পরিস্থিতি ২৫০, অবিদ্যার স্বরূপ এবং অবিদ্ঠার আশ্বয় ও বিষয় ২৫১, জধিদ]!র ভাবরূপ তা 
এবং অনির্বচনীয়তা সাধন ২৫২, অব্য।স, পরযাত্বায় অধ্যাসের উপপাদন ২৫৩--২৫৪, ঝুক্মের জগৎ- 
কারণতা নিরূপণ এবং মায়ার ছারকারণতা। সমর্থন ২৫৫, ঈশ্রভ!ব ও জীবভাৰ ২৫৫, জগতের স্বরূপ 
২৫৬, যম্মানন্দের স্বরূপ ২৫৭, ঝুঙ্গজ্ঞানের শম, দম নিয়মাদি বহিরঙ্গ সাধন ২৫৭, শব্দাপরোক্ষবাদ 
২৫৮, অদ্ধৈত-বেদান্তের অষ্টম এবং নবম শতাব্দীর উপসংহার ২৫৮-__২৬০ পৃষ্ঠা 


চতুদশ পরিচ্ছেদ 
বিমুক্তাত্বন ও অদ্বৈতবেদান্ত ২৬১--২৭০ পৃঃ 


বিমুক্তাত্বনের ইষ্টিসিদ্ধির পরিচর ২৬১, ইষ্টসিদ্ধির দার্শনিক মত ২৬২, বিমুক্তাব্বনের মতে বন্ধের 
স্বরূপ ২৬২, জড় প্রপঞ্ক মিথ্যা, চেদ বা দ্বৈতবোধ অসত্য ও অপুমাণ ২৬৩, জগৎ্প্রপঞ্চের অনির্বচনীয়তা 
সাধন ২৬৫, খ্রক্ন বিবর্ত জগৎ ২৬৫, জগৎ অবিদ্যার কার্য, অবিদ্য। অনাদি তাবরূপ এবং সাক্ষিভাস্য 
২৬৬, অবিদ্যার আশয় ও বিঘয় ২৬৬, অবিদ্যার নিবৃত্তি ও মুক্তির স্বরূপ ২৬৭--২৬৮, জীবনযুক্তি 
এবং বিদেহযুক্তি ২৬৯--২৭০ পৃষ্ঠা । 


পঞ্চদশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈতবেদান্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ২৭১-_২৭৬ পৃঃ 


গঙ্গাপুরী ভট্টারকাচার্যের পদার্থ তভূ নির্ণয় ও তাহার দার্শ নিক যত ২৭১, শ্বী কৃষ্ণমিশব যতির 
প্রবোধচন্দ্োদয়, প্ববোধচন্দ্রোদয়ে নাটকীয় চিত্রে অদ্বৈত বেদান্তের উপদেশ ২৭১, খৃষ্টীয় দশম ও একাদশ 
শতাব্দীতে অদ্বৈত বেদান্তের দুরবস্থা এবং অপরাপর দাশ নিক চিন্তার অভ্যুদয় ২৭২, ন্যায়-বৈশেঘিকের 
অভ্যুদয় ২৭২-_-২৭৩, বেদান্তের ক্ষেত্রে বিশিষ্টাছৈত বাদ, ছ্বৈতাই্বৈতবাদ, শৈববেদান্তবাদ প্রভৃতি 
মতের অভ্যু্থান ২৭৫, খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে অদ্বৈত বেদান্ত মতের জাগরণ ও খণ্ডন-মণ্ডন যুগের সূচন। 
২৭৬ পৃষ্ঠা। 
ষোড়শ পরিচ্ছেদ 


অদ্বৈতবেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ২৭৭-__২৯৩ পৃঃ 


শ্রীহর্ছের পরিচয় ও তাহার পুণীত গ্রস্থরাজি ২৭৭-_২৭৮, শ্বীহর্দের খওনখওখাদ)* রচনার লক্ষ্য ও 
আদর্শ ২৭৯, শ্বীহর্ঘের দার্শ নিক মত--ন্যায়-বৈশেঘিকোক্ত প্রম। ও প্রমাণ লক্ষণ প্রভৃতির খণ্ডন এবং 
জাগতিক বস্তুর অনির্বচনীয়তা উপপাদন ২৮০__-২৮৬ পৃষ্ঠা। 

আনন্দবোধ তট্টারকাচার্য 

আনন্দবোধ এবং তাহার গ্রন্থাবলী ২৮৬, আনন্দবোধের দাশ নিক মত-_জীব ও জড়তেদ-নিরাস 
২৮৭, আনন্বোধের মতে জগতের মিথ্যাত্ব ২৮৮, অনির্বচনীয় অবিদ্যার স্বরূপ এবং পরব্জ্নের অবিদ্যার 
আশ্য়তা উপপাদন ২৮৮, মুক্তি ও তাহার সাধন ২৮৯, অবিদ্যা নিবৃত্তির স্বরূপ-_-অবিদ্যা নিবৃত্তি পঞ্চম 
প্রকার এই মতের সমর্থ ন ২৮৯, আত্মার স্বপৃকাশত্ব এবং সংবিদ্‌ রূপতা সাধন ২৯০ পৃষ্ঠা । 

প্রকটার্থ বিবরণের দার্শনিক মত 

প্রকটার্থ বিবরণকারের আবির্ভাব কাল ২৯১ প্রকটার্থ-বিবরণের দার্শনিক মত ২৯১, মায়া 

ও অবিদ্যার স্বরূপ ২৯১, ঈশুর ও জীবের স্বরূপ ২৯১, আস্মার স্বপুকাশত্ব ২৯১, পুকটার্থ কারের মতে 
.প্রুত্যক্ষাদি জ্ঞানের স্বরূপ ও সাধন ২৯২, শ্রীমদ্‌ অদ্বৈতানন্দ বোধেন্দ্র ও জ্ঞানোভমের গ্রশ্থাবলীর 
পরিচয় ২৯৩ পৃষ্ঠা! 

- সপ্তদশ পরিচ্ছেদ 


অদ্বৈত বেদান্ত ও খৃঃ ত্ৰয়োদশ শতক ২৯৪--_৩০৭ পৃঃ 


খৃষ্টীয় হবাদশ শতকের শেখ এবং ত্রয়োদশ শতকের প্রারন্তে নব্য ন্যায় ও দ্বৈতবেদান্তী মংবাচার্যের 
অভ্যুদয়ে অদ্বৈত বেদান্তের অগ্ুগতিতে বাধা ২৯৪--২৯৫, চিৎস্থখাচার্যের অভ্যুদয় ২৯৫, চিৎসুখের 


তন্তু পুদীপিকা এবং অপরাপর গ্রন্থ ২৯৬, চিৎসুখের তত পরদীপিকার দার্শ নিক মত---আত্মার স্বগুকাশত্ব 
এবং সংবিদ্‌ রূপত৷ সাধন ২৯৭, চিওস্থখের মতে জগতের মিখ্যাত্ব ২৯৮, অবিদ্যার তাবরূপতা৷ এবং 
অনির্বচনীয়ত। সাধন ৩০০, ভাবরূপ অবিদ্যায় প্রত্যক্ষ ও অনুমান ৩০১, সাক্ষীর স্বরূপ নিরূপণ এবং 
জীব ও সাক্ষীর ভেদ উপপাদন ৩০২-_-৩০৩, অবিদ্য৷ নিবৃত্তি ও মূক্তির স্বরূপ ৩০৪, আচার্য শঙ্করানন্দ 
ও তাঁহার গ্রন্থবলী ৩০৫, অমলানন্দ স্বামী, অমলানন্দস্বামীর পরিচয় ও তাঁহার আবির্ভাব কাল ৩০৬, 
অমলানন্দের বেদান্ত করতরু ও অপরাপর গ্রন্থমালা ৩০৬, প্রসিদ্ধ টীকাকার শ্রীধর স্বামী ও আনন্দপূণ 
বিদ্যাসাগরের গ্রস্থমাল৷ এবং অদ্বৈতবেদান্তে তাহাদের দান ৩০৭ পৃষ্ঠা । 


অন্টাদশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈত বেদান্ত ও খুষ্টীয় চতুর্দশ শতক ৩০৮-_৩২৩ পৃঃ 


খৃষ্টীয় চতুন্দ শ শতকে রামানুজ সম্পৃদায়ের পুবীণ আচার্য বেক্কটনাথ বা বেদান্ত মহাদেশিকা চার, দ্বিতীয় 
রামান্জাচার্য, বরদ বিষ্ণু আচার্য পৃভূতির আবির্তাবে রামানুজ মতের জাগরণ ও অদ্বৈতবেদান্ত স্োতের 
বাধা ৩০৮-_৩০৯, বেক্কটের গ্ুস্বমাল ৩০৮-_৩০৯, দ্বৈত বেদাস্তী অক্ষোত্য মুনির আবির্ভাব এবং 
বিদ্যারণ্য স্বামীর সহিত অক্ষোত্য মুনির বাদধুদ্ধ ও তাহার ফলাফল ৩০৯, বিদ্যাতীর্ধের শিষ্য এবং . 
বিদ্যারণ্য স্বামীর গুরু ভারতী তীর্থে র ও বিদ্যারণ্য স্বামীর আঁবির্ভাবে অদ্বৈত বেদান্তের অভ্যুত্থান ৩০৯, 
মাধবাচার্ব ব! বিদ্যারণ্য স্বামীর জীবনী ৩১০, মাধবাচার্ষের গ্ন্থয়ালা ৩১১, বিদ্যারণ্যের বেদান্তমত-__ 
স্বপুকাশ, স্ব তঃপরাণ উদয়ান্তরহিত নিত্য ্রন্ধ-সংবিদের স্বরূপ ব্যাখ্যা এবং ওঁ নিত্য চৈতন্যের : 
আত্মত্ব উপপাদন ৩১১--৩১২, চৈতন্যময় আত্মার আনন্দময়তা সাধন ৩১২, জীবচৈতন্য, ঈশুর চৈতন্য, - 
ক্টন্ব চৈতন্য ও বন্ধ চৈতন্যের স্বরূপ বিহে ঘণ ৩১২-_-৩১৩, সাক্ষীর স্বরূপ নিরূপণ ৩১৪, ব্রহ্ম সাক্ষাৎ- < 
কার এবং জ্ঞানের পূর্ণতা ৩১৪, মাধবাচার্ধের সহোদর প্রসিদ্ধ বেদভাষঘ্যকার সায়ণাচার্যের পরিচয় এবং .. 
অদ্ৈতবেদান্তে তীহার দান ৩১৫ পৃষ্ঠা 


আনন্দজ্ঞান বা আনন্দগিরি 


সমগ্ শাঙ্কর তাঘ্যের টীকাকার আনন্দগিরির পরিচয় ও তাহার আবির্ভাব কাল ৩১৫, আনন্দন্তানের “ 
গৃদ্থমালা ৩১৫, আনন্জ্ঞানের দার্শনিক মত ৩১৬, অখণ্ডানন্দের পঞ্চপাদিকা বিবরণের টীকা 
তত্তুদীপন, আনন্দগিরির সতীথ' নরেন্দ্রগিরির ঈশী-তাঘ্য-টিপ্পনী সৃত্তি রচনা ও আঁনন্ক্ঞানের বেদান্ত 
তত্্মুলোকের উপর প্রপ্জানানন্দের তত্ত, গ্রকাশিকা। নামে টীকা রচনা এবং তাহার ফলে অদ্বৈতবেদান্তের : 
অভ্যুদয় ৩১৮ পৃষ্ঠ।। 


রামাদ্ধয় ও অদ্বৈত বেদান্ত 


রামাদ্বয়ের বেদান্তকৌমুদী, এও কৌমুদীর উপর বেদান্ত-কৌমুদী-ব্যাথ্যান নামে রামাছয়ের গিকা রচনা ; 
এবং অদ্বৈত বেদাস্তের পুমা ও প্রমাণ তত্তের বিণ্ঘেণ ৩১৮-__৩২৩ বেদান্ত কৌযুদীর মতে পরমার $ 
লক্ষণ নির্বচন এবং ধর্মরাজংবরীন্দ্রের বেদান্তপরিভাঘায় প্রদশিত পরমার লক্ষণের সহিত ও বোাস্তকৌসুদীর 
লক্ষণের তুলনামূলক বিচার ৩১৯-__৩২০, পূমাণের নির্বচন এবং স্বরূপ বিচার--পুত্যক্ষ প্রমাণের? 
বিশেষণ ৩২০-_৩২৩, দ্বৈতবেদান্তী জয়তীর্ঘের আবির্ভাব এবং তাহার ফলে মংব-মতের অভ্যুদয়, 
্ জয়তীর্ঘের গ্রন্থদম্পদ্‌, ষত্ব-মতে জয়তীর্ঘের স্থান ৩২৩ জয়তীর্থ অদ্বৈত মত আক্রমণ করিলে? 
বিদ্যারণ্য স্বামী জয়তীর্ঘের যোগ্য প্রত্যুত্তর দিয়া অদ্বৈত বেদাস্তের বিজয়পতাকা৷ বহন করেন ৩২৩৭ 
পষ্ঠা। k 


< 
5. কত 2২৯৯০ ২ a 


উনবিংশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩২৪--৩৭৭ পৃঃ 


রবুনাথকর্তৃক নবদ্বীপে নব্য্যায়ের গোড়াপত্তন, শ্ীচৈতন্যদেকের আবির্ভাব ৩২৪, শ্রীচৈতনাদেবের 
মতে শ্রীমদ্‌ তাগবতেই বেদাস্ততত্তের শেষকথা। বণিত আছে ৩২৪, শ্বীচৈতন্যদেবের ঈশ্রপুরীপাদের 
নিকট দীক্ষাগ্নহণ, শ্রীটৈতন্যদেব রচিত “শিবাষ্টাকে জীবনের চরম থাদ্ধির কথা বণিত আছে, শ্বীচৈতন্য- 
দেব গুচারিত অচিস্ত্যতেদাতেদতত্ু.৩২৫, গৌড়ীয় বৈষ্ণব সাহিত্য ও দর্শন বিষয়ক গ্রন্থ ৩২৬, শ্বীজীব- 
গোস্বামীর রচিত বিভিন, গ্রন্থ ৩২৬, অচিস্ত্যতেদাতেদবাদের ব্যাখ্যা ৩২৭--৩৩০, বলদেব বিদ্যাতৃষণ 
রচিত গোবিন্দতাধ্য ৩৩১, বলনদেৰ বিদ্যাতৃঘণ প্রণীত অন্যান্য গ্রন্থ ৩৩২, ভাস্করাচার্যের ওঁপাধিক 
ভেঁদাভেদৰাদ ৩৩৩---৩৪৪, নিষ্বাৰ্ক চার্যের স্বাভাবিক তেদাতেদবাদ ৩৩৩, নিষ্বার্ক সম্পযু্দায় রচিত বিভিন্ন 
্স্থ ৩৩৩, মাধবযুকুন্দের দার্শ নিক মতের পরিচয় ৩৩৪, শ্বীবল্লভাচার্যের শুদ্ধাদৈতবাদ ৩৫১, বিজ্ঞান- 
তিক্ষুর সাংখ্যদর্শ নে বিভিনু গ্রন্থ রচনা এবং সাংখ্যমতের বিকাশ প্রভৃতির ফলে অদ্বৈত বেদান্তের প্রগতিতে 
বাধা ৩৫২, প্রকাশানন্দ, নূর্সিংহাশ্ম, অপ্যয়দীক্ষিত প্রভৃতি অদ্বৈতাচাৰ্যগণ কর্তৃক ব্ৰক্মাবিদ্যার | 
শীবৃদ্ধি সাধন ৩৫২, প্রকাশানন্দের পরিচয় ও তাঁহার দৃষ্িস্ষ্টিবাদ ৩৫২, অতেদরত্ব নামে গ্র্থ লিখিয়। | 
অল্লনারাধ্যাচার্ধ কর্তৃক শঙ্করমিশ্বের তেদরত্বের খণ্ডন ৩৫৪, আচার্য ৰ অপ্পয় দীক্ষিতের পিতা, আচার্য রজ- : 
_রাজাধ্বরি, রঙ্গরাজের জীবনী, আবির্ভাবকাল, গ্রন্থমালা ও বিভিনুশাস্ত্ে ব্গরাজের অসামান্য পাণ্ডিত্যের 
বিবরণ ৩৫৪, আচার্ধ নূসিংহাশ্বমের আবির্ভাব, ন্‌ সিংহাশ্বমের গ্রস্থমাল। ও তাহার দার্শ নিক মত ৩৫৫ 
৩৫৬, আচার্য নূসিংহাশ্বমের মতে জগতের মিথ্যাত্ব এবং জগন্মিথ্যাত্বের মিথ্যাত্ব নির্বচন ৩৫৬ পৃষ্ঠা। 
অপ্পয় দীক্ষিত 


অপ্পয় দীক্ষিতের জীবনী, তাঁহার অসামান্য শিবতক্তি এবং বিতিনু শাস্ত্রে অতুলনীয় গৃশ্বরাজির 
“পরিচয় ৩৫৭, নূসিংছাশ্বমের প্রেরণায় অপ্পয়দীক্ষিত কর্তৃক অদ্বৈতবাদে বিতিনু গ্রশ্থ রচনা ৩৫৯, অপ্পয় 
_দ্রীক্ষিত.কর্তৃক অদ্বৈতবাদে নানাপৃকার মতভেদের কারণ বর্ণনা ৩৬০, অপ্পয় দীক্ষিতের সি্ধান্তলেশ 
সংগ্রহ, কমতরু পরিমল এবং ন্যায়রক্ষামণির অদ্বৈত তত্তবিচারের বিশেষত্ব ৩৬০ পৃষ্ঠী1 
পপ 
সদানন্দ যোগীন্দ্ 
সদানদ্দযোগীন্দ্রের বেদাস্তসার ও বেদাস্তসারের বালবোধিনী, বিদ্বন্মনোরঞ্রনী এবং স্ববোধিনী চীকার 
পরিচয় ৩৬২, রামতীর্ঘ স্বামীর এবং তাঁহার অদ্বৈত বেদাস্তের গুস্বরাজির পরিচয় ৩৬২, সদাশিব বুজ্ধেন্রের 
বিভিনু গ্রন্থ ৩৬২, রঙ্গোজিতট্রের অদ্বৈত চিন্তামণি, রাঘবানন্দসরস্বতীর (সংক্ষেপ শারীরকের টীকা) 
বিদ্যাফৃতবঘিণী এবং রাষবানন্দের অপরাপর দর্শনের বিতিনু, গ্রন্থের পরিচয় ৩৬২, অদ্বৈতবাদের প্রচারে 
মহাতারতের চীকাকার নীলকণ্ঠের সহায়তা ৩৬২ পৃষ্ঠা । 
ব্যাসরাজ স্বামী 
অগ্বৈতবাদের অগ্রগতিতে ব্যারাজ কর্তৃক বাধ! প্দান ও ব্যাসরাজের পরিচয় ৩৬২, ব্যাসরাজের 
ন্যায়ামৃত ৩৬২, ব্যাসরালের দার্শনিক মত ৩৬৪, মিথ্যাত্ব লক্ষণ খণ্ডন, জগৎ পৃপঞ্চের যিথ্যাত্ব খণ্ডন 
-ও বিশৃপ্রপঞ্চের সত্যতাসাধন ; জগতের মিথ্যাত্ব সত্য না মিথ্যা? এইরূপ আশঙ্কার অবতারণা এবং 
তাহার ফলে দ্বৈতবাদের এবং জগতের সত্যতার সমর্থ ন ৩৬৫ পৃষ্ঠা । 
মধুসূদন সরস্বতী 
মধুসূদন সরস্বতীর. জীবনী ৩৬৬-_৩৬৮, মধুসূদনের গ্রস্থাবলী ৩৬৮, মধুসূদনের অহ্ৈতসিদ্ধি 
এবং অঙ্ৈত বেদান্তে অদ্বৈতসিদ্ধির স্থান ৩৬৮, অদ্বৈত সিদ্ধির দার্শনিক যত__৩৬৯-৩৭৭, মিথ্যাত্বের 
লক্ষণ ৩৭০, বিথ্যাত্বলক্ষণের বিরুদ্ধে ন্যায়ামৃতকার ব্যাসরাজের আপত্তি এবং মধুসূদন কর্তৃক 
ব্যাসরাজের আপত্তির পুতি কথার খণ্ডন ৩৭০--৩৭৪, জগতের মিথ্যাত্বের সাধক অনুমান ৩৭৪, 


মব্সূদন কৰ্তৃক জগতের মিথ্যাত্বের মিথ্যাত্ব নির্বচন ৩৭৪, মধুসূদন কর্তৃক ব্যাসরাজের ন্যায়ামূতের 
সর্ববিধ আপত্তির খণ্ডন ও অহৈতবাদ স্থাপন ৩৭০--৩৭৭ পৃষ্ঠা। 


বিংশ পরিচ্ছেদ 
অহ্বৈতবেদাস্তের সপ্তদশ শতক ৩৭৮-_৩৮৩ পৃঃ 


সপ্তদশ শতকে অছ্বৈতবাদের অবস্থা ৩৭৮, ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের বেদান্--পরিভাঘা ও তাহার গৃতিপাদ্য 
৩৭৮, কাশ্মীরী সদানন্দ যতির অৈত বুন্ধসিদ্ধির পরিচয় ৩৭৯, গোবিন্দানন্দের তাঘ্যরত্ব প্রভা, রামানন্দ 
সরস্বতীর বন্গামৃতবঘিণী, বিবরণোপন্যাস, কুষ্ণানন্দ তীর্ঘের তৈত্তিরীয় উপনিষদের শঙ্করতাঘ্যের 
কা বনমালা, শ্রীতাঘ্যের খণ্ডে সিদধান্ত-সিদ্ধাঞ্জন প্রভৃতি গ্রন্থের রচনা ৩৮০, বরঙ্মানন্দ সরস্বতীর 
লঘুচন্দিকা রচনা এবং ন্যায়ামূত-তরঙ্জিণীর খণ্ডন ৩৮১, ঝুন্নানন্দ সরস্বতীর অপরাপর গ্রন্থ ৩৮১, বিট্ঠ- 
: লশোপাপ্যায়ের লবৃচন্দ্রিকার টীকা. বিট্ঠলেশী ৩৮১, মধ্বযতা'বলম্বী আচার্য রাঘবেন্্র স্বামীর আবির্ভাব 
এবং রাঘবেন্দ্র কর্তৃক জয়তীর্থে র বিভিন, গৃদ্বের উপর টীকা ও স্বতগ্র গ্রন্থ রচন৷ এবং তাহার ফলে দ্বৈতমতের 
অত্যুদয় ৩৮২, রামানুজ মতে শ্রীনিবাসাচার্ধের আবির্ভ !ব এবং যতীন্্রমতদীপিকা পুভৃতি গ্রন্থ রচনা ও' 
বিশিষ্টাদ্বৈত মতের সমর্থন ৩৮২, দোদয়াচার্ব ও তাঁহার গ্রহমালা, দোদ্দয় কর্তৃক অদ্বৈতমত খণ্ডনের 
চেষ্টা ৩৮৩, অনষ্মাচীর্য, বুচিচ, বেস্কটাচার্ষ প্রভৃতির বিশিষ্টা্বৈতবাদে গ্রন্থ রচনা ; সপ্তদশ শতকে বিতিন্র 
বেদান্ত চিন্তার অত্যুদর এবং অছৈত বেদান্তে মৌলিকতার অভাব ৩৮৩ পৃষ্ঠা । 


একবিংশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈতবেদান্ত ও অষ্টাদশ শতাব্দী ৩৮৪-_৩৮৬ পৃঃ 


অষ্টাদশ শতাব্দীতে অইৈতবাদের দৌর্বল্য-_বিশ্নখি' চক্রবর্তী এবং : বলদেব- বিদ্যাতূষণের 
বৃঙ্গলাদেশে আবির্ভাব এবং বৈষ্ণব মতের জাগরণ-_বিশুনাথ ও বলদেবের গ্রন্থয়ালা ; অদ্বৈতবাদে 
মহাদেবেন্দর সরস্বতী, _সদাশিবেজ্র সরস্বতী, ধনপতি সূরি, আয়নুদীক্ষিত প্রভৃতির আবির্ভাব এবং 
আয়নু দীক্ষিত কর্তৃক ব্যাসসূত্রের অদ্বৈতবাদে তাৎপর্য নির্ণয়-_উনবিংশ শতকে অদ্বৈত বেদাস্তের 
দূরবস্থ। এবং জাতীয় জীবনের অধঃপতন ৩৮৪-_-৩৮৬ পৃষ্ঠা । 


দ্বাবিংশ পরিচ্ছেদ 
অছ্বৈতবেদান্ত-_উনবিংশ-__বিংশ শতাব্দী ৩৮৭-_-৩৯২ পৃঃ. 


পঞ্চানন তর্করত্বের বুন্ধসূত্র-শক্তিতাঘ্য, শ্বীকণ্ঠের বুঙ্গসূত্র শৈব-ভাঘ্য, অপ্পয় দীক্ষিতের শিবার্ক 
মণিদীপিকা প্রভৃতি তথ্যবহুল গ্রস্থরাজি ৩৮৭, শাক্তদর্শ ন অবলম্বনে বিবিধ গ্রন্থ ৩৮৮, শক্তিতাষ্যের 
প্রতিপাদ্য ৩৮৮, বেঙ্কটাচার্ষের শত দৃঘণীর খগডনে শ্রীযুক্ত অনন্তক্ষ্ণ শ্রী মহাশয়ের শতভূষণী গ্রন্থ ৩৯০, 
শ্রীযুক্ত অনস্তকৃষ্ণ শাস্ত্রী রচিত অদ্বৈত ততৃত্তদ্ধি গ্রন্থে অদ্বৈত বেদান্ত বিষয়ক বিস্তৃত আলোচনা, 
৩৯১ সপ্তধা অনুপপত্তির খণ্ডন , তন্তূমসি বাক্যার্থের বিচার, অদৈতোক্ত. অখতীর্থ ত্বের 


সমর্থন, দৃশ্যমান বিশ্বের মিথ্যাত্ব সাধন উ$১ পৃষ্ঠা। 


৫্বান্ওদস্্পলি-_অট্ৈভন্বাদ 


প্রথম পরিচ্ছেদ 


চর্শনেন্ল নিল 


কোন দার্শনিক চিন্তাপদ্ধতির পরিচয় দিতে হইলেই প্রথমতঃ দর্শন বলিনে 
আমর! কি বুঝি, তাহ। বিচার করা আবশ্যক । 'দৃশৃ' ধাতু ল্যুট্‌ প্রত্যয় করিয়। দশ ন 
শব্দটি নিপন হইয়াছে । 'দূশৃ' ধাতুর অর্থ প্রেক্ষণ-__ 

দর্শন শব্দের ব্যুৎপত্তি প্র+ঈক্ষণ অর্থাৎ প্রকৃষ্ট বা সৃক্ষ্মতাবে দেখা । ন্যাট্‌ 
প্রতায়াট যদি তাববাচ্যে হয়, তাহ। হইলে দর্শন শব্দের 
অর্থ হয় শুধু দেখা, আর করণবাচ্যে হইলে যাহ। দ্বারা দেখা যায় তাহাকে 
বুঝায় অর্থাৎ দর্শনেজ্দ্িয় বা চক্ষু; সুতরাং দেখা শব্দে আমরা চাক্ষুষ 
জ্ঞানই বুঝিব। চাক্ষুষ জ্ঞানই 'দৃশ্‌’ ধাতুর মুখ্য অর্থ, ইহ। নৈয়ায়িক প্ডিতগ্ণণ 
"স্বীকার করেন। এখন প্রশ্ন এই, যদি চাক্ষুষ জ্ঞান ও তাহার সাধন দশ নেন্দরিয়ই 
দর্শন শব্দের অর্থ হয়, তাহ! হইলে দর্শন বলিলে আমরা 'দশ নশাস্্রকে বুঝি কেন? 
 চক্ষ্রিক্দ্িয়ই চাক্ষুষ জ্ঞানের সাধন হয়, শাস্ত্র তো আর চাক্ষুষ জ্ঞানের সাধন হইতে পারে 
না। এই প্রশ্নের মীমাংসার জন্য চোখের দেখ! বা চাক্ষুষ জ্ঞান বলিলে আমরা কি বুঝি, 
তাহা পরীক্ষা কর৷ আবশ্যক । চাক্ষুষ জ্ঞান কেবল চক্ষু যান্তিক ব্যাপারের মধ্যেই 
. পরিসমীপ্ত নহে । চক্ষু স্থল বস্তুর বাহিরের রূপটি মাত্র গ্রহণ করে, এবং ফলে উহা 
মনোরাজ্যের মধ্যে প্রবিষ্ট হয়। মনোরাজ্যের বিভিন্ন ভাবনার শুর ও পর্যায়ের 
মধ্য দিয়া যখন ওঁ বাহিরের রূপটি কোন এক নিদিষ্ট ভূমিতে গিয়া পৌঁছায়, তখন 
আমরা তাহাকে “দেখা” সংজ্ঞায় অভিহিত করি, ওঁ রূপের স্বরূপটি আমরা জানিতে 
পারি, কখনও বা এ রূপের মালিককেও আমরা চিনিতে পাঁরি। এই রূপ দেখা ও 
ক্লপ চেনার মধ্যে যে কোন তফাৎ আছে সাধারণ দর্শ ক তাহা বুঝিতে পারেন না, কিন্ত 
“যিনি এই দেখার ও চেনার তত্ত্ব দাশ নিক দৃষ্টিতে বিচার করেন, তাহার নিকট ইহার 
.জাটিলতা ধরা পড়ে। বাহিরের দ্ধূপ দেখা কেমন করিয়া রূপ জানায় পর্যবসিত 
হইল? দেখার ভিতরে জানা আছে কি-না? দেখাও জানার সম্বন্ধ কি? এইরূপ 
পরশ সাধারণ দশ কের চিত্তকে আলোড়িত করে না। কারণ সে বূপকে দেখিয়া এবং 
চিনিয়াই সন্ত । দার্শনিকের নিকট যখন এই সব প্রশ উপস্থিত হয়, তখন নানারূপ 


২ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


জটিল পরিস্থিতির উদ্ভব হয় এবং এ পরিস্থিতির সমাধানের জন্য দার্শ নিককে জীব, 
জড় ও মনোরাজ্যের অনেক গুরুতর সমস্যার সন্মুখীন 
হইতে হয়। এই সমস্যাই দর্শন-চিন্তার জননী। 
আমরা একট দৃষ্টান্তের সাহায্যে এই সমস্যাগুলি আরও পরিকারতাবে বুঝিবার চেষ্টা 
করিব। আমি একটি লাল গোলাপ ফুলকে দেখিলাম এবং তাহাকে লাল গোলাপ 
বলিয়। চিনিলাম। এই দেখা ও চেনাকে যদি বিশ্লেষণ করি, তবে দেখিতে পাই যে, 
অদুরস্থিত লাল গোলাপ তাহার অপূর্ব শোভায় আমার হৃদয় স্পর্শ করিল; চক্ষু তাহার 
উপর পতিত হইল অথবা এ গোলাপটিই আমার চক্ষুর উপর পতিত হইল এবং চক্ষুর 
মধ্যস্থিত বণ -পটে তাহার লাল রঙের ছাপ আঁকিয়৷ দিল| বর্ণ -পটের এ ছাপের 
সাড়। তন্ত্রীপথে মস্তিষ্কের মধ্যে প্রবেশ করিয়া, মস্তি্কের শিরায় শিরায় একটা স্পন্দন 
জাগাইয়া তুলিল, ফলে, আমার মনোরাজ্যের দ্বার খুলিয়া গেল | মন এ স্পন্দনবে 
ধরিয়া বসিল। মন স্বচ্ছ এবং চিৎ্প্রভায় সমুদ্জল। সে তাহার আহার্য 
আলোকচছটায় নেত্রপটে অঙ্কিত চিত্রটি উদ্ভাসিত করিয়া আমার নিকট তাহা 
উপস্থিত করিল, ফলে, লাল গোলাপের সহিত আমার পরিচয় ঘটিল। 
ইন্দ্রিয় ও মন জড়। জড়ের নিজের কৌন উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন নাই। ইন্দ্রিয়- 
ব্যাপারের ন্যায় মনোব্যাপারও এক যাস্তিক ক্রিয়ার মূঢ় শক্তির খেলামাত্র। জড় 
যন্ত্রের পেছনে যেমন একজন যন্ত্রী থাকে, সেইরূপ এ জড় ইন্দ্রিয় ও মনোরাজ্যের লীল।- 
চক্রের অন্তরালে স্বচ্ছন্দচারী একটি জীবশক্তি আছে । এওঁ জীবশক্তি নিজ প্রয়োজন- 
সিদ্ধির জন্য মূঢ় জড় শক্তিকে চালিত করিয়া উহার সাহায্যে নিজকে প্রকাশ করিতেছে । 
স্বতঃসঞ্চারী জীবশক্তি ও মুঢ জড় শক্তির মধ্যে প্রতিনিয়ত আদান-প্রদান চলিতেছে ।. 
জীব জড়কে নির্দিষ্ট কেন্দ্রপথে পরিচালিত করে এবং জড় জীবকে তাহার প্রয়োজন- 
সিদ্ধি ও ভোগের সহায়তা করে। জীবপ্রকৃতিকে জড় ও বৃদ্ধির মিলনভূমি বল৷ 
যাইতে পারে । এই ভূমিতে জ্ঞানালোকের প্রথম বিকাশ, সুপ্ত প্রকৃতির প্রথম জাগরণ । 
ইন্দ্রিয় কিংবা মনের ব্যাপারকে তো আমরা জ্ঞানের পর্যায়ে ফেলিতে পারি না, তাহা তো 
এক প্রকার যান্ত্রিক ক্রিয়ামাত্র । যদি ফটো তে'ল|র মত এ যান্িক ক্রিয়াকেই আমরা 
‘জ্ঞান’ সংজ্ঞায় অভিহিত করি, তবে যন্ত্র যাহ!দের বিকল নহে, এইরূপ ব্যক্তিবর্গের মধ্যেও 
জ্ঞানের তারতম্য ঘটে কেন? পণ্ডিত ও মূখে র, শিশু ও বৃদ্ধের বস্তবিজ্ঞানের প্রতেদ 
হয় কেন? আর, ও জড় যন্ত্রের মূঢ় লীলাকে আমর! জ্ঞান বলির কিরূপে? জ্ঞান . 
পদাথ টি সমস্ত জড় পদার্থ হইতে এতই বিভিনু প্রকৃতির যে, তাহার সহিত জড়ের কোন . 
যখাথ সম্বন্ধ থাকিতে পারে, ইহা কল্পনাও করা যায় না। এই জন্যই আমাদের ভারতের 
দাশ নিকগণ জ্ঞানকে পরমার্থ -সৎ চিৎস্বরূপ ক্টস্থ নিত্য বর্ম বা পুরুষ জাখ্যায় আখ্যাত 
করিয়াছেন, আর, জড় জগৎকে তাহ। হইতে সম্পূর্ণ বিপরীত বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়া- 
ছেন। যদিও জ্ঞানতত্বের বিচার করিলে আমরা দেখিতে পাই যে, যে-জ্ঞানের আলোকে 
আমাদের জীবনেন্ব যাত্রাপথ উদ্ভাসিত হয়, তাহাতে জড়ের দান ও সম্বন্ধ বড় অল্প নহে। 
জড় ও চৈতন্য অঙ্গাঙ্গিতাবে জড়িত হইয়াই আমাদের জ্ঞানরাজ্যের সৃষ্ট করিয়াছে । 
জ্ঞানের: আলোকসম্পাতে জড় যেমন আমাদের নিকট প্রতিতাত হয়, সেইরূপ জ্ঞানও 


দর্শনের সমস্যা 


দর্শনের নিরুভ্তঃ ৩ 


জড়ের আকারে আকার প্রাপ্ত হইয়াই আত্মপ্রকাশ লাত করে । জ্ঞান ব্যতীত জড় যেমন 
মূঢ় ও অগ্রকাশ, সেইরূপ জড়ের সম্বন্ধ ব্যতীত জ্ঞানও মূক। জ্ঞান স্বপ্রকাশ,. জড় 
পরপ্রকাশ। ভ্ঞান ও জড় আলোক ও অন্ধকারের যত পরস্পরবিরোধী হইলেও, যে 
শত্তির খেলায় এই দুইয়ের মধ্যে এক অবিচ্ছেদ্য যোগের স্ষ্টি হইয়াছে, সেই জীব- 
প্রকৃতিই জ্ঞানকে তাহার প্রকৃত রূপ দান করিয়াছে । লাল গোলাপের যে স্পন্দন- 
তরঙ্গ আমাদের মনোরাজ্যে আলোড়ন জাগাইয়৷ তুলিয়াছিল, জীবপ্রকৃতিই এ তরঙ্গকে 
লাল গোলাপের রূপ ও সংজ্ঞা দিয়া আমাদের নিকট পরিচিত করিয়াছে। এ স্পন্দন- 
তরঙ্গের অন্তরালে জীবশক্তি ক্রিয়াশীল না হইলে, কোন বস্তুর সহিতই আমাদের 
প্রকৃত পরিচয় ঘটিত না, সমস্তই এক অব্যক্ত বেদনামাত্রে পর্যবসিত হইত। 
জীব চেতন। তাহার চেতনা বা বোধশক্তি তাহাকে স্বার্থ সিদ্ধির অধিকার 
দিয়াছে । জীবের প্রত্যেক প্রবৃত্তির মূলে এ অধিকারই ব্যক্ত হইয়। থাকে । কুশলের 
সাধন ও অকুশলের বর্জনই জীবের প্রবৃত্তির মূল। শ্রেয়; ও প্রেয়ঃই পুরুষের 
প্রার্থনীয় বা পুরুঘাথ | আনন্দই তাহার চরম ও পরম লক্ষ্য। তাঁহার সমস্ত 
বর্ম ও চিন্তাচক্রের অন্তরালে রহিয়াছে সত্যের লালসা, শিবের সাধনা ও সৌন্দর্যের 
_পিঁপাপা। এই সত্য, শিব, সুন্দরের উপলব্ধিই জীবের পূর্ণ তার উপনন্ধি। এইখানে 
জীবের মানসলো'ক তাহার সমস্ত বন্ধন ছিনু করিয়া আনন্দলোকে মিশিয়। গিয়াছে। 
জীব যখন এই আনন্দলোকের সন্ধান লাভ করে, তখন সাংসারিক বিষয়ানন্দকে বিঘের 
বত পরিত্যাগ করিয়। ভূমানন্দে তন্ময় হইবার জন্য ব্যাকুল হইয়া উঠে। উপানিষদের 
খুবি এই আনন্দে অধীর হইয়াছেন। ভগবান্‌ বৃদ্ধ এই আনন্দোপলব্ধির জন্যই 
দৃঢ়প্রতিজ্ঞ হইয়৷ বলিয়াছিলেন__ 


অগ্রাপ্য বোধিং বহুকল্পদুর্লতাম্‌ , 


নৈবাসনাৎ কায়মতশ্চলিঘ্যতে | 
__ললিতবিস্তর, ৩৬২ পৃঃ 


যোগী তাহার যোগণৃষ্টিতে, খঘি তীহার দিব্যদর্শ নে, ব্রদ্নাবিৎ তাঁহার তত্ঙ্ঞানের 
আলোকে, কবি তাহার কাব্যগ্রতিতায়, দাশ নিক তাহার দর্শ নমনীঘায় এই আনন্দের 
উপলব্ধির জন্যই চেষ্টা করিতেছেন! বিভিন দেশের বিভিন্ন কালের বিভিন্ন 
সাধকের এই জিজ্ঞাসার কিঞ্চিৎ তারতম্য থাকিলেও জিজ্ঞাসার কিন্তু বিরাম নাই । 
সকল দেশের সকল সাধকই এই আনন্দের রদাস্বাদ পাইয়াছেন এবং এই আনন্দরসে 
ভূবিয়া থাকিতে চাহিতেছেন। সমস্ত দশ নজিজ্ঞাসার মূলেই এই আনন্দলোকের 
স্পশ রহিয়াছে! যে দার্শনিক ইহার সন্ধান লাভ করেন নাই, তিনি অত্যন্তই দীন। 
এই আনন্দের সন্ধান সুস্পষ্টভাবে যিনি দিতে পারেন, তীহার দর্শ নই প্রকৃত দর্শন। 
-; চাক্ষ্ষজ্ঞান যেমন এই দৃশ্যমান বিশ্বপ্রকৃতির একটা সুস্পষ্ট রূপ আমাদের মধ্যে 
| আঁকিয়৷ দেয়, সেইরূপ যে চিন্তা বা শাস্ত্র “আমাদের 
জীবরাজ্যের, মনোরাজ্যের ও আনন্দরাজ্যের অব্যক্ত, . 
অস্পষ্ট স্পর্শ গুলিকে সুব্যক্ত, সুস্পষ্ট ভাবে আমাদের মধ্যে জাগাইয়া দিতে পারে তাহাই 
প্রকৃত দশ শাস্ত্র ।. 


দূর্শ নশাস্সের সংজ্ঞা 


৪ বেদান্তদর্শ ন__অস্ৈতবাদ 


আত্মাকে অবলম্বন করিয়াই আনন্দরাজ্যের স্থাষ্ট। আত্মপ্রীতিই মানুষের সমস্ত 
চেষ্টা ও প্রবৃত্তির মূল। শ্রী যে স্বামীকে ভালবাসে, তাহা তাহার নিজের সুখের জন্যই 
ভালবাসে, স্বামীর সুখের জন্য নহে। স্বামী তাহার প্রকৃত প্রিয়তম নহে, তাহার 
নিজ আত্বাই তাহার প্রিয়তম ।১ তাহার পতিপ্রেমের মূলে রহিয়াছে আত্মপ্রেম। 
আত্মার সমধিক প্রীতি সম্পাদন করে বলিরাই স্বামীকে গৌণতাবে প্রিয়তম বলা হইয়। 
থাকে । আত্মার সাক্ষাৎকারই আনন্দময়ের, প্রেমময়ের সাক্ষাৎকার । অতএব 
আত্মদর্শ নই সমস্ত দর্শ জিজ্ঞাসার মূল লক্ষ্য | কিন্ত এখানে জিজ্ঞাস্য এই যে, আত্ম-. 
দর্শন সম্ভব হয় কিরপে? আত্মার তো রূপ নাই, তাহা স্থূল বস্তুও নহে যে, তাহাকে 
আসিল দন লাল গোলাপ ফুলের মত চক্ষ্দ্বারা দেখিতে পাওয়া যাইবে । . 
জিজ্ঞাসার যূল চাক্ষুষ জ্ঞান বা স্ব.ল চক্ষুদ্বারা দেখাই যদি দ্দৃশ্‌’ ধাতুর. 
লক্ষ্য অর্থ হয়, তবে অরূপ আত্মাকে যখন চক্ু্ারা দেখা সম্ভবই । 
নহে, তখন 'আত্বদর্শন” এই কথাটাই অর্থ হীন হইয়া দাড়ায় নাকি? ইহার উত্তরে 
দার্শনিকেরা বলেন যে, আক্মদর্শন কথার অর্থ আত্মাকে চক্ষুদ্বারা দেখা নহে, আত্মাকে ' 
সাক্ষাৎসম্বন্ধে জানা ।  উপূনিঘদে এই অর্থে ই “দৃশ্‌' ধাতুর অনেক প্রয়োগ দেখিতে! 
পাওয়া যায়! বৃহদারণ্যক উপনিষদে জনকের বিচারসতায় উস্ত ও কহোল খাধির ' 
প্রশ্বের উত্তরে মহঘি যাজ্ঞবল্ক্য আত্বদর্শ নের যে বিস্তৃত উপদেশ প্রদান করিয়াছেন, £ 
তাহাতে আত্মাকে এরূপ সাক্ষাৎ ভাবে জানার কথাই বলা হইয়াছে। ঝাঘি উষস্ত এ 
প্রশ্ন করিলেন__“হে যাজ্ঞবল্ক্য, যে আত্মা সমস্তের অত্যন্তরে অবস্থিত থাকিয়াও 3 
.কোন আবরণ দ্বারা আবৃত নহেন, নেই চরম ও পরম -আত্মতত্ব আপনি জানেন কি? 
যদি জানেন, তবে শৃঙ্গে ধরিয়া যেমন গরুকে দেখাইয়া দেওয়। যায়, সেইরূপ সেই & 
আত্মাকে ধরিয়৷ দেখাইয়া দিতে পারেন কি?” ু 
উষস্ত থাষির প্রশ্নের উত্তরে ব্রহ্নঘি যাজ্ঞবল্ক্য বলিলেন যে, অরূপ নিরবয়ৰ আত্মাকে = 
শৃঙ্গে ধরিয়া গরু দেখাইবার মত দেখাইয়া দেওয়া তো সম্ভবপর নহে, তবে মানুষ যে”. 
জড় বস্তুকে প্রত্যক্ষ করিয়। থাকে, এই প্রত্যন্দেকর অন্তরালে স্বপ্রকাশ আত্ম অবস্থিত . 
আছেন, এবং এ জড় বস্তুর প্রত্যক্ষদ্বারাই জড়ের অন্তরালে অবস্থিত জ্যোতির্ময় আত্মার 
সহিতও সাক্ষাৎসম্বন্ধেই আমাদের পরিচয় হইতেছে। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণ : 
জড়, বিষয়ও জড়। জড় তো জড়কে প্রকাশ করিতে পারে ন৷। স্থৃতরাং জড় বস্ত:* 
যে প্রকাশিত হইতেছে, ০১ 
আত্মাই নিখিল বিশ্ব একার দ্রষ্টা এবং টি? অন্তুঃকরণ আত্মার 1 


পারে না। এই ও উর শ্রুতি টানছেন যে, ও ক্ষরিস্রি়জ জ্ঞানের যিনি: 


১। ন বা অরে পত্যুঃ কাষায় পতিঃ প্রিয়ো তবতি 
আত্বন্ত কামায় পতিঃ প্রিয়ো ভবতি।-_বৃহদাঃ, ২181৫ 


২। বৃহদারণ্যক--শাহ্করভাঘ্য সহিত, ৩1৪1১ 


দর্শনের নিরুক্ত ৫ 


দষ্টা প্রকাশক তীহ।কে চক্ষুরিন্সিয়ের সাহায্যে দেখিতে চেষ্টা করিবে না ; এইরূপে 
মনোবৃত্তির ও বৃদ্ধিবৃত্তির যিনি উদ্ভাসক তাহাকে মন ও বুদ্ধির দ্বারা প্রকাশ করিতে 
চেষ্টা করিবে না।১ উক্ত বৃহদারণ্যকশ্বতির তাৎপর্য এই যে, ইন্দ্রিয় জ্ঞানের 
সাহায্যে আত্বাকে জানিতে পারা যায় না| আত্মা এন্দ্রিয়ক জ্ঞানের অতীত এবং 
ইহাই তাহার স্বতাব। আত্বাকে সাক্ষাৎ করিতে হইলে এইরূপেই তাহাকে বুঝিতে 
হইবে যে, জড় যন্ত্রের ক্রিয়া যেমন চেতনের সাহায্য ব্যতীত সম্ভব হয় না, সেইরূপ এই 
.দেহযন্ত্রে শ্বাসপ্রশ্বাসাদি ক্রিয়াও চেতনের অধিষ্ঠান তিন সম্ভবপর নহে। অতএব 
জড় দেহের অন্তরালে চেতন আত্মা অবস্থান করিতেছেন এবং দেহযন্ত্রের সমস্ত কা 
নির্বাহ করিতেছেন। আত্মা তোগায়তন শরীরে অধিষ্ঠিত. হইলেও অশরীরী | 
সাংসারিক সুখ-দুঃখ, প্রিয়-অপ্রিয় আত্মাকে স্পর্শ করিতে পারে না। আত্মা শোক- 
দৃঃখের অতীত, জরামৃত্যুরহিত, শুদ্ধ এবং অপাপবিদ্ধ। এই আত্মাই জগদাধার, 
জীব ও জগতের পতি এবং পোষক। অনাদিকালসঞ্চিত অজ্ঞানের আবরণে মানুষের 
বিজ্ঞান-চক্ষু আবৃত রহিয়াছে, সুতরাং ভ্রান্ত মানব সর্বদা সর্বত্র বিরাজমান স্বপ্রকাশ সেই 
আ্াত্রাকে উপলব্ধি করিতে পারে না। বিবেক-চক্ষু উন্মীলিত হইলে আত্মাকে সাক্ষাৎ- - 
সন্বন্ধেই মানুষ জানিতে পারে ।২ তাহার এই আত্মদর্শ নে ইন্জিয়-সন্নিকর্ণের অপেক্ষা 
নাই এবং তাহ। নাই বলিয়াই এই আত্বসাক্ষাৎকার চাক্ষুঘ কি মানস, সে বিষয়ে দার্শ নিক- 
গণের মধ্যে মততেদ দৃষ্ট হইয়া থাকে । কিন্তু, এই আত্মজ্ঞান যে “সাক্ষাৎ অনুভব, 
পরোক্ষ আত্মজ্ঞান নহে, তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। যোগচক্ষু এবং জ্ঞানচক্ষুতে 
-এই আত্মার প্রকাশ। এই প্রকাশ উপনিষদের তাঘায় ‘সাক্ষাৎ’ এবং “অপরোক্ষ'।০ 
অতএব আত্মসাক্ষাৎকার যে চাক্ষুষ জ্ঞানস্বরূপ, একথা নিবিবাদে বলা যায়। আমাদের 
দৃষ্টিকে আমর! লৌকিক ও অলৌকিক, বহির্মুখী ও অন্তর্মুখী এই দূই ভাগে ভাগ করিয়া 
থাকি । যদিও স্থুলতাবে বিচার করিলে, যে-বস্তর রূপ আছে তাহাই কেবল চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়া থাকে, কিন্তু সেই নিয়ম কেবল লৌকিক প্রত্যক্ষ স্থলেই প্রযোজ্য । 
আত্মার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষকে আমরা লৌকিক বলিব না, ইহ। অলৌকিক বা যৌগিক । 
যোগচক্ষ বা দিব্যচক্ষুর সাহায্যে আত্মার চাক্ষ্ঘ প্রত্যক্ষ হইবে, ইহ। আর আশ্চর্য কি? 


১। নবৃষ্টের্টারং পশ্যে- 
ন শ্ুতেঃ 
শ্রোতারং শৃণুয়া 
ন মতের্মভ্তারং মনীথা 
ন বিজ্ঞাতেবিজ্ঞাতারং বিজানীয়াঃ। 
_ বৃহদাঃ, ৩1৪1২ 
২। বৃহদাঃ, শ্রাঙ্করভাঘ্য সহিত, ৩1৪1২ 


৩। যত সাক্ষাদপরোক্ষাদ্‌ বন্ধ 
য আত্ম সর্বাস্তরস্তং মে ব্যাচক্ষ || 
০ -বুহদাহ, ৩1৪1১ 


৬ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


গীতার বিশৃবরূপদর্শ নে তগবান্‌ পার্থ সারথি অর্জুনকে দিব্যচক্ষু দিয়াছিলেন এবং 
এ দিব্যচক্ষুর সাহায্যে অর্জুন চর্মচক্ষুর অদৃশ্য বিশ্বের অন্তরবিহারী কারণাত্বাকে প্রতাক্ষ 
করিয়াছিলেন। তাহ তাহার ভ্রান্তি বা মিথ্যাজ্ঞীন নহে, উহ! ভগবৎপ্রসাদলন্ধ 
প্রকৃত আত্বদর্শন। আমাদের চর্মচক্ষুর প্রত্যক্ষসন্বন্ধে এবং এ প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য- 
সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ থাকিতে পারে, কিন্ত তগবাঁনের দেওয়া চক্ষতে অর্জন যে 
বিশ্বরপ দর্শন করিয়াছিলেন, তাহাতে তন্বজিভ্ঞাস্থর কোন সন্দেহের অবকাশ নাই । 
ইহ। দর্শনের চরম ও পরম স্তর, আনন্দময়ের যথার্থ উপলব্ধি, আর এই উপলব্ধির 
সাধনশাস্ত্ই দশ নশাস্তর ৷ 

দর্শ নশাস্ত্র বলিলে আমরা সাংখ্য, বেদান্ত, মীমাংসা, ন্যায়, বৈশেষিক প্রভৃতি 
যুক্তিবহুল সুসন্বদ্ধ চিন্তাশীস্্রকে বুঝি এবং এরূপ শাস্ত্রে “দর্শন'-শব্দের প্রয়োগ 


চারের হত করিয়া থাকি। শাস্ত্রীয় পরিভাষায় দর্শন-শব্দের এইরূপ 
“র্শ ন-শব্দের ব্যবহারের মূল কোথায়? বৈদিক সাহিত্যের মধ্যে 
প্রয়োগের এতিহ্য সামবেদ, যজ্র্বেদ ও অথর্ববেদে দর্শন-শব্দের কোন 


প্রয়োগই দেখিতে পাওয়৷ যায় না। খগৃবেদে একবার 
মাত্র দর্শ ন-শব্দের প্রয়োগ পাওয়া যায়১, কিন্তু সেখানে সাধারণ “দেখা?” অর্থেই দর্শন- 
শক প্রযুক্ত হইয়াছে; কোন পারিভাষিক অর্থ নাই। বৈদিক সংহিতায় “দর্শত' 
পদের একাধিক প্রয়োগ আছে, তাহার অর্থ দর্শনীয়, সেখানেও কোন পারিভাঘিক অথ 
পাওয়া যায় না! গোপথ-বাদ্ধণ (১।১।১৯), কৌষীতকী-্বাদ্ণ (২৭।৬), ঘড়, বিংশ- 
বাণ (81৫) প্রভৃতি বান্নপগ্রন্থে দর্শ নশব্দের যে প্রয়োগ পাওয়া যায়, তাহাদ্থারা 
দর্শ ন-শব্দে সাধারণ “দেখা” অর্থ ই বুঝায়, দর্শ ন-শাস্্ বুঝায় না। ছান্দোগ্য উপনিষদে 
দৰশ নায় চক্ষুঃ' (৮1১২।৪) এইরূপ যে ‘দশ ন'-শব্দের উল্লেখ আছে, ইহাতে রূপ দেখার 
কথাই বলা হইয়াছে। শতপথ-ব্রান্রণের শেষভাগে (১৪1৫৪) অর্থাৎ বৃহদারণ্যক 
উপনিঘদে২ (২।৪।১-৫) থাঘি যাজ্ঞবল্ক্য তাঁহার প্রিয়তম! পত্নী মৈত্রেয়ীকে আত্মদর্শ নের 
যে বিস্তৃত উপদেশ প্রদান করিয়াছেন, সেখানে আমরা দর্শ ন-শব্দের উল্লেখ দেখিতে 
পাই। এই দশ ন-শব্দে রূপ দেখার কথা, বল৷ হয় নাই, অরূপ আত্মদর্শ নের 
কথাই বলা হইয়াছে এবং আস্মদর্শনের সাধন বিবিধ দর্শনের ইঙ্গিত করা 
হইয়াছে । 
ব্নঘি যাজ্ঞবলক্য বলিয়াছেন__হে মৈত্রেয়ি, আত্মাকে অবশ্য দর্শন করিবে, 
শাস্ত্র ও আচার্ষের উপদেশ হইতে আত্মার স্বরূপ জানিতে চেষ্টা করিবে, তর্কের সাহায্যে 
উহার বিচার করিবে এবং আত্মার স্বরূপসন্বন্ধে নিএসংশয় হইয়া তীহ।কে ধ্যান করিবে । 


১। পত্তং ন নষ্টমিব দর্শ নায় 
বিষাপৃং দদুবিশুকায়। ঝগৃুবেদ, ১১১৬।২৩ 


২। শতপথবান্ণের শেষ ছয় অধ্যায়ই ব্হদারণাক উপনিঘৎ। 


দর্শনের নিরুক্ত 4 


আঁত্রার শ্ববণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের ফলে সমস্ত জড় জগৎও জ্ঞাত হইয়া থাকে ।১ 
উক্ত শ্রতিতে আত্মদর্শ নের যে তিনটা উপায় বিহিত হইয়াছে সেই উপারমূলে দর্শ নকেও 
আমর! তিন ভাগে ভাগ করিতে পারি 


(১) শ্ববণাত্বক দশ ন, 
(২) মননাত্বক দর্শন, 
(৩) নিদিধ্যাসনাত্বক দর্শ ন। 


জৈমিনির পর্বমীমাংসা ও ব্যাসকৃত উত্তরমীমাংসা বা বেদান্ত প্রথম শ্রেণীর 
অন্তর্গত; কারণ, শ্তিই মীমাংসার একমাত্র উপজীব্য, শ্রতিদ্বারা যে ধর্ম ও ব্রহ্নতত্ব 
প্রতিপাদিত হইয়াছে, মীমাংসাশাস্ত্র তর্কের আলোকসম্পাতে তাহা আরও উজ্জল ও 
প্রাণস্প্শী করিয়াছে। সুতরাং শ্রুতিব্যাখ্যার প্রধান অবলম্বন বলিয়া মীমাংসাদ্বয়কে 
শ্রবণাত্্ক দর্শ ন বলা যায়। ন্যায়, বৈশেষিক প্রভৃতি যে সকল দর্শ নের প্রম। ও প্রমাণের 
স্বরূপ-নিরূপণই প্রধান লক্ষ্য, তাহাদিগকে আমর! দ্বিতীয় শ্রেণীর অন্তর্ভূক্ত করিব। 
কারণ, মনন-শব্দের অর্থ যুক্তির সাহায্যে বিচার, এখানে তর্ক ও যুক্তিপ্রধান শাস্ত্রেরই 
উপযোগিতা অধিক। ন্যায় ও বৈশেঘিক দর্শন অন্রান্ত যুক্তিতর্কের স্বরূপ ও কৌশল 
প্রতিপাদন করিয়। আমাদের সত্যোপলব্ধির সহায়তা করে, সুতরাং ন্যায় ও বৈশেঘিক 
দর্শন মননাত্বক দর্শন। সাংখ্যদর্শ নেও যুক্তিই প্রধানতাবে আলোচিত হইয়াছে। 
শত্যর্থের মননই সাংখ্যদর্শনের উদ্দেশ্য, সুতরাং সাংখ্যদর্শ নও মননাত্বক 
দর্শন। যোগশান্ত্র তৃতীয় শ্রেণীর অন্তর্গত। যোগের স্বরূপ, সাধন ও 
-ফলনির্ণয় করিয়া যোগশাম্্ ধ্যানের সাহায্য করে, অতএব যোগদর্শ নকে 
নিদিধ্যাসনাত্বক দর্শন বলা যায়। 'দৃশ্যতে_ জ্ঞায়তে অনেন' এইরূপ ব্যুৎপত্তির 
দ্বা। দশ ন-শব্দে আব্বজ্ঞানসাধন (দর্শন) শীস্ত্রকে বুঝাইয়া থাকে । বিচারদৃষ্টির 
সাহায্যে আত্বদর্শন ও তাহার উপায় বর্ণনা করাই দর্শনশাস্ত্রের মূল লক্ষ্য ; 
সুতরাং কেবল ঘড়্দর্শন কেন, যে শ্াস্রেই আত্রদর্শ নের উপায় বণিত হইয়াছে, 
মূখ্যতঃ তাহাই দর্শনশাস্র। যে শাস্ত্রে আত্মদর্শনের কোন কথা নাই, ব! যে 
শাস্ত্র আত্মদর্শ নের সহায় হয় না, এইরূপ শান্তর মুখ্য দর্শন নহে। ইহাই বৃহদারণ্যক 
শ্রুতির তাৎপর্ধ। বৃহদারণ্যকোক্ত বিচারদৃষ্টির সাহায্যে কি আস্তিক, কি নাস্তিক, 
সকল তারতীয় দর্শ নশাস্ত্ই পূর্বোক্ত ত্রিবিধ দর্শ নের অন্তর্ভুক্ত হইয়। “দর্শন” সংজ্ঞা লাভ 
করে। শাস্ত্রীয় পরিভাষায় দশ ন-শব্দের ব্যবহারের মূলও আমরা খুঁজিয়া পাই। 


১। আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ 
শ্বোতব্যে। মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ | 
মৈত্রেয়ি, আক্মনো বা অরে দর্শ নেন শুবণেন 
মত্যা বিজ্ঞানেন ইদং সৰ্বং বিদিতযৃ। 
-বৃহদাঃ, ২181৫ 


বেদান্তদর্শন__অদ্বৈতবাদ 


অতি প্রাচীন কালেই সাংখ্য, যোগ প্রভৃতি অধ্যাত্ব শাস্ত্র বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ করিয়া- 
ছিল এবং ও সকল শাস্ত্র দর্শ নশাস্ত্র বলিয়া পরিচিত হইয়াছিল । মহ|ভারতে সাংখ্য- 
দশ ন, যোগদর্শ ন প্রভৃতি দশ নশাস্ত্রের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়।১ শ্রীমদূতাগবতেও 
শাস্ত্রীয় পরিভাষায় দশ ন-শব্দের প্রয়োগ দৃষ্ট হয়।২ মহামতি কৌটিল্য (খুষ্টপুৰ 
তৃতীয়-চতুর্থ শতক) ঘড় দর্শ নের সহিত পরিচিত ছিলেন। সাংখ্য, যোগ ও লোকায়ত 
-_এই ত্ৰিবিধ দর্শ নশান্্ব কৌটিল্যের মতে “আব্বীক্ষকী' বিদ্যার অন্তর্ভুক্ত, বেদান্ত ও 
মীমাংসা, এই মীমাংসাছয় ত্রয়ী বিদ্যা, ন্যায় ও বৈশেঘিক তাহার দৃষ্টিতে লোকায়তের 
অন্তর্গত। মহাকবি ভাস (খৃষ্টপূৰ্ব চতুর্থ শতক) প্রতিমা নাটকে মহেশ্বরের যোগশাস্ত্র 
ও যেধাতিথির ন্যায়শাস্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন । খৃষ্টীয় প্রথম শতকের প্রথম ভাগে 
ললিতবিস্তরে গৌতমবুদ্ধের বিদ্যাশিক্ষাপ্রসঙ্গে অন্যান্য শাস্ত্রের সহিত সাংখ্য, যোগ, 
বৈশেঘিক ও হেতুবিদ্যা বা ন্যায়শান্ত্রের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 

স্ত্রাকারে যে ঘড় দর্শ ন প্রচলিত আছে তাহাতে স্থানে স্থানে দশ ন-শব্দের প্রয়োগ 
দৃষট হয় বটে, কিন্তু তাহ! দর্শ নশাস্্রকে বুঝায় না। যোগদর্শ নের ব্যাসভাষ্যে (১1১1৪) 
প্রাচীন সাংখ্যাচার্য পঞ্চশিখের যে সূত্র উদ্ধৃত হইয়াছে তাহাতে 'দর্শ ন'-শব্দের প্রয়োগ 


১। সাংখ্যং যোগঃ পাঞ্চরাত্রং বেদাঃ পাশ্ুপ্রতং তথা । 
জ্ঞানান্যেতানি রাজর্ধে বিদ্ধি নানামতানি বৈ॥ 
সাংখ্যম্য বক্তা কপিলঃ পরমঘিঃ স উচ্যতে। 
হিরণ্যগর্ভো যোগস্য বেত্তা নান্যঃ পুরাতন$4 .. 

__ষহাভারত, শান্তিপর্ব, ৩৪৯।৬৪-৬৫ 
সাংখ্যং বৈ মোক্ষদর্শনস্‌। 

- শাস্তিপর্ব, ৩০০1৫ 
যোগদর্শ নষেতাবৎ উক্তং তে তত্তৃতো ময়া। 

- শীল্তিপর্ব, ৩০৬২৬ 
সুয়মানো জনৈরেভিয়য়া নামরূপয়।। 
বিমোহিতাত্তিনানাদর্শ নৈ চ দৃশ্যতে | 

_ শীযদূভাগবত, ৮।১৪।৯ 

৩। মহাকবি ভাস ও কৌটিল্য মহাভারতের সহিত পরিচিত ছিলেন। তীহার৷ তাঁহাদের গ্রন্থে 

দর্শন-শব্দের কোন প্রয়োগ করেন নাই__এই জন্য কেহ কেহ মহাভারতের শ্ান্তিপর্বের যে সকল শ্রোকে 
সাখ্যাদি দর্শনের উল্লেখ আছে, এ সকল শ্।কের প্রামাণ্যসন্বন্ধে সন্দেহ করিয়া থাকেন। আমাদের 
মতে এরূপ সন্দেহের কোন কারণ নাই, কেন-না, অনেক পরবর্তী কালের গ্রন্থেও “সাংখ্য', ‘সাংখ্যশাত্র' 
এইরূপ সাংখ্যাদি দর্শনের নামতঃ বা "শান্তর শব্দের দ্বারা উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়, ‘দর্শ ন-শব্দের 
প্রয়োগ দেখা যায় না। তাস কবির নাটকে আমর! 'শাস্ত্'-শব্দের ব্যবহার দেখিতে পাই । কৌটিল্যকৃত 
অর্থশাস্ত্রে ও ললিতবিস্তরে কেবল নামের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। এইরূপ উল্লেখ আধুনিক কালেও আমর! 
করিয়া থাকি, বেদান্ত, বেদাস্তশাস্ত্র বা বেদান্তদর্শ ন এইরূপ যে-কোন ব্যবহারই আজও চলিতেছে, সুতরাং 
তাস ও কৌটিল্য প্রভৃতির গ্রন্থে ‘দর্শ ন-শব্দের প্রয়োগ নাই বলিয়া মহাভারতের শান্তিপর্বের শবোক- 
গুলিকে অপ্ুষাণ বলিবার কোনই সঙ্গত হেতু নাই। 


২ 


দর্শনের নিরুক্ত ৯ 


আছে সত্য, কিন্তু তাহাও দর্শ নশাস্ববোধক নহে ৷ খৃষ্টীয় প্রথম শতকে (1-85 A.D.) 
£জন পণ্ডিত উমাস্বাতি তাঁহার তত্বার্াধিগমসূত্রে দূর্শন-শব্দের বহু প্রয়োগ 
করিয়াছেন । উমাস্বাতির গ্রয়োগতঙ্ষি দেখিলে স্পষ্টতঃই মনে হয় যে, তিনি দর্শ ন- 
শীস্ত্রোন্ত চরম দর্শ নের কথাই সূত্রে বিবৃত করিয়া তদীয় গ্রন্থের নাম সার্থ ক করিয়াছেন । 
খৃষ্টীয় তৃতীয়-চতুর্থ শতকে ন্যায়তাধ্যকার বাৎস্যায়ন তীহার ন্যায়তাষ্যে দর্শনশাস্র 
বুঝাইতে দর্শন শব্দের একাধিক প্রয়োগ করিয়াছেন ।৯ খৃষ্টীয় চতুর্থ শতকের 
শেঘ ভাগে বৈশেঘিক-ভাঘ্/কার গ্রশস্তপাদও দর্শ নশান্ত্র অর্থে দর্শ ন-শব্দের প্রয়োগ 
করিরাছেন। প্রশস্তপাদভাঘ্যের ব্যাখ্যায় কিরণাবলী-রচয়িতা আচার্য উদয়ন 
(984 A.D.) ও ন্যায়কন্দলী-রচয়িতা শ্রীধরাচার্য (990 A.D.) ভাষ্যোক্ত 
দর্শন-শব্দে দশ নশান্ত্কেই গ্রহণ করিয়াছেন।২ আত্মতত্ববিবেকের উপসংহারে 
উদয়নাচার্য “ন্যায়দর্শ নোপসংহারঃ" বলিয়া ন্যায়শাস্্কেই স্পত: ন্যায়দর্শ ন বলিয়া- 
.ছেন। শারীরকমীমাংসা-ভাঘ্যে ভগবান শঙ্করাচার্যও “বৈদিক দর্শন” “ওউপনিঘদ 
দর্শন’ প্রভৃতি বাক্যে দর্শ নশান্ত্রকেই বুঝাইয়াছেন, সাংখ্যাদি দর্শনের নামও 
উল্লেখ করিয়াছেন। মোট কথা, প্রাচীন ভাঘ্যকার বাৎস্যায়ন, গ্রশস্তপাদ, উদয়নাচার্য, 
শঙ্করাচার্য প্রভৃতি খ.রন্ধর দার্শ নিকগণ সকলেই দশ ন-শব্দে দর্শ ন-শাস্তরকেই গ্রহণ 
ই এবং শাস্ত্রীয় পরিভাষায় দর্শ নশব্দের প্রয়োগও করিয়াছেন। খৃষ্টীয় 
দশম শতকে বৌদ্ধ পণ্ডিত রত্বকীতি তদীয় ক্ষণভঙ্গসিদ্ধিতে দর্শ শাস্ত্র অর্থে দর্শ ন- 
শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন 1 

প্রাচীন পালি ত্রিপিটকে (খৃষ্টপূৰ্ব চতুর্থ শতক) সাম্প্রদায়িক মতবাদকে লক্ষ্য 
করিয়া বহু স্থানে 'দিট্ঠি' শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে। পালির এই দিট্ঠি শব্দ 
সংস্কৃত দৃষ্টি শব্দের অপত্রংশ | দৃষ্টিশব্দ ও দর্শ ন-শব্দ একই 'দ্‌শৃ" ধাতু হইতে উৎপন্ন, 
অতএব 'দর্শ ন’ অর্থে” “দিট্ঠি' শব্দের প্রয়োগ করিলে কোন অসঙ্গতি হয় না। ন্যায়- 
ভাষ্যকার বাৎস্যারন দৃষ্টি-শব্দ ও দর্শ ন-শব্দ তুল্যার্থ বলিয়াই গ্রহণ করিয়াছেন । 
ন্যায়দর্শ নের তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহিকের প্রথম সূত্রতাঘ্যে আচার্য বাৎস্যায়ন 


১। (ক) অস্ত্যাত্বা ইত্যেকং দর্শ নম, শান্ত)াব্বেত্যপরম, 
_-বাৎস্যায়নভাঘ্য, সূত্র ১/১।২৩। 
(খ) অন্যোন্যপ্রত্যনীকানি প্রাবাদুকানাং দর্শ নানি, _বাৎস্যায়নতাঘ্য, 81২1৪৯ 


২। (ক) ত্রয়ীদর্শ নবিপরীতেঘ শাক্যাদিদর্শনেঘ ইদং শ্রেয় ইতি মিথ্যাপ্রত্যয়ো বিপ্যয়ঃ। 
_ প্রশস্তপাদভাঘ্য, পৃষ্ঠা ১৭৭, কাশী সংস্করণ । 
(খ) “দৃশ্যতে স্বর্গ পবর্গ সাধনভূতো'ঘেঁ।'নয়া” ইতি দর্শ নমৃ, ত্রয্যেব দর্শ নং ত্রয়ীদর্শ নয, 
তদ্বিপরীতেঘু শাক্যাদিদর্শ নেঘ্‌ শাক্যতিক্ষ,-------- শাস্ত্রেঘু। 
_ ন্যায়কন্দলী, পৃষ্ঠা ১৭৯, কাশী সংস্করণ 
(গ) কিরণাবলী-__পৃঃ ২৬৭, কাশী সংস্করণ । 
৩। :যদি নাম দর্শনে দর্শনে নানাপুকারং সস্বলক্ষণযুক্তমস্তি | 
_ক্ষণভঙগসিদি, Siz Buddhist Nydaya Tracts, p. 20. 


১০ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


‘সাংখ্যদৃষ্টি-শব্দে সাংখ্যদর্শ নকেই গ্রহণ করিয়াছেন। মনুসংহিতায় “যা বেদবাহ্যাঃ 
স্মৃতয়ে! যাশ্চ যাশ্চ কৃদৃষ্টয়ঃ' (মনু, ১২।৯৫)-_এই শ্রোকে দশ নশাস্ত্র অর্থে ই দৃষ্টি 
শব্দের গ্ররোগ করা হইয়াছে। চার্বাক প্রভৃতির বেদবিরুদ্ধ দর্শ নশাস্তরকেই ‘কুদৃষ্টি’ বা 
নিন্দিত দর্শন বল৷ হইয়াছে। টীকাকার কুলক ভট এইরূপেই “কৃদৃষ্টি-শব্দের ব্যাখ্যা 

করিয়াছেন। 

দৰশ নশাস্ত্র বুঝাইতে দর্শ ন-শব্দের ব্যবহার প্রাচীন কালেই বিশেষ প্রচলিত ছিল। 
মনে হয়, এই জন্যই খৃষ্টীয় পঞ্চম শতকে জৈন নৈয়ায়িক পণ্ডিত হরিতদ্র সূরি৯ তৎকৃত 
ভারতীয় দর্শনের প্রথম সংগ্রহগ্রস্থ ‘ঘড় দর্শ ন-সমুচচয়'কে দর্শন নামাঙ্কিত করিয়া 
প্রকাশ করিয়াছিলেন। হরিতদ্র সূরির “ঘড় দর্শ ন-সমুচচয়' ন্যায়, বৈশেঘিক, সাংখ্য, 
মীমাংসা, বৌদ্ধ ও জৈন--এই ছয়টী দাশ নিক মতবাদের একখানি অতি উৎকৃষ্ট সংগ্রহ- 
গ্রশ্থ। পরবর্তী কালে খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকের প্রথম ভাগে মাধবাচার্য বিভিন্ন ভারতীয় 
দার্শনিক মতবাদের সার সঙ্কলন করিয়। 'সর্বদর্শ ন-সংগ্রহ' রচনা করেন। 'সর্ব- 
দর্শন-সংগ্রহ* ভারতীয় দর্শনের অতি অপূর্ব সংগ্রহগ্রস্থ। নাধবাচার্ষের এই গ্রন্থ 
পাঠ করিলে তীহার সময়ে দার্শনিক চিন্তাধারা বিভিন্ন ক্ষেত্রে কতদূর পুষ্টি ও প্রসার 
লাভ করিয়াছিল তাহ। বুঝিতে পার। যায়! মাধবাচার্য চার্বাক হইতে আরম্ভ করিয়া 
বেদান্ত পর্বস্ত' ঘোলটি বিতিনু দার্শনিক চিন্তার সংক্ষিপ্ত, প্রাঞ্জল ও হৃদয়গ্রাহী পরিচয় 
প্রদান করিয়াছেন। দর্শন-শব্দ কি আস্তিক, কি নাস্তিক, সর্ববিধ দর্শ নচিন্তার 
পরিচায়ক। এই জন্যই মাধবাচার্ধ তাহার গ্রন্থের নাম “সর্বদর্শ ন-সংগ্রহ' রাখিয়াছেন। 
এইরূপ গ্রন্থের ইহ! অপেক্ষা উৎকৃষ্ট নামকরণ আর সম্ভব হয় না। এই সকল সংগ্রহ- 
গ্রন্থ আলোচনা করিলে দর্শন বলিতে আমর! দশ ন-শাস্ত্রকে বুঝি কেন, এই প্রশ্ের 
যথার্থ মীমাংসা পাওয়া যায়. আমরা এই মীমাংসার মূলেও প্রদণিত বৃহদারণ্যক- 
শ্রতিকেই প্রমাণ বলিয়া উপন্যাস করিব। বৃহদারণ্যক-শর্ণতির বিবৃতিপ্রসঙ্গেই 
আমর। দেখিয়া আসিয়াছি যে, আত্মদর্শ নই মানবজীবনের চরম লক্ষ্য । ' ইহাই মুখ্য 
দর্শন। বিচারের ছ্বার৷ ইহ। প্রতিপনু করিবার জন্য এবং ইহার উপায় বর্ণনা করার 
জন্যই বেদাস্বাদি দর্শ নশাস্ত্রের স্থাষ্টি। এই বিচার-প্রক্রিয়।৷ “পরীক্ষা'-শব্দে অভিহিত 
হইয়। থাকে । এই জন্যই দশ নশাস্রের অপর নাম পরীকাশাসত্র । স্থষ্টিতত্বের 
বিকাশের সঙ্গে সঙ্গেই এই পরীক্ষার সূচন! হইয়াছে । যে দিন মানব ধরণীব বুকে 
আবির্ভূত হইল, সে দেখিল তীহার চতুদিকে প্রকৃতির নগু সৌন্দর্য । এই সৌন্দর্যে 
মগু হইর। সে হইল আব্মহার। | সৌন্দ্যোন্মাদ জাগাইল তাঁহার প্রাণে কাব্য-প্রেরণা । 


১। শেতাম্বর জৈন সম্প্রদায়ের মধ্যে হরিভদ্র সূরি নামে দূই জন দার্শ নিক পণ্ডিতের পরিচয় পাঁওয়া 
যার, পথম হরিতদ্র সুরির আবির্তাবকাল খৃষ্টীয় পঞ্চম শতক, এবং দ্বিতীয় হরিতদ্র সূরির খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতক | 
এখন প্রশূ এই যে, ঘড় দর্শ নসমুচচয়-রচয়িতা হরিতদ্র সূরি কে? অনেক মনীষী ঘড় দর্শ নসমুচচয় 
গ্রন্থের প্রাচীনতার প্রতি লক্ষ্য করিয়া প্রথম হরিতদ্র সূরিকেই ঘড় দর্শ নসমুচচয়ের রচয়িতা বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন। আমর! এখানে এই মতেরই অনুসরণ করিয়াছি। 


দশ নের নিরুক্ত ১১ 


ক্রমে ক্রমে এই সৌন্দর্যোন্মাদ কাটিয়া গেল। মানব-মন প্রকৃতির নানা তথ্যসংগ্রহে 
বাস্ত হইল। মনের স্বাভাবিক ধর্ম তর্ক। সে প্রশ করিল, এই পরিব্তনশীলা 
লীলামরী প্রকৃতির মূল কি? প্রকৃতির এই স্বৈর গতির অন্তরালে যে ছন্দ: ও এক্যের 
সত্র দেখিতে পাওয়া যায়, কে সেই সূত্রধর? জড় প্রকৃতির বৃকে প্রাণিজগৎ কোথা 
হইতে আসিল? ইহার পরিণতি কোথায় ?. আসি কে? কোথা হইতে আসিয়াছি? 
কোথার আমার ভবিষ্যৎ? এইরূপ অনন্ত গ্রশ 'স্মরণাতীত কাল হইতে আজ পৰন্ত 
মানুষের চিত্তকে ভারাক্রান্ত করিয়া রাখিয়াছে। মানুষ সহজাত প্রজ্ঞা, প্রাতিভা ও 
অন্তর সাহায্যে ও সকল প্রশ্নের যে সমাধান করিয়া আসিতেছে তাহাই হইল তাহার 
দর্শন, আর, পদার্থ সমূহের তত্বনির্ণায়ক শাস্ত্ই দর্শ নশাস্ত্। 
এখানে প্রশ হইতে পারে যে, পদার্থ সমূহের তত্বনির্ণায়ক শাস্বকেই যদি- দর্শ ন- 
শরীর বল, তবে বিজ্ঞানকে? দর্শন বল ন। কেন? পদার্থের তত্বনির্ণয়ই তো বিজ্ঞানের 
নট উদ্দেশ্য | ইহার উত্তরে দার্শনিকেরা বলেন - যে, 
পদার্থের তত্বনির্ণয-শব্দের অর্থ পদার্থের চরমতত্ব, 
কারণতত্ব বা অন্তস্তত্ব-নির্ণ য়, পরিদৃশ্যমান  বিশৃপ্রকৃতির স্বরূপতত্ত-নির্ণ য়: নহে 
. জড় বিজ্ঞান বহিঃপ্রকৃতির স্বরূপতত্ব নির্ণয় করে, আর, তাহার অন্তস্তত্ব ৰা চরমতত্ব 
বনির্ঘয় করে দর্শন। জড় জগতের মৌলিক উপাদান কি? প্রকৃতির কার্যাবলী 
কোন্‌ নিয়মানুসারে শাসিত হইতেছে? ইহাই মূখ্যতঃ: বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়] 
-জড় জগৎ উৎপত্তির পূর্বে কিরূপ ছিল? পরিণামেই বা কিরূপ হইয়া দীড়াইবে ? 
-সেদিকে বৈজ্তানিকের দৃষ্টি নাই। সে জগতের পূর্বাপর অবস্থার প্রতি সম্পূর্ণ ই 
উদাসীন। এই লীলাময়ী বিশৃপ্রকৃতির সাবলীল গতিভঙ্গির মধ্যে যে নিয়ম ও শৃঙ্খলা 


_ বিজ্ঞান ও দৰ্শন 


১। বিজ্ঞান-শব্দে এখানে জড় বিজ্ঞানের কথাই বলা হইয়াছে । বিজ্ঞান বলিলে আমরা; বিশেষ 
করিয়া, বাঙ্গাল! ভাঘায় জড় বিজ্ঞানকেই বুঝিয়৷ থাকি। প্রাচীন সংস্কৃত গ্রন্থে বিজ্ঞান-শব্দের এইরূপ 
ব্যবহার দেখা যায় না। উপনিঘদে দার্শ নিক চরমজ্ঞানে কিংবা আত্মা ও বন্ধের নামান্তররূপে বিজ্ঞান- 
শব্দের ব্যবহার দেখিতে পাঁওয়া যায়। বিজ্ঞানবন, বিজ্ঞানম়, বিজ্ঞানাত্বন্‌, বিজ্ঞানপতি প্রভৃতি বহু 
শব্দ উপনিঘদে কোথাও বন্নভান, কোথাও মোক্ষজ্ঞান, কোথাও বা আত্মক্ঞানকে বুঝায়। দার্শনিক 
পরিভাষায় বিজ্ঞান-শব্দে অপরোক্ষ অনতবকে বুঝায়। শ্বীমদৃতগবদৃগীতায় বহুস্বানে এই অর্থে বিজ্ঞান- 
শব্দের প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়। বিশেষ জ্ঞান বা নিশ্চয়াৰক জ্ঞান এই অর্থে ও বিজ্ঞান-শব্দের 
ব্যবহার দেখিতে পাওয়া যায়। কৌটিল্য অথ শাস্ত্রে বিচারবুদ্ধিকে বিজ্ঞান বলিয়াছেন। পাতঞ্জল 
মহাভাঘ্যেও এইরূপ অর্থে ই বিজ্ঞান-শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে। এইরূপ অর্থে বিজ্ঞান-শব্দ জড়-বিজ্ঞানেও 
প্রযুক্ত হইতে পারে, কিন্ত বতমানকালে বাঙ্গালা ভাষায় বিজ্ঞান বলিলে -জড় বিজ্ঞানকেই বুঝায়, ইহার 
কারণ ক? উপনিঘদে আমর! ইহার বিপরীত অর্থ ই দেখিতে পাই | ইহার উত্তরে আমাদের মনে হয়, 
অমরসিংহ তাঁহার অমরকোষ গ্শ্থে যে মোক্ষবিষয়ক জ্ঞানকে জ্ঞান ও শিরশাক্-বিঘয়ক জ্ঞানকে বিজ্ঞান 
বলিয়াছেন (মোক্ষে ধীর্জ্জানমন্যত্র বিজ্ঞানং শিল্পশাস্ত্রয়োঃ স্বর্গ বর্গ, শোক ১৩৯) বর্তমান বাঙ্গালাতাঘা 
উপনিঘদের অর্থ ছাড়িয়া দিয়া এই অর্থ ই গ্রহণ করিয়াছে। নিপুণ শিল্পীর যে বৈজ্ঞানিক পৃতিভা 
যথেষ্টই আছে--ইহ! কেহই অস্বীকার করে না। ' 


১২ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


কার্য করিতেছে তীহার স্বরূপ ও স্বভাব নির্দেশ করাই বিজ্ঞানগবেঘণার মূল লক্ষ্য । 
জড় জগৎ যেমন কতকগুলি প্রাকৃতিক নিয়মের অধীন, 
বৈজ্ঞানিক গবেঘণার লক্ষ; সেইরূপ আমাদের মনোজগৎও কতকগুলি নিয়মের 
অনুবর্তন করিয়া চলিতেছে; মনোরাজ্যের এ সকল 
নিয়ম ও কার্ষপ্রণালী অনুশীলন করিবার জন্য মনোবিজ্ঞান চেষ্টা করিতেছে । কিন্ত, 
মনের স্বরূপ কি? মনের সহিত শরীরের কি সম্বন্ধ? জড়ের সহিতই বা মনের 
কি সম্বন্ধ? এই সকল প্রশ্ন মনোবিজ্ঞানের অন্তর্ভূক্ত নহে। এই সকল মৌলিক 
সমস্যার সমাধান করেন দাশ নিক। দার্শনিক তাঁহার প্রস্ঞাচক্ষূর সাহায্যে বস্তুর 
মূলতত্ব বিচার করেন। তাঁহার স্বীকার্য বলিয়া কিছুই নাই, সকলই তাঁহার বিচার্য। 
বৈজ্ঞানিক স্বতঃসিদ্ধ বলিয়। নিবিবাদে যাহ। মানিয়। নেন দার্শনিক সেখানে প্রশ 
করেন যে, বৈজ্ঞানিকের স্বতঃসিদ্ধ স্থীকার্ষের অস্তিত্বই আদৌ আছে কি না? যদি 
থাকে, তবে তাহার স্বরূপ কি, এবং এ স্বরূপ জানিবার উপায়ই বা কি? দশ নিক 
প্রজ্ঞার আলোকসম্পাতে আমরা এ সমস্ত মৌলিক সমস্যাসম্বন্ধে যথার্থ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারি, ফলে বিজ্ঞানের সহিত দর্শনের এক অবিচ্ছেদ্য যোগসূত্র 
স্থাপিত হয়। 
বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা যতই গভীর হউক না৷ কেন, এই পরীক্ষার ফলে আমরা যে 
সত্যের সন্ধান লাভ করি তাহ! হয় সসীম ও সখও্ড। স্থাবর, জঙ্গম, চেতন ও এচেতন 
ভেদে প্রকৃতিশরীরে যেরূপ বিভিনু বিভিন্ন ভাগ আছে প্রাকৃতিক নিয়মেরও সেইরূপ 
ভিন্ন ভিন শ্রেণী আছে। এ তিনু ভিন্ন প্রাকৃতিক নিয়মের ভিত্তিতে বিভিন্ন বিজ্ঞান- 
চিন্তা গড়িয়া উঠিয়াছে। একই বস্তুর বিভিনু দিক্‌ বিভিনু বিজ্ঞান পরীক্ষা করিতেছে 
এবং তাহার ফলে আমর! কতকগুলি বিভিনু স্তরের খণ্ড সত্যের জাতাস পাইতেছি। 
বিজ্ঞান তাহার আবিষ্কৃত এই সকল খণ্ড সত্যের মধ্যে কোনও অখণ্ড যোগ খ্ঁজিয়া 
পাইতেছে ন।, সুতরাং এরূপ বৈজ্ঞানিক পরীক্ষান্থারা বস্ততত্বের পূর্ণ পরিচয় লাত করাও 
সম্ভব হইতেছে না । দাশ নিক প্রজ্ঞার স্বচ্ছ আলোকে আমর! সসীমের মধ্যে অসীমের 
সন্ধান লাভ করি, বিভিন্ন বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার মধ্যে এক্য এবং সাম্যের সূত্র খৃঁজিয়া 
পাই, ফলে বৈজ্ঞানিক সত্যের পরিপূর্ণ রূপ আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়৷ 
বৈজ্ঞানিকের সখণ্ড দৃষ্টির মধ্যে বে অখণ্ডের আভাস পাওয়া যায়, বহুত্রের মধ্যে 
একত্বের, সীমার অন্তরালে অশীমের প্রকাশ অনুভূত হর, এই অনুভূতিই সত্যের 
যথার্থ সাক্ষাৎকার | জ্ঞান-বিজ্ঞানের উপরিতনবর্তী পপ্রজ্ভানের' সাহায্যে সত্যের 
এই সাঙতৌম স্বরূপের পরিচয় পাওয়া যায়, অস্ত্দষ্টিই এই পরিচয়ের পথে 
একমাত্র পাথেয় । বহুত্বের মধ্যে একত্বের সন্ধানই সত্যজিজ্ঞাসার মূল লক্ষ্য | 
কি বৈজ্ঞানিক, কি দার্শনিক, সকলেই এক্যের সুত্রই খুঁজিরা বেড়ান | 
বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাপদ্ধতি আলোচনা করিলেও বস্ততত্বের মৌলিক একত্বই 
প্রকাশিত হয়। বিজ্ঞান গ্রকৃতিশরীরকে স্থাবর ও জঙ্গম এই 'দূই ভাগে 
বিভাগ করিয়া পরীক্ষা করিতেছে । বৈজ্ঞানিকদিগের মতে জড় জগতের 
মূল উপাদান পরমাণু । মৌলিক পরমাণুর সংখ্যা তাহাদের মতে ৯২টী। 


দশর্নের নিরু্ত ১৩ 


৯২টী বিভিনুজাতীর মূল পরমাণুর বিবিধপ্রকার সংযোগ ও সন্ধানের ফলে 
এই লীলামরী বিশ্বপ্রকৃতি বিরচিত হইয়াছে । বিজ্ঞান- 
.-বৈজ্ঞানিকের মতে জড় তন্রী সাধন! প্রমাণ করিয়া দিয়াছে যে, এই পরমাণুও 
ঠা লি নিরংশ মূল নহে। উহার দূইটী অংশ আছে। 
একটী অংশ অপর অংশের চতুদিকে ঘুরিতেছে। 
ও ধূর্ণারমান অংশ ইলেক্ট্রন নামক কতকগুলি বিদ্যুৎকণার সমবায়-মাত্র। 
পরমাণুর অপর অংশকে কেন্ত্র বলা যায়। এই কেন্দ্রাংশ প্রোটন ও নিউট্রন- 
দ্বার গঠিত। প্রোটনও একজাতীয় বিদ্যুতকণা, নিউট্রন কিন্তু বিদ্যৎকণা নহে। 
নিউট্রনের যথার্থ স্বরূপটা কি সে সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিকগণ আজও কোন স্থির সিদ্ধান্তে 
পৌীছিতে পারেন নাই। অনেকের মতে নিউট্রন প্রোটন এবং ইলেক্ট্রনের 
সমবায়ে গঠিত। পরমাণুর অবয়বগঠনে প্রোটন ও ইলেক্ট্রন নামক যে দূই প্রকার 
বিপ্যুৎকণার সন্ধান দেওয়। গেল তদ্ব্যতীত সম্প্রতি পভিট্রন নামে আরও এক প্রকার 
বিদ্যুৎকণার সন্ধান পাওয়া গিয়াছে, পরজিট্রনও ইলেক্ট্রনের মত বিদ্যুৎকণা, তবে 
বিশেঘ এই যে, পজি্টরন ধনাত্বক বিদ্যুৎ (Positive Electricity) আর ইলেক্‌- 
উন খণাত্রক বিদ্যুৎ (Negative Electricity) | প্রোটনও ধনাত্বক বিদ্যুৎ তবে 
ওজন পজিট্রনের ওজন হইতে ১৮৩৮ গুণ বেশী । বিদ্যুৎ যত প্রকারেই উৎপাদিত 
হউক না কেন, শেষ পর্যন্ত থাণাত্ক (Negঞti৮৫) ও ধনাত্বক (Positive), 
এই দুই প্রকার বিদ্যুৎ ব্যতীত অন) কোন প্রকার বিদ্যুতের অস্তিত্ব নাই। পরমাণুর 
তথ্য বিচার করিয়া দেখ। গেল যে, পরমাণুসমূহ বিদ্যুতৎ্কণার সমবায়েই গঠিত বলিয়া 
বিতিনুজাতীয় পরমাণুশক্তি (10057) ব্যতীত আর কিছুই নহে। জড় 
ভব শক্তি হরগৌরীর ন্যায় নিত্যসন্বদ্ধ, যেখানে জড় সেখানেই শক্তি, যেখানে শক্তি 
সেখানেই জড়, এক অন্যের অভিন্ন. সহচর । জড় ও শক্তি বস্তুতঃ অতিন্র। জড় ও 
শক্তি যে অতিনু তাহ। বিশ্ববিশ্বস্ত বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত আইনষ্টাইন অঙ্কশাঙ্জ্র সাহায্যে 
প্রমাণ করিয়। দেখাইয়াছেন | বিংশ শতাব্দীর বৈজ্ঞানিকগণ পরীক্ষাদ্বারা আরও 
গ্রমাণ করিয়াছেন যে, একটী পজিট্রন ও একটী ইলেক্ট্রন মিলিয়া একপ্রকার রশ্মি 
উৎপনু হইয়া থাকে । এই রশ্িকে গামারশ্মি বলা যায়। এই-জাতীয় রশ্যিই 
অবস্থাবিশেঘে পজিট্রন ও ইলেক্ট্রমে পরিণত হইতে পারে । ইহা হইতেই জড় ও 
শক্তি যে মূলতঃ ভনু নহে, ইহ। নিঃসন্দেহে বুঝা যায় এবং একমাত্র শক্তিই যে বিশ্ব- 
প্রকৃতির মূল, ইহাও অবধারিত হয়। বৈজ্ঞানিকগণ শক্তিকে আলোক, তাড়িত, চুম্বক 
প্রভৃতি নান! পর্যায়ে অভিহিত করিলেও শক্তিসকল মূলতঃ স্বতন্ত্র ও নান! নহে। 
আলোক, তাড়িত, চুম্বক. প্রভৃতি শক্তি একই মহিমময়ী মহাশক্তির বিভিন্ন বিকাশ । 
শক্তির কোন হ্রাস-বৃদ্ধি নাই, উৎপতি-বিনাশ নাই, ক্ষয়-ব্যয় নাই, শক্তির শুধু ভাবাস্তর 
ও রূপান্তর হয় মাত্র । সমস্ত শক্তিপুঞ্জের মূলে এক মহাশক্তিই বিদ্যমান । এক হইতেই 
বছর উৎপত্তি হইয়াছে। কিন্তু প্রশ্ব এই যে, জগভ্জননী এই মহাশক্তি চিন্মুয়ী, ন। 
মূনুয়ী? জগৎ কি-অন্ধ জড় শক্তিরই বিকাশ, না চিন্যুয়ের বিলাস? এই সমস্যাই 
দর্শন ও বিজ্ঞানের মূল সমস্যা | বিজ্ঞানোক্ত শক্তির স্বতাঁবও ক্রিয়াপদ্ধতি আলোচনা 


সি 


১৪ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


করিলে বৈজ্ঞানিক শক্তি যে জড় শক্তি, এবিষয়ে কোনই সন্দেহ থাকে না । বৈজ্ঞানিক 
মৃন্নায়ের রাজ্য ছাড়িয়া চিন্নায়ের রাজ্যে পৌছিতে পারেন নাই। বৈজ্ঞানিকের 
সাধন৷ মূল্নয়ী শক্তির বিভিনু অতিব্যক্তির মধ্যেই সিদ্ধিলাভ করিয়াছে । দার্শনিক 
কিন্ত এখানে সন্তষ্ট হইতে পারেন নাই। দাশ নিকের মতে নিখিল বিশ্ব জ্ঞানময়ী 
মহাশক্তিরই বাহ্য অভিব্যক্তি। জড় বিজ্ঞানের মূলে রহিয়াছে বিশ্বেশ্বর মহাবিজ্ঞান। 
ভগবৎ-শক্তি সর্বত্র ওতপ্রোতভাবে বিদ্যমান থাকিয়াই জীব জগৎকে প্রকাশ 
করিতেছে । জগৎ জড় শক্তির খেলা হইলে আচার্য শঙ্করের ভাষায় “জগদন্ধ্যং 
গ্রসজ্যেত' । 

ভারতীয় দার্শ নিকগণ সারণাতীত কাল হইতেই জড় ও জীবশক্তিকে চিন্য়ী 
শক্তির অতিব্যক্তিরূপেই বুঝিয়া আসিয়াছেন। কি স্থাবর, কি জঙ্গম, সৰবত্রই 
চৈতন্যময় পূরুঘ অধির্টিত আছেন। তীহারই বিভিন্ন অতিব্যক্তি বিভিনু জাগতিক 
পদাথে” আমরা দেখিতে পাই | এ পুরুষকে দার্শ নিক পরিভাষায় আমরা “ক্ষেত্রজ্ঞ' 
বলিয়া থাকি, আর তাহার অধিষ্ঠানের নাম “ক্ষেত্র' |. শ্রীমদ্তগবদৃগীতায় পার্থ সারথি 
অর্জুনকে এই তত্বেরই উপদেশ দিয়া বলিয়াছেন, সমস্ত ক্ষেত্রেই আমাকে ক্ষেত্রজ্ঞ 
বলিয়া জানিবে | ক্ষিতি, অপৃ, তেজঃ, মরুৎ, ব্যোম প্রভৃতি জড় প্রপঞ্চ আমার 
অচিৎ প্রকৃতি বা অপরা প্রকৃতি, আর জীবপ্রকৃতি আমার পরা প্রকৃতি । মণিসযূহ 


যেমন সূত্রে গ্রথিত থাকে, সেইরূপ আমার অচিৎ ও চিৎপ্রকৃতি আমাতেই অনুস্যত 
রহিয়াছে। আমি ইহার অধিষ্ঠানরূপে অবস্থিত থাকিয়া জড়শক্তি ও জীবশক্তিকে 


আমার এঁশী শক্তিদ্বার৷ অনুপ্রাণিত করিয়া রাখিয়াছি। নিখিল বিশ্বই আমার 
শরীর এবং প্রতি শরীরে আমারই বিকাশ | সকল পদার্থে রই যাহ! সার, যাহা প্রাণ, 
তাহাই আমি। চন্দ্রসূর্যের যে তেজঃ-জগৎ উদ্ভাসিত ..করে, যে তেজঃ অগ্নিতে 
আলোকবূপে দীপ্তি পায়, তাহ। আমারই তেজঃ। আমিই জলের রস, আমিই 
আকাশের শব্দ, আমিই পূরুষের পূরুষত্ব, আমিই জীবের জীবন! যে আমি বাহিরে 
অগ্রিরপে আলোক দান করি, সেই আমিই প্রাণিজঠরে প্রবেশ করিয়া বৈশ্বানররূপে 
প্রাণিগণের ভুক্ত দ্রব্য পরিপাক করিয়া শক্তিবৃদ্ধির সহায়তা করি, সুতরাং 
ভিতরেও আমি, বাহিরেও আমি, আমিমর এ ত্রিভুবন। আহি কোথাও ব্যক্ত, 
কোথাও অব্যক্ত। আমি লীলাবশে মনুম্যাদি শরীর গ্রহণ করিলেও আমার নিত্য 
চৈতন্যস্বরূপের বিচ্যুতি হয় না । সেই রূপে আমি পুরুঘোত্তয ! এই পূরুষোত্তযরূপে 
আমি ক্ষেত্র ও ক্ষেব্রজ্ঞ, ক্ষর ও অক্ষর, অচিৎ ও চিৎ, প্রকৃতির অতীত হইয়াও 
ইছাদের শাসক ও ভাসক | এই জন্যই উপনিধদের ভাষায় পুরুষোত্তমকে বলা 
হইয়াছে “প্রধান ক্ষেত্রজ্ঞপতি' ॥ এখানে আসিয়া প্রকৃতি ও পুরুষ, জড় ও জীব, 
এই মহাছৈতের অদ্বৈতে পর্ধবসান হইয়াছে । জড় প্রপঞ্চ ও জীব পরযাত্মারই বিধা 
ব! প্রকারতেদ মাত্র । আক্মজ্ঞান পূর্ণ তাণ্রাপ্ত হইলে পরমাপ্তার বিভাব এই জীব ও জড় 


১৩ 
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দর্শনের নিরুক্ত ১৫ 


প্রকৃতি সচিচদানন্নবিগ্রহ পরমাত্বাতেই বিলীন হইয়া যায়। এই জন্য বেদান্ত 
বলিয়াছেন_ব্রন্মৈবেদং সৰ্বং, নেহ নানাস্তি কিঞ্চন। সর্বং খন্বিদং বন্ধ | যম্ই 
মূর্ত ৰ ও অমূর্ত রূপে, ব্যক্ত ও অব্যক্ত রূপে, বিজ্ঞান ও অবিজ্ঞানরূপে, ‘সৎ ও ত্যৎ' রূপে 
প্রকাশিত হইয়। থাকেন। তীহার ব্যক্ত ও মূর্ত রূপ জড়-বিজ্ঞানের, অব্যক্ত অমূর্ত 
চিন্মুয় রূপ দর্শনের জিজ্ঞাস্য । তৰজ্তানের পথে বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার যেখানে শেষ, 
দার্শনিক পরীক্ষার সেখানেই আরম্ভ ! 


দ্বিতীর পরিচ্ছেদ 
ভারতীয় দর্শন_আন্তিক ও নাস্তিক দৰ্শন 


দার্শনিক পরীক্ষা ভারতবর্ষে স্মরণাতীত কালেই বিভিনু মুখে বিশেষ প্রসার 
লাভ করিয়াছিল। সত্যজিগ্ঞাসাই দার্শনিক পরীক্ষার মূল লক্ষ্য। সত্য সর্বতোমুখ, 
এই সর্বতোমুখ সত্যের যে মুখ যাহার মানসনেত্রে যে 
ভারতীয় দর্শনের ধারা ভাবে প্রতিভাত হইয়াছিল তাহাই হইল তাহার দর্শন! । 
আর যিনি সত্যদ্র্টা-_-তিনিই খঘি। সত্যের যথা 
সাক্ষাৎকার তর্কের সাহায্যে হয় না, তাহা হয় অন্তর্দৃষ্টি বা 'বোধি'র (Intuition) 
সাহায্যে । একজন বুদ্ধিমান তাঁকিক তাহার প্রতিতাৰলে যে তর্কের অবতারণা 
করেন, অন্য কোনও তীক্ষধী তাকিক তাহার দোঘ ও অযৌক্তিকতা প্রদর্শন 
করেন! এইরূপে তৃতীয় বৃদ্ধিমান্‌ আবার দ্বিতীয় বুদ্ধিমানের যুক্তিজাল ছিনু করেন। 
সুতরাং তর্কের শেষ কোথায় £১ 
তারপর, তর্ক যতই সৃক্ষ্ম, গভীর ও নির্দোঘ হউক না৷ কেন, তাহাদ্বারা যে সত্যের 
সন্ধান পাওয়া যায়, তাহ! পরোক্ষ সত্য, তর্কের দ্বারা সত্যের প্রত্যক্ষ হয় না| সার্বভৌম 
সত্যের সাক্ষাৎ পরিচয় পাইতে হইলে আমাদিগকে .বুদ্ধিলোকের উবে প্রজ্ঞালোকে 
চলিয়া যাইতে হয়। বুদ্ধিলোকে হয় সত্যের বিচার, প্রজ্ঞালোকে হয় সত্যের 
সাক্ষাৎকার | বৃদ্ধির ভূমি হইতে প্রজ্ঞার ভূমি সম্পূর্ণই স্বতন্তর। বৃদ্ধির যুগ ভাষ্যকার 
ও টীকাকারের যূগ। এই যুগে আমরা দেখিতে পাই বিচারশক্তির অপূর্ব লীলা ৷ 
ভারতীয় দার্শনিক প্রতিভা এখানে মূর্ত হইয়া উঠিয়াছে। বাশি রাশি গ্রন্থমালা 
নূতন নূতন চিন্তার সম্ভার বহন করিয়া আনিয়াছে। খণ্ডন ও মণ্ডনে বাণীর পাদপীঠ 
ভরিয়৷ উঠিয়াছে। তর্ককোলাহলে এই যুগ মুখারিত। এই কোলাহলের মধ্যে 
বোধির বাণী অস্ফুটই থাকিয়া যায়। জিগীঘুর শদন্ত আস্ফালনই হৃদয় অধিকার 
করে! কিন্তু, একথাও এখানে অস্বীকার করিলে চলিবে না যে, বাদ-প্রতিবাদের 
মধ্য দিয়াই দার্শনিক সাহিত্য পুষ্টিলাভ করিয়াছে। তর্র আলোকচছটায় তত্ব 
জিজ্ঞাসার পথ যতদূর সুগম করা যাইতে পারে, ভারতীয় দার্শ নিকগণ তাহার কিছুমাত্র 
ত্রুটি করেন নাই। তবে, সেই নিশিতবুদ্ধিতেদ্য তর্কারণ্যে প্রবেশ করিয়া অক্ষত 


১। কশ্চিদতিযুকৈর্যত্বেনোৎপ্রেক্ষিতান্তর্কা অতিযুক্ততরৈরন্যৈরাভাস্যমানা দৃশ্যস্তে। তৈরপুযুৎ- 
প্রেক্ষিতাঃ সন্তস্ততোহন্যৈরাভাস্যন্ত ইতি ন পৃতিষ্ঠিতত্বং তর্কাণাং শক্যমাশৃয়িতুম্‌ 1 বৃক্ষসূত্র, শংভী'দ্য, 


২১1১১। 


ভারতীয় দশ ন ১৭ 


হৃদ প্রত্যাবর্তন কর। অনেকের তাগে)ই যটয়৷ উঠে না। তর্কের কণ্টকবনে 
জানকুলুমের বিকাশ হয় ন! ; সুতরাং মনে রাখিতে হইবে যে, কুলিশকঠোর তর্কাহবেই 
দর্শনচিন্তার পরিণতি ঘহে। তারতীয় দর্শন এক দিকে যেমন তর্কবিজ্তান, অপর 
দিকে ইহা শাশৃতশান্তিনিদান অধ্যাত্ববিজ্ঞান। বিচার, বিতর্ক ও সাধনার মধ্য দিয়! 
আত্রদর্শন ও আত্মমুক্তিই দর্শনের চরম লক্ষ্য । দেহাত্ববাদী চার্বাক হইতে আরম্ভ 
করির। বেদা্তী পর্যন্ত প্রত্যেক দার্শ নিকই তাহার স্বীয় দশ নচিন্তার অনুরূপ আতদ্বিক- 
সুখ ও আত্মযুক্তির সন্ধান দিয়াছেন। সমস্ত দার্শনিক চিন্তাপ্রবাহই মহামানবের 
সুক্তিসাগরে ছুটিয়। চলিয়াছে। তর্ক ও বিচার জীবের মুক্তি-অতিযানে পাথেয় হিসাবেই 
ভারতীয় দার্শ নিকগণ গ্রহণ করিয়াছেন। ইহাই তারতের অধ্যাত্বশাস্ত্রের বিশেষত্ব । 
এই বিশেধত্বের জন্যই ভারতীয় দর্শ ন পৃথিবীর অন্যান্য দর্শ ন হইতে স্বতন্ব। প্রাচ্যের 
আধ্যাত্তিক দৃষ্টি তাহার নিজস্ব সম্পদূ । ভারতীয় খাঘির অব্যাত্বদর্শ নই এই সম্পদের 
মূল! সত্যস্বরূপ বৃদ্ধ হইতে ভারতীয় আর্ধজ্ঞানের যে দুকুলপ্ন(বিনী ধারা প্রবাহিত 
হইয়াছে, কোন এক খাতে তাহার সংকুলন হইতে পারে না, এইজনাই দার্শ নিক 
'রাজেয নানা মতবাদ ও প্রস্থানতেদের সষ্টি। 
ভারতীয় দর্শনের এ সকল বিভিন্ন প্রস্থানের বিবরণ মাধবাচার্ধকৃত স্বদর্শ ন- 
সংগ্রহে দেখিতে পাওয়। যায়। উক্ত সংগ্রহগ্রন্থে মাধবাচার্য (১) চাবাক, (২) বৌদ্ধ, 
(৩) জৈন, (৪) রামানুজ, (৫) মা, (৬) পাশুপত, 
_-দর্শনের বিভিনু প্রস্থান (৭) শৈব, (৮) প্রত্যভিজ্ঞা, (৯) রসেশুর, 
(১০) বৈশেঘিক, (১১) ন্যায়, (১২) পৃবমীমাংসা, 
(১৩) পানিনীয়, (১৪) সাংখ্য, (১৫) যোগ ও (১৬) শাঙ্কর বেদান্ত এই ঘোলটি বিভিন্ন 
দর্শনের প্রতিপাদ্য সংক্ষেপে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। এই ঘোলখানি দর্শনের মধ্যে 
ঘড়্‌দর্শ নই পরবর্তী কালে বিশেষ প্রসিদ্ধি লাত করিয়াছে। এখন প্রশব এই যে, 
ঘড়দর্শন বলিয়া. আমরা কোন্‌ ছয়খানা দর্শনকে গ্রহণ করিব? জৈন পণ্ডিত 
হরিতদ্র সূরি তৎকৃত ঘড়দর্শ নসমুচচয়ে ঘড়দর্শন বলিয়া 
(১) বৌদ্ধ, (২) ন্যায়, (৩) সাংখ্য, (8) জৈন, 
(৫) বৈশেঘিক ও (৬) মীমাংস। এই ছয়খাণি দৰ্শ নকে গ্রহণ কারয়াছেন। এই 
ছয়খানি দর্শ নই হরিভদ্র সূরির মতে আস্তিক দর্শন! কেহ কে ন্যায় ও বৈশেঘিক 
দর্শনকে অভি বলিয়াই মনে করেন, তাঁহাদের হতে আস্তিক দর্শনের সংখ্য! 
দাঁড়ায় পাঁচ! তাহার! নাস্তিব চার্বাক দর্শনকে এ পীচখানা আস্তিক দর্শনের সঙ্গে 
যোগ দিয়া ঘড় দর্শনের সংখ্য! পূরণ করিয়া থাকেন।৯ 


ঘড় দর্শন 


SS ১। বৌদ্ধং নৈয়ায়িকং সাংখ্যং জৈনং বৈশেঘিকং তথা । 
জৈমিনীয়ঞ্ক নামানি দর্শ নানামমূন্যহো। | 
- ঘড়্‌দর্শ নসমুচচয়, ৩য় কারিফা । 
এবমাস্তিকবাদানাং কৃতং সংক্ষেপকীতনমূ। 
নৈয়ায়িকষতাদন্যে ভেদং- বৈশেিকৈঃ সহ। 
নমন্যন্তে মতে তেঘাং পঞ্জৈবাস্তিকবাদিনঃ | 


১৮ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


হরিতদ্র সূরির ঘড়দর্শ নপযুচচয়ই ষড় দর্শনের আদি সংগ্রহগ্রন্থ। সম্ভবতঃ ! 
তাঁহার গ্রন্থ হইতেই ঘড়দর্শন কথাটি জৈন-সম্প্রদায়ে বিশেষ গ্রসিদ্ধি লাভ করে; 
এবং পরে অন্যান্য দাশ নিক-সন্পূ্দায় ইহ। গ্রহণ করেন। কিন্ত, তাহাদের 
ঘড়দশ নের বিবরণ হরিতদ্র সূরির প্রদত্ত বিবরণের অনুরূপ নহে। বর্তমান সময়ে 
ঘড় দশ ন বলিলে আমর! ন্যায়, বৈশেঘিক, সাখ্য, পাতিজ্লল, মীমাংসা ও বেদান্ত এই) 
'ছয়খানি দশ নকেই বুঝি। জৈনদর্শন ও বৌদ্ধদর্শন এখন আর ঘড্দর্শনের? 
অন্তর্তৃক্ত নহে। হয়শীর্ঘপঞ্চরাত্রে গৌতম, কণাদ, কপিল, পতগুলি, জৈমিনি 
ও ব্যাসের দশ নকে ঘড় দর্শন বলা হইয়াছে ।৯ এই ঘড় দর্শ নই আস্তিক দর্শন |& 
এই মতানুসারে জৈন ও বৌদ্ধদর্শ ন নাস্তিক দশ ন। 

এখন প্রশ্ন এই মে, দর্শনের আস্তিকয ও নান্তিক্যের মাপকাঠি কি? কি যুক্তি- 
বলে আন্তিক ও নাস্তিক দর্শনের এরূপ সীমারেখা অঙ্কিত হইয়া থাকে? আস্তিক, 
ও নাস্তিক শব্দের ব্যুৎপত্তিগত অর্থ বিচার করিলে দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, যাহার! পরলোক, কর্ম ও কর্মফলের অস্তিত্ব: 
স্বীকার করেন তাহার। আস্তিক, আর যাহারা তাহ! মানেন 
ন। তাঁহারাই নাস্তিক । দ্বিতীয়তঃ, ধাহার। ঈশ্বর বা বেদ মানেন না তীহারাও নাস্তিক |১ 


আন্তিক ও নাস্তিক 
দর্শন 


ঘড় দর্শ নসংখ্যা তু পূর্যতে তন্নুতে কিল। 
লোকায়তমত-ক্ষেপে কথ্যতে তেন তন্তম্‌ ॥ 
_ঘড়্দর্শ নসযুচচয়, কারিকা ৭৭-৭৮-5৯ -- 
হরিভদ্র সূরির ঘড়, দর্শ নসমুচচয়ের টীকাকার গুণরত্ব তাঁহার গণনায় সাংখ্য-শব্দে সাংখ্য, পাতঞ্জল 
উতম দশ নকে এবং মীদাংসা-শব্দে পৃর্-মীমাংসা ও উত্তর-মীমাংসা এই উভয়বিধ মীমাংসাশান্তরকে গহণ 
করিয়াছেন, ফলে তাহার গণনায় ভারতের স্তপসিদ্ধ আটখানি দর্শ নই ঘড় দর্শন বনিয়া গৃহীত 
হইয়াছে। 
১। গৌতমদ্য কণাদস্য কাপিনন্য পতঞ্জলেঃ। 
ব্যাসস্য জৈমিনেশ্চাপি দর্শ নানি ঘড়েব হি।! 
- হয়শীর্ঘপঞ্চরাত্র 
২। “অস্তি নাস্তি দিষ্টং মতিঃ'-_পাণিনিসূত্র, 8181৬০ ও মহাভাঘ্য দ্র্ব্য। 
পরলোকঃ অস্তীতি যস্য যতিরস্তি স আন্তিকঃ, তদ্‌ৃবিপরীতো নাস্তিক: কাশিকা, পুষ্ঠা ২৫৭: 
কাশী সংস্করণ। 
অস্তি পরলোক ইত্যেবং মতির্যস্য স আস্তিকঃ। নাস্তীতি মতির্যস্য স নাস্তিকঃ1- সিদ্ধান্ত- 
কৌয়ুদী, সূত্র ১৬১০। 
পরলোক ইত্যভিধানস্বতাবাল্লনধম্‌।_ শব্দেন্দুশেখর, দ্বিতীয় খণ্ড, পৃঃ ২৮৭, কাশী-সং। 
নাস্তিকঃ পরলোকতত্সাধনাদ্যতাববাদী, 
তৎসাক্ষিণ ঈশ্রস্য অসতৃবাদী চ। 
- _ ভীমাচার্যকৃত ন্যায়কোঘ, নাস্তিক-শব্দ | 
নাস্তিক্যং বেদনিল্াঞ্চ দেবতানাঞ্চ কুৎ্সনন্থ।__মনুসংহিতা, 91১৬৩ 
“নাস্তিকে! বেদনিন্দকঃ”--মনুসংহিতা, ২1১৯ 
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আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ১৯ 


নান্ডিক-শব্দের প্রদশিত অথে র মধ্যে বদি প্রথম অথ গ্রহণ করিয়া বলা যায় 

যে, বাহার। ডি কর্ম বা কুফল মানেন না! তীহ।রাই নাস্তিক, তবে জৈন ও 
বৌদ্ধদর্শনকে কোনমতেই নাস্তিক বলা যায় না| কারণ অন্যান্য আস্তিক দশ নের 
ন্যার জৈন ও বৌদ্ধদর্শ নেও পূনর্জন্, কর্ম ও কর্ম কল স্বীকৃত হইয়াছে ।১ পক্ষান্তরে, 
যাহার! ঈশ্বর মানেন ন! তীহাদিগকে যদি নারি বলা বায়, তবে কপিলের সাংখ্য- 
ন নান্তিক' দর্শ ন হইয়া দাড়ায় ; কেন-ন।, মহঘি কপিল সাংখ্যদশ নে ঈশ্বর স্বীকার 
করেন নাই। জৈমিনির মীমাংসাদশ নেও ঈশ্বর স্বীকৃত হন নাই, সুতরাং বৈদিক 
কর্মমীমাংসাও নাস্তিক দর্শনই হইয়া পড়ে। অতএব দেখা যাইতেছে যে, যাহারা 
ন্যায়, বৈশেঘিক, সাংখ্য, পাতঙ্জল, মীমাংসা ও বেদান্ত এই ঘড় দশ নকে আস্তিক দর্শ ন 
এবং জৈন ও বৌদ্ধ দর্শ নকে নাস্তিক দর্শন বলেন, তাহ।র। বেদপ্রামাণ্যের তিত্তিতেই 
‘আস্তিক ও নাস্তিক দর্শনের সীমারেখা অঙ্কিত করিয়া থাকেন। ‘নাস্তিকে! বেদ- 
_নিন্দকঃ? (মনু. ২১১) এই মতের অনুসরণ করিয়া তীহারা বলেন যে, যাহার! বেদ 
মানেন তীহারাই আস্তিক, আর যাহারা বেদ মানেন না, বেদের নিন্দা করেন, তীহার। 
নাস্তিক, তাঁহাদের দর্শ নই নীস্তিক দশ ন। বৌদ্ধ দাশ নিকগণ প্রত্যক্ষ ও অনুমান 
এই দুইটা মাত্র প্রমাণ স্বীকার করেন, তৃতীয় শব্দপ্রমাণ মানেন না এবং শব্দময় বেদের 
প্রামাণ্যও স্বীকার করেন ন|।, বেদ মিথ্যাহিংসাদিদৌঘকলুঘিত বলিয়া বৌদ্ধগ্রন্থে 
।বৈদের নিন্দাই শুনিতে পাওয়। যায়।২ এই জন/ই বৌদ্ধ দর্শ নকে নাস্তিক দশ ন 


---১। হরিতদ্র সূরি এই দৃ ্টিতেই তাঁহার. ঘড় দর্শ নসমুচচয়ে জৈন এবং বৌদ্ধ দর্শ নকে আস্তিক দর্শন 
ঝন্য়িছেন.। হরিতদ্র সূরির ““আস্তিকবাদানাযূ (৭৭ শোক) কথাটার ব্যাখ্যায় টীকাকার ওণরত্ব সূরি 
লিখিয়াছেন- 
আস্তিকবাদানাং জীবপরলোকপুণ্যপাপাদ্যন্তিত্ববাদিনাং 
বৌদ্ধ-নৈয়ায়িক-সাংখ্য-জৈন-বৈশেঘিক-জৈষিনীয়ানাম। 
--গুণরত্বমূরিক্ত টীকা, শোক ৭৭ 
২। (ক) মিথ্যানুরাগসঞ্জাতবেলধ্যানজড়ীকৃতৈঃ। 
মিথ্যাত্বহেতুরজ্ঞাত ইতি চিত্রং ন কিঞ্চন | 
ন ছি মাতৃবিবাহাদৌ দোঘঃ কশ্চিদপীক্ষ্যতে ৷ 
পারসীকাদিভিবৃতৈস্তদাচারপরৈঃ সদ ।। 
“শাস্তরক্ষিতকৃত তত্ত. সংগ্রহ, শোক ২৪৪৬-৪৭ 
! নরাবিজ্ঞাতরূপার্থে তমোভূতে ততঃ স্থিতে। 
বেদে'নুরাগে। মন্দানাং স্বাচারে পারসীকবৎ | 
i অবিভ্ঞাততদর্থাশ্চ পাপনিঘ্যন্দযোগতঃ ৷ 
| তথৈবামী প্রবর্তস্তে প্রাণিহিংসাদিকলুষে ৷ 
--তত্তুসংগ্রহ, খোফ ২৮০৭-৮ 
মভাব্যতে চ বেদস্য বিস্পষ্টং পৌরুঘেয়তা | 
কামমিথ্যাক্রিয়াপ্রাণিহিংসা"সত্যাতিধা তথা || 
-তভৃসংগ্রহ, শোক ২৭৮৭ 


২০ বেদাস্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


বল৷ হইয়া থাকে। জৈন দার্শ নিকগণ শব্দগ্রমাণ মানেন এবং জৈন আগের গ্রামাণ্যও 
স্বীকার করেন, কিন্ত বেদকে প্রমাণ মানেন নাই, বেদের উক্তি মিথ্যা, বৈদিক আচার 
কদাচার এই বলিয়া বেদের নিন্দাই করিয়াছেন ১, সুতরাং তাঁহাদের দশ নও না্ডিক 
দর্শন। 
এখানে আপত্তি হইতে পারে যে, বৌদ্ধদর্শন প্রত্যক্ষ ও অনুমান এই দুইটা মাত্র 
প্রমাণ মানে, শব্দপ্রমাণ মানে না, সুতরাং তাহ। যেমন নাস্তিক দর্শন হইল, সেইরূপ 
বৈশেঘিক দর্শ নও প্রত্যক্ষ ও অনুমান এই দূইটা প্রমাণই 
রা ১ সানিয়াছে, শন্দপ্রমাণ মানে দাই ; এই অবস্থায় বৈশেঘিক 
আপত্তি ও তাহার পরিহার । দর্শ ন বৌদ্ধ দর্শনের ন্যায় নাস্তিক দশ ন হইল না কেন? 
এই আপত্তির উত্তরে আস্তিক দাশানকগণ বলেন যে, 
“বৈশেষিক দর্শন শব্দকে স্বতন্বভাবে প্রমাণ ন! যানিলেও . বেদের প্রামাণ্য স্বীকার 
করিয়াছেন-“তদৃবচনাদায়ীয়স্য প্রামাণ্যয়’ (বৈঃ সূঃ, ১1১1৩; ১০1২৯), বৌদ্ধ 
দর্শনের মত বেদকে অপ্রমাণ বা মিথ্যা বলেন নাই ; এই জন্যই বৌদ্ধ দর্শন নাস্তিক, 
আর বৈশেঘিক দশ ন আস্তিক দর্শন। বৈশেঘিক দর্শন শব্দপ্রযাণ মানে ন।, কিন্তু 
শব্দময় বেদকে প্রমাণ যানে, ইহার অর্থ কি? বৈশেঘিক শব্দপ্রষাণ যানে ন। ইহার 
অর্থ, তাঁহার মতে শব্দ অপ্রমাণ নহে, তবে প্রত্যক্ষ ও 


বা অনুমানের ন্যায় উহ। একটা স্বতন্ত্র তৃতীয় প্রমাণও নছে।' 
লাগান শব্দগ্রমাণ বৈশেষিকের মতে অনুমান প্রমাণের মধ্যেই 


অন্তর্তৃক্ত, অনুম[নেরই একটা শাখাবিশেষ। বৈশেঘিকের মতে অনুমান প্রমাণদ্বারাই শব্দ-' 
প্রমাণের উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইতে পারে, সুতরাং শব্দকে একটা স্বত্্ প্রমাণ বলিয়া মাঁনিবার- 
কোনই আবশ্যকত৷ নাই। শব্দপ্রযাণের এইরূপ তাৎপর্ধই মহঘি কণাদ বৈশেঘিক-সূত্রে 
“অনুমান প্রমাণদ্বারাই শব্দপ্রমাণও ব্যাখ্যা কর। গেল” (“এতেন শাব্দং ব্যাখ্যাতয'__ 
বৈঃ স্‌ ৯।২।৩) এই উক্তিদ্বার। সমর্থন করিয়াছেন। প্রাচীন ভাষ্যকার প্রশস্তপাদও : 
শব্দ, উপমান প্রভৃতি প্রমাণকে অনুমানের অন্তর্ভুক্ত করিয়াছেন (“শব্দাদীনাম- 
পানুমানে'স্তর্তাবঃ,' প্রঃ ভাষ্য, পৃষ্ঠা ২১৩ বিজয়নগর-ংস্কৃত-সিরিজ)। শব্দপ্রযাণ 
তাহ। হইলে বৈশেঘিকের মতে দাড়াইল এক রকম অনুমান। এই শব্দ-অনুমানের 
প্রয়োগবাক্যটী (syllogistic form) কিরূপ তাহ। সূত্রকার কণাদ বা, 
ভাষ্যকার প্রশস্তপাদ কেহই স্পষ্টতঃ বলেন নাই। বৈশেঘিকের মতে শব্দ ও অর্থের 


(খ) বৌদ্ধশান্্রে হি বিস্পষ্ট। দৃশ্যতে বেদবাহ্যতা। 
জাতিধর্মোদিতাচারপরিহারাবধারণাৎ ॥ 
_ন্যায়মগ্তরী, পৃষ্ঠা ২৬৫ : 
গে) মহাজনশ্চ বেদানাং বেদাৰ্থ নুগামিনাং চ পুরাণবর্শাস্তাণাং বেদাবিরোধিনাঞ্চ কেঘাক্চি- 
দ!গমানাং প্রামাণ্যম্‌ অনুমন্যতে, ন বেদবিরুদ্ধানাং বৌদাদ্যাগমানায়।_ ন্যায়মঞ্জরী, পৃষ্ঠা ২৬৫। 
> বিদ্যানন্দকৃত অষ্টসাহস্বী, পৃষ্ঠা ২২৫-২৬ দ্রষ্টব্য! 


কে 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২১ 


মধ্যে কোনরূপ স্বাতাৰিক সম্বন্ধ বা ব্যাপ্তি নাই। নৈয়ার়িকগণের ন্যায় বৈশেঘিক- 
গণও শব্দ ও অর্থের স্বাভাবিক সন্ধন্ধ বা ব্যাপ্তি খণ্ডন কবিয়াছেন।১ অতএব কোন 
শব্দ শুনিয়। তাহা হইতে কোন অর্থের অনুমান করাও সম্ভব হর না। এই জন্যই 
শব্দ-অন্মানের গ্রয়োগবাকা বা হেতু, সাধ্য নির্দেশ করা দুরূহ । সুরকার কণাদ 
বা ভাষ্যকার প্রশস্তপাদ শব্দ-অনুমানগ্রণালী প্রদর্শন না করিলেও বল্লভাচার্য 
(খৃঃ ১১শ শতক) প্রভৃতি পরবর্তী বৈশেষিক আচার্গণ অনেক বুক্তিতর্কের সাহায্যে 
বৈশেঘিকের শব্দ-জনুমানপ্রণালী প্রদর্শন করিয়াছেন।২ প্রমাণরহস্যবিৎ মহুঘি 
গোতম কিন্তু কণাদের এই শব্দ-অনুমান সমর্থন করেন নাই। তিনি তাহার ন্যায় 
দর্শনের দ্বিতীয় অধ্যায়ে কণাদ-মত খণ্ডন করিয়া শব্দকে স্বতগ্র একটী তৃতীয় প্রমাণ 
_বলিয়াই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন ।৩ এখানে মনে রাখা আবশ্যক যে, প্রাচীন বৈশেঘিক- 
সম্পৃদায়ের মধ্যে কোনও সম্পৃদায় শব্দগ্রমাণকে স্বতন্ব প্রমাণ বলিয়াই স্বীকার করিয়া- 
ছেন। ইহাদের মতে শব্দপ্রমাণ অনুমানের অন্তর্ভুক্ত নহে, ইহা একটা পৃথক্‌ প্রমাণ ; 
. প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ এই তিন গ্রমাণই ইহাদের স্বীকার্য। প্রশস্তপাদ-তাঘ্যের 
ব্যোমবতীবৃত্তিতে ব্যো!মশিবাচার্য ৪ এই মতের বিবরণ প্রদান করিয়াছেন। হরি- 
ভদ্র সূরির ঘড় দর্শ নসমুচচয়ের টীকাকার গুণরত্ব সূরি (খৃঃ ১৪শ শতক) তাঁহার টাকায় 
ব্যোষশিবাচার্ষের এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন ।* শঙ্করাচার্যকৃতি বলিয়া কথিত সর্ব- 
বেদান্তসিদ্ধান্তসারসংগ্রহেও বৈশেঘিক দর্শ নকে স্পষ্টতঃ প্রমাণত্রয়বাদী বলা হইয়াছে 1" 


২ নাপি অগ্ধূময়োরিব শব্দার্থ য়োরস্তি অবিনাতাবনিয়মঃ | 
শব্দস্ত ন মানান্তরষ্। 
_ ন্যায়কন্দলী, পৃঃ ২১৪, বিজয়নগর-সংস্কৃত-সিরিজ 
হ। পদানি স্মারিতার্থ সংসর্গ বিজ্ঞপ্তিপূর্বকাণি 
যোগ্যতাসত্তিষত্তে সতি সংস্্টার্থ পরত্বাৎ 
গামত্যাজেতি পদকদশ্ববদিত্যনুমানেন সাব্যসিদ্ধেঃ | 
--ন্যায়লীলাবতী, পৃষ্ঠা ৪৫-৪৬, নির্ণ সাগর সংস্করণ 

৩। ন্যায়সূত্র, ২1১৪৯, ২১৫০, ২১৫১, ২1১1৫২। 

81 Vycomavati by Vyomasivacarya is an ancient work, older 
perhaps (according to some scholars) than Udayana or Sridhara or 
at least equally old.—M.M. Gopinath Kaviraj. See his Preparatory 
Note on Vaigesika Dargana. See also Radhakrishnan, Indian Philo- 

'. Sophy, Vol. II, p. 181. 
৫। ব্যোমবতীবৃত্তি, পৃষ্ঠা ৫৭৭, কাশী সংস্করণ। 
৬। ব্যোমশিবস্ত প্রত্যক্ষানুমানশব্দানি 
ত্রীণি পৃমাণানি প্রোচিবান্।-_গণরত্বকৃত তর্করহসাদীপিকা, পৃঃ ২৮১-৮২, 
এসিঃ সোসাইটি সংস্করণ 

৭। ব্রিধা প্রমাণং প্রত্যক্ষমনুষানাগমাবিতি ।1৩৩ 
5 ত্রিভিরেতৈঃ পুমাণৈস্ত জগৎকর্তাৰগয্যতে। ৩৪শ শ্রোক, সবসিদ্ধান্তসংগ্রহ, 

বৈশেষিক দর্শন 


২২ বেদাস্তদশ ন--অ্বৈতবাদ 

ব্যোষশিবাচাষের ব্যোমবতীবৃত্তির আলোচন! দেখিলে বৃূঝা৷ যার যে, এই মত ব্যোম- 
শিবাচার্বের নিজের উদ্ভাবিত নহে । ইহাও এক গুরুপরল্পরাক্রমে আগত সাম্পৃদায়িক 
মত। এখন প্রশ্ন এই বে, এই মতানুসারে শব্দকে স্বতন্ত্র তৃতীয় প্রশ্াণ বলিয়া মানিয়া 
নিলে বৈশেঘিক স্ব্রকার কণাদের “অনুমান প্রমাণদ্বারাই শব্দপ্রহাণও ব্যাখ্যা করা 
হইল” (“এতেন শাব্দং ব্যাখ্যাতয্‌*--বৈঃ সূ? ৯1২।৩) এই উক্তি কেমন করিয়া সমর্থ ন 
করা যার? তারপর, প্রাচীন ভাষ্যকার গ্রশস্তপাদ “শব্দাদীনামপ্ানুমানে'ভ্র্ভাব2”? 
বলিয়া স্পষ্টতঃ শব্দপ্রষাণকে যে অনুমানের অন্তর্ভূক্ত করিয়াছেন তাহাই বা কেমন 
করিয়। সঙ্গত হয়ঃ গ্রশস্তপাঁদভাঘ্যের টীকাকার ব্যোমশিবাচার্ম তাহার বৃত্তিতে 
'শব্দাদীনামৃ' এই ভাঘ্যোক্তির ব্যাখ্যায় “শব্দ আদিতে যাহার’ এই বলিয়। 'শব্দাদি? 
পদটাগ্বার। উপমান প্রভৃতি প্রমাণকে গ্রহণ করির। উপমান গ্রভৃতি প্রমাণকেই অনুমানের 
অন্তর্ভূক্ত করিয়াছেন এবং শব্দকে স্বতন্ব প্রমাণ বলিঞ্ছেন। প্রৃত্যক্ষ, অনুমান, 
শব্দ, উপযান, অর্থাপত্তি প্রভৃতি পৃমাণগণনায় উপমান প্রমাণের পূর্বে শব্দপ্রযাণ 
থাকায় শব্দ আদিতে যাহার’ এই বলিয়া শব্দাদি' পদে উপমানকেও অবশ্য 
গ্রহণ কর! যায়, কিন্ত দ্রষ্টব্য এই যে, ইহাই কি প্রশস্পাদভাষ্যের মর্ম? প্রশস্ত- 
পাদতাঘ্য কণাদকৃত খৈশেঘিক দর্শনের প্রাচীন ভাঘ্য। সূত্রকার কণাদ অনুমান 
প্রমাণের দ্বারাই শব্দপ্রযাণ ব্যাখা করিলেন। সূত্রকারের উক্তির সহিত প্রশস্তপাদ- 
ভাঘ্যের উক্তির সামঞ্জস্য রাখিতে হইলে 'শব্দাদি' পদটীদ্বারা শব্দপ্রমাণকেই আদিতে 
ধরিতে হয়, শব্দকে বাদ দিয় উপমানকে ধরা চলে না, এবং তাহা হইলে ব্যোম- 
শিবাচার্ধের ব্যাখ্যাকে ককল্পন। বলিয়াই গ্রহণ করিতে হয়, ভাঘ্যের প্রকৃত মর্ম বলা 
যায় না। ' দ্বিতীয়তঃ, ব্যোমশিবাচার্ষের ব্যাখ্যা যে প্রশস্তপাদের সম্মত নহে তাছা 
মনে করিবার আরও একটী কারণ এই যে, শব্দকে তৃতীয় পৃথক্‌ প্রমাণ মানাই যদি 
প্রশস্তপাদের অভিপ্রেত হইত, তবে প্রমাণের গণনায় তিনি শব্দকে স্বতন্ত্র প্রমাণ বলিয়া 
উল্লেখ করিলেন না৷ কেন? এই প্রশের কোন সদুত্তর প্রশস্তপাদভাঘ্যে বা “ব্যোমবতী'- 
বৃত্তিতে পাওয়। যায় না । শব্দ স্বতন্ত্ৰ তৃতীয় গ্রমাণ হইলে স্ত্রকার কণাদ যে অনুমানের 
দ্বার! শব্দপ্রমাণের ব্যাখ্যা করিলেন (“এতেন শান্দং নাখ্যাতহ়ঃ বৈঃ চুঃ ৯২৩) 
তাহার সঙ্গতি রক্ষা হর কিরূপে ? ব্যোমশিবাচার্ধ এই প্রশের ও কোন উত্তর তাহার 
বৃত্তিতে করেন নাই, সুতরাং ব্যোমশিবাচার্ষের ব্যাখ্যা সূত্রকার কণাদ ও ভাষ্যকার 
প্রশস্তপাদের অনুমোদিত বলিয়। স্বীকার করা যায় ন।। তবে, তাঁহার বৃত্তি আলোচনা 
করিলে অনুসন্ধিৎসু পাঠক একথা স্বীকার করিতে বাধ্য হইবেন যে, প্রাচীন বৈশেঘিক- 
সম্পৃদায়ের মধ্যে কেহ কেহ শব্দগ্রযাণকে স্বতগ্ন তৃতীয় প্রমাণ হিসাবেই গ্রহণ করিয়া- 
ছিলেন।১ পরবর্তী কালে এই মত বিশেষ প্রসার লাভ করে নাই। আমরাও এই 
মতের পক্ষপাতী নহি। এই মত প্রদর্শন করার তাৎপর্য এই যে, ফাহারা “বৈশেঘিক 
দর্শন শব্দপ্রমাণ মানে না, সুত্রাং বৈশেঘিক দর্শ নও নাস্তিক দর্শন বলিয়াই গণ্য ', 
এইরূপ ভ্রান্ত মত প্রচার করেন তাহাদিগকে অঙ্গুলিসঙ্কেতে দেখাইয়া দেওয়া আবশ্যক 


১। ব্যোমবতীবৃত্তি, ৫৭৭-৫৭৮ পৃষ্ঠা দ্ৰষ্টব্য । 


আস্তিক ও নাস্তিক দশ ন ২৩ 


বে, বৈশেষিকগণ কেবল অনুমানের প্রকারভেদ বলিয়াই শব্দপ্রমাণ সমথ ন করিয়াছেন 
এমন নহে, কোনও সম্প্রদায় শব্দপৃমাণকে অতিরিক্ত তৃতীয় প্রমাণ বলিয়। ও সিদ্ধান্ত 
.প্ররিয়াছেন | ৮৫ 
পরম আস্তিক বৈশেঘিক যে পরমেশৃরের বেদমরী বাণীকে অন্রান্ত সত্য বলির 
স্বীকার করিতেন তাহ। আমরা কণাদের সূত্র হইতেই জানিতে পারি। মহঘি বণাদ 
'তদ্বচনাহু জায়ারস্য প্রামাণ্যহ্‌' (বৈঃ নুঃ ১৷১৷৩ ; ১০1 1৯) 
লিন গেদ এই শুক্র স্পষ্ট বাক্যেই আয়ায় বা বেদের প্রামাণ্য অঙ্গীকার 
রর করিয়াছেন। বৈশেঘিক দর্শনের উপক্কারটাকায় পণ্ডিত 
শৃঙ্ধপ মিতু উক্ত মৃত্রের ব্যাখ্যায় ‘তৎ’ শব্দদ্ধার। পরমেশ্বরকে গ্রহণ করিয়া বলিয়াছেন 
পরমেশ্বররচিত বলির।ই বেদ প্রমাণ (“তদৃবচন।২ তেন ঈশবরেণ প্রণরনাৎ, উপস্কার, 
রর ১৪০, চৌখাস্বা সং)। ন্যারকন্দলীরচয়িত৷ শ্বীধর!চার্ষের মতে তত্ত্বশী মহ ঘিগণই 
বেদের কত, পরমেশ্বর বেদের কর্তা নহেণ, সুতরাং তাহার সূত্রে ‘তৎ’ শব্দগ্ধারা তত্তব- 
দরশী মহঘিগণের কখ।ই বল হহয়াচে। সত্যত্র্। মহঘিগণের উক্তি বলিয়াই বেদ 
প্রমাণ। শঙ্কর মিএ 9 শ্রীধরাচার্ষের ব্যাখ্যা আপাতদৃষ্টিতে বিরুদ্ধ বলিয়া সনে 
হইলেও ইহার মধ্যে বাস্তবিক কোন বিরোধ নাই। কেন-না, পরম পিতা পরমেশ্বরই 
মহঘিগণের হৃদয়কন্দরে বেদজ্ঞানপ্রদীপ প্রন্থালিত করিয়'ছেন এবং তাঁহার অনুগ্রহেই 
মহদিগণ বৈদিক সত্য প্রত্যক্ষ করিয়া বেদবাণী প্রচার করিয়াছেন। এই জনা 
শাস্ত্রে কোখ!ও পরলেখুরকে বেদের কর্তা বনা হইয়াছে, কোথাও মহঘিগণকে 
বেদের কর্ত। বলা হইয়াছে । বৈশেঘিক দশনের ঘ, অধ্যায়ের প্রারন্ডে১ বেদের 
প্রামাণ্য সমর্খ ন করিতে গিয়। মহধি কণাদ বলিয়াছেন যে, লৌকিক বাক।গুলি যেমন 
-বৃদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিগণ স্বীয় বুদ্ধির সাহায্যে রচনা করেন, সেইরূপ বৈদিক বাক্যসমুহ ও . 
কোন তত্ুজ্ঞ মনীবী কর্তৃক অসামান্য প্রজ্ভাবলেই রচিত হইয়া থাকিবে। কারণ, 
লৌকিক ও বৈদিক উভয় প্রকার বাক্যেরই রচনাভঙ্গি তুলারূপ ; কিন্ত কে সেই মনীষী 
বাহার অপূর্ব মনীঘার আলোকপাতে বৈদিক মাগ ও ধর্মপথ আলোকিত হইতে 
পারে? নৈয়া ক ও বৈশেঘিকগণের মতে পরমেশুরই. বেদের রচয়িতা, পরমেশ্বর 
তীত জন্য কাহনও বেদ রচ। করার যাধ্য নাই | বেদ্ড্লান পরমেশ্বরেরই নিত্য 
বিভূতি। বে বস্ত ইহলোক ও প:লোকে জানাদের কর্যাণ সাধন করে তাহারই নাম 
ধর্ম | এই" ধর্মের গ্রতিপাদক বলিয়াই বেদ প্রমাণ। কিন্ত, তাহার এই প্রামাণ্যের 
মূলে রহিয়াছে শাশৃতিধ্নগোপ্ত। পরমেশবরের নিত্য প্রজ্ঞা | বেদ সেই ত্রশী প্রজ্ঞারই 
বিকাশ। শ্রীতগবানের বেদাথ বিঘয়ক গ্রভা নিত্য, এট জন্যই ন্যায়বৈশেঘিক- 
'দিগেন মতে শব্দ অনিত্য হইলেও বেদ নিত্য-সত্য পরম ব্রক্ম। এইরূপ বেদকে 
যাহার প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করেন তাহারাই আস্তিক ।২ 
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২। নৈখঘিক দর্শনে এইব্সপ নিঃসন্দিগ্ধভাবে বেদের প্রামাণ্য স্থিত হইলেও কোন কোন পণ্ডিত 
বেশোধিক দর্শ নকে নাস্তিক দর্শন বলিয়া নিন্দা কবিয়া থাকেন। ইহা কি সত্যের অপলাপ নহে? 
নুধী পাঠক বিচার করিবেন । 


২৪ বেদাস্তদর্শ ন-_ _অদ্বৈতবাদ 


পক্ষান্তরে, চার্বাক, বৌদ্ধ, জৈন প্রভৃতি নাস্তিক দাশ নিকগণ বলেন যে, বেদকে 
প্রমাণ বলিব কিরপে? বেদের নির্দেশমত বৈদিক যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়া 
রহ দেখ। গিয়াছে যে, তাহাতে কোন ফলোদয় হয় না : সুতরাং 
দার নট গা তাহ! হইতে বেদের নির্দেশ যে মিথ্যা, ইছাই নিঃসন্দেহে 
আপত্তি 
বৃঝ| যায়। দ্বিতীয়তঃ, বেদের উক্তির মধ্যে পরম্পরৰিরোধও 
বহু দেখিতে পাওয়। যায়, পূর্বে যে কথা বলা হইয়াছে, পরে আবার তাহারই সম্পূর্ণ 
বিপরীত কথ। বলা হইয়াছে । কোন স্থলে বার বার এক কথাই বলা হইয়াছে । 
এইরূপ বেদকে অত্রান্ত প্রমাণ বলিয়। কোন বৃদ্ধিমাব্‌ ব্যক্তিই গ্রহণ করিতে পারেন 
না।১ বেদে বলা হইয়াছে যে, 'পুত্রোষ্ট' যাগ করিলে পুত্রলাভ হয়, 'কারীরী' 
যাগ করিলে সুবৃষ্টি হয়। অনেকে বেদের এই প্রকার নির্দেশের প্রতি আস্থা স্থাপন 
করিয়। পৃত্রোষ্ট ও কারীরী যজ্তের অনুষ্ঠান করিয়াছেন, কিন্তু পরে দেখা গিয়াছে যে, 
পুত্রও হয় নাই, বৃষ্টিও হয় নাই। এরপ ক্ষেত্রে বেদের উক্তিকে কি করিয়া সত্য 
বলিয়৷ মানিয়া লওয়া যায়? যে সকল যাগবজ্জের ফল আমর৷ প্রত্যক্ষ করিতে পারি, 
সেই ষাগযজ্ঞ যদি যিথ্যা প্রমাণিত হয়, তবে যে সকল যজ্ঞের ফল প্রত্যক্ষ নছে, সেই 
সকল অগ্সিহোত্রাদি যাগযড় যে যিথ্যা নহে, তাহা কেমন করিয়। বুঝা যায়? দ্বিতীয় 
কথা, অগ্নিহোত্র হোম কোন্‌ সময়ে করিতে হইবে? ইহার উত্তরে বেদে অগ্নি- 
হোত্র হোমের তিনটী সময় নিদিষ্ট করিয়! দেওয়া হইয়াছে__(১) সূর্য উদিত হইলে 
হোম করিবে ; (২) সূর্যোদয়ের পূর্বে হোম করিবে ; ও (৩) সূর্যোদয়ের পূর্বে আকাশে 
যখন নক্ষত্র দেখা যাইবে না তখন হোম করিবে। এইরূপ তিনটী বিভিন্ন কালে 
অগ্পিহোত্র হোমের বিধান করিয়। আবার পরমুহূর্তেই উক্ত তিন কালের হোমের নিন্দা 
করিয়া বেদে বল৷ হইয়াছে যে, “যে ব্যক্তি সূর্যোদয় হইলে হোম করে, শ্যাবনামক 
কুকুর তাহার আহুতি ভোজন করে ; যে ব্যক্তি সূর্যোদয়ের পূর্বে হোম করে, শবল 
নামক কুকুর ইহার আহুতি ভোজন করে ; যে ব্যক্তি সূর্য ও নক্ষত্রশুন্য কালে হোম 
করে, শ্যাব ও শবল এই কুকুরহয়ই তাহার আহুতি ভোজন করে ।”১ এইরূপ বেদের 
মধ্যেই যেখানে স্পটতঃ বিরোধ দেখিতে পাওয়। যায়, সামঞ্জস্য পাওয়া যায় না, সেই 
বেদের উক্তিকে সত্য বলিষ! গ্রহণ করা যাঁর কিরাপে? আর এক কথা, বেদে যখন 
এ প্রকার নূইটী বিরুদ্ধ কথা শুন। গেল, তখন এ দৃইটা পরস্পরবিরোধী উক্তি তো আর 
সত্য হইতে পারিবে ন! ; উহাদের একটী মিথ্যা হইবেই, যেটা মিথ্যা হইবে, বেদের 
সেই অংশ যে মিথ্যা, ইহা তো বেদের উক্তি হইতেই প্রমাণিত হইল। তারপর এ 
পরস্পরবিরোধী উক্তিদ্বয়ের কোবৃটা মিথ্যা, আর কোবৃটা সত্য, তাহাও নিশ্চয় করিয়া 


১। তদপ্রামাণামনৃত-ব্যাঘাত-পুনরুক্তদোঘেত্যঃ।_ ন্যায়সূত্র, ২1১৫৭ 

২। শ্যাবো'স্যাহুতিমভ্যবহরতি ষ উদিতে জুহোতি ; শবলো'স্যাহুতিমভ্যবহরতি যো'শুদিতে 
জুহোতি ; শ্যাবশবলো বাস্যাহতিমত্যবহরতঃ যঃ সময়াধ্যুঘিতে জুহোতি।-_ ন্যাঃ বাৎস্যাঃ তাঃ ২১1৫৭ 

আচার্য জয়ন্ত তট ন্যায়মঞ্জরীতে 'শ্যাবশবলৌ' পরিবর্তে শ্যামশবলৌ এইরূপ পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন! 
ন্যায়মঞ্জরী, পৃষ্ঠা ২৭৩ দেখ । 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২৫ 


বিবার কোন উপায় নাই | এই অবস্থার উহাদের কোন একটীকেই সত্য বলিয়া 
গ্রহণ করা যায় না। বেদে এক কথার পূনরক্তিও বহু শুনিতে পাওয়া যায়। শত- 
পখব্াহ্নণে যজ্ঞীয় অগ্নি গ্রালিত করিবার সময় এগারটী খক্‌ মন্ত্র পাঠের বিধান 
আছে, ও সকল থাক্‌ মনের সাহায্যে অগ্থিকে সমিদ্ধ বা গৃদীপ্ত করা হইয়া থাকে 
বলিরা ও মন্্গুলিকে ‘সামিধেনী’ থাক্‌ বলা হইয়া থাকে।> ব্রান্নণগৃষ্থে এ এগারটা 
সামিধেনী খক্‌ মন্ত্রের প্রথম ও শেষ মন্ত্রটীর তিন তিন বার পাঠ করিবার বিধান আছে ।* 
এখানে আপত্তি এই যে, একটা মন্ত্র একবার পাঠ করিলেই তো মন্ত্রপাঠের উদ্দেশ্য 
সিদ্ধ হইতে পারে, একই মন্ত্রকে তিন তিন বার পাঠের বিধান করার সাথ কতা কি? 
ইহাতে পুনরুক্তি দোষ হর না কি? 
_--নাস্তিকগণের (১) বেদ যিথ্যা, (২) বেদের উক্তি পরস্পরবিরোধী এবং 
(৩) বেদ পুনরুত্তি-দোঘদুষ্ট_এই ত্রিবিধ আপত্তির উত্তরে মহঘি গোতম ও বাৎস্যায়ন 
F বলিয়াছেন যে, এ সকল আপত্তির একটীও বিচারসহ নহে । 
নাত্িকগণের আপত্তির পরিহার প্রথম হইতেই ধরা যাউক- _পুত্রেষ্টি যাগ করা গেল, পুত্র 
Mis হইল ন।, সুতরাং বেদের উক্তি মিথ্যা, এইরূপ সিদ্ধান্তের 
কোনই মূল্য নাই ; কারণ, পুত্রেষ্ট যাগ ও পুত্রজন্ম ইহার মধ্যে অনেক বিষয় বিচার 
করিবার আছে। প্রথমতঃ, যাগটি পূর্ণাঙ্গ এবং বিশুদ্ধ হইয়াছে কি ন দেখা দরকার, 
যঞ্জযান ও যজ্ঞকর্তা পুরোহিত সচচরিত্র, বিদ্বান্‌, বেদবিশ্বাসী ও যজ্কুশল কি না, 
ইহাও বিচার কর। আবশ্যক । যজ্ঞকুশল আচার্ধকর্তৃক পূণ বয়ব যজ্ঞ অনুষ্টিত হইলে 
তাহ! নিশ্চয়ই ফলপ্ৰসূ হইবে । এই তো গেল যজ্ঞের দিকের কথা । তারপর, 
-স্বক্রই তে পৃত্রজন্মের একমাত্র কারণ নহে । যজ্ঞানুষ্ঠানের পরই আকাশ হইতে 
"যেন বৃষ্টি পতিত হয়, সেইরূপ পুত্র পতিত হইতে পারে না। পুত্রের জন্ম পিতা- 
আতার সহবাস-স।পেক্ষ । যথাকালে স্ত্রীসহবাস পূত্রজন্মের প্রত্যক্ষ কারণ। যজ্ঞ 
আমাদিগকে পুত্রলাভের শুভাদৃষ্টের অধিকারী করিয়া থাকে মাত্র। পিতা! বা মাতার 
পূত্রজন্মের প্রতিবন্ধক কোন ব্যাধি থাকিলে কেবলমাত্র যজ্ঞই পুত্র দিতে পারে ন|। 
এরূপ ক্ষেত্রে পৃত্রোষ্ট যঞ্জানুষ্ঠানের পর পুত্রলাভ হইল না, অতএব বেদ মিথ্যা, এইরূপ 
সাব্যস্ত কর! চলে ন। | বেদ বস্তুতঃ মিথ্যা নহে | বেদ যদি মিথ্যা হইত, তবে কোন 
স্বলেই বৈদিক যজ্ঞ করির। ফল পাওয়া যাইত না| যজ্ঞই যেখানে ফল দান করে, 
অন্য কোন কারণকে অপেক্ষা করে ন।, সেইরূপ স্থলে বিভদ্ধ পূর্ণাঙ্গ যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করিয়া যে ফল পাওয়। যায়, তাহ জয়ন্ত ভট্ট (880 A. D.) তৎকৃত ন্যায়মঞ্জরীতে 


১। সমিন্ধে সামিধেনীভিহ্ঠোতা তস্মাৎ সামিধেন্যো নাম 1 শতপথবাদ্ণ, ১/৩1৫ 
কাত্যায়নের মতে যে সকল থাক্‌ মন্্ পাঠ করিয়া হোতা যক্তীয় সমিধ্‌ আধান বা গ্রহণ করেন, ওঁ 
স্কল থক্‌ মন্ত্রে নাম 'সামিধেনী' বাক্‌ । “সমিধামাধানে ঘেণ্যণ্‌"_কাত্যায়নকৃত বাতিকসূত্র, সিঃ কৌঃ 
পৃঃ ২৬৫ দ্রষ্টব্য, ‘যয়া খচা সমিদাবীয়তে স। সামিধেনীত্যর্থ :-_তত্ুবোধিনী, পৃঃ ২৬৫, নির্ণ সাগর সং। 
২। ."স বৈ ত্রিঃ প্রথসামনাহ, ত্ৰিকত্তমায_শতপথয্ৰাক্নূণ, ১/৩।৫ 


২৬ * বেদান্তদর্শ ন- অন্বৈতবাদ 


নিজ গ্রপিতামহের নাম করিয়াই দেখাইয়৷ দিয়াছেন যে, “আমার প্রপিতামহই গ্রাম - 
লাঁতের আশার “সাংগ্রহণী'নামক যজ্ঞ করিয়া যদ্র-সমাপ্তির পরই 'গৌরমূলক' 
নামে গ্রাম লাভ করিয়াছিলেন 1১ বেদ পরমেশুরের বাণী, তাহা কি কখনও মিথ্যা 
হইতে পারে? বাতস্যায়নের উক্তির তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিয়া ন্যায়বাতিকরচয়িতা 
উদ্দ্যোতকর (খৃঃ ঘষ্ঠ শতক) বলিয়াছেন বে, অনেক ক্ষেত্রে পুত্রোষ্ট যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করিয়াও পৃত্র হর নাই, ইহ! সত্য কথা । এখানে বিচার করা আবশ্যক যে, পুত্র ন! 
হওয়ার কারণটী কি? বেদের উক্তি যদি মিখ্যা হয়, তবেও পত্র ন। হইতে পারে, 
আবার বেদ সত্য হইলেও বৈদিক অনুষ্ঠানটী বদি ক্রটি-বিচ্যুতিপূর্ণ হয়, তবেও পুত্র 
না হইতে পারে । এরূপ স্থলে আমাদের নাস্তিক প্রতিপক্ষ বলিবেন যে, বেদ মিথ্যা 
বলিয়াই পুত্রোষ্ট যাগ করিয়াও পূত্রলাত হর নাই, আক্তিকগণ বলিবেন যে, যঞ্জীয় 
অনুষ্ঠানের ক্রাট-বিচ্যুতির দরুণই পত্র হয় নইি। উভয় পক্ষেই যথেষ্ট বলিবার যুক্তিও 
আছে এবং উভয়েই স্বীয় যুক্তি প্রমাণ করিবার জন্য বদ্ধপরিকর । এই অবস্থায় যে 
পর্যন্ত এক পক্ষের যুক্তি অসার বলিয়া প্রমাণিত না হয়, সে পর্যন্ত কোন পক্ষের 
যৃক্তিকেই অন্রান্ত যৃক্তি বলিয়। গ্রহণ করা যায় না। ফলে, পুত্র ন। হওয়ার প্রকৃত হেতুটী : 
যে কি, সে বিধয়ে সংশয় অনিবার্য । হেতুতে সংশয় উপস্থিত হইলে ওঁ সন্দিপ্ধ হেতু- 
দ্বার। কোন সত্যই নিণাঁত হইতে পারে না | সন্দিগ্ধ হেতু হেতুই নহে, উহ। হেত্বাতাস 
ব৷ দৃষ্টহেতু। এরূপ সন্দিপ্ধ হেতৃদ্বার বেদের অপ্রামাণ্য সাধন করা চলে 
না।২ . 

- নাস্তিকগণের বেদ মিথ্যা--এই প্রথম আপত্তির পরিহার দেখা গেল। এখন 
নাস্তিকগণ বেদবাক্যে যে বিরোধের আশঙ্কা করিয়াছেন, তাহার যৌক্তিকতা আলোচনা 
কর! যাউক। সূর্যের উদয়ে, অনুদয়ে এবং সূর্যনক্ষত্রশূন্যকালে অগ্নিহোত্র হোমের 
বিধান আছে। উক্ত কালত্রয়ের যে-কোন কালেই যজমান অগ্নিহোত্র হোম করিতে 
পারেন। তবে বিশেষ এই যে, অগ্নি আধান বা অগ্নি গ্রহণের কালে যিনি যে সময়ে হোম 
করিবেন বলিয়। সঙ্কপ্ন করিবেন তাহাকে সেই সময়েই হোম করিতে হইবে । পূর্যোদয়ে 
হোম করিবেন বলিয়। অগ্নি আধান করিলে তাঁহাকে সূর্বোদয়েই হোম করিতে 
হইবে, সূর্যের অনুদয়ে কিংবা সূর্যনক্ষত্রশূন্য কালে হোম করা চলিবে ন!। হোমের 
সঙ্কল্পিত সময় পরিত্যাগ করির! যদি অন্য কালে কেহ হোম করেন, তবেই তীহার যজ্জীয় 
আহুতি শ্যাব ও শবল নামক কুকুরের ভোজ্য হইবে । শ্যাব, শবলনামক কুকুরদ্ধয়ের 
কথা উল্লেখ করিয়! সঙ্কন্লিত কাল ত্যাগ করিয়া কাঁলাস্তরে কৃত হোমেরই নিন্দা কর! 
হইয়াছে । বেদবিধিতে কোন বিরোধ সূচনা করা হয় নাই। তিনই হোমের কাল। 
যজমান যে সময় ইচছা! করিবেন, সেই সময়েই হোম ক।রতে পারিবেন। এইরূপ 
বিধান বেদে বিধিবিকল্প বলিয়। কথিত হইয়া থাকে । এইরূপ বিধিবিকল্প .বেদরহস্যজ্ঞ 


১। অস্যৎপপিতাযহ এব গ্রামকামঃ সাংগ্রহণীং কৃতবান্‌। স ইষ্টিপমাপ্তিসমনম্তরমেব গৌরমূলকং 
গ্রামমবাপ ।- ন্যায়ম্্রী, পৃষ্ঠা ২৭৪। 
২1 উদ্দেযোতকরের ন্যায়বাতিক, সূত্র ২১1৫৯ দ্রষ্রব্য। 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২৭ 


তগবান্‌, মনৃও সমখ ন করিরাছেন।৯ বিবিবিকক্পস্থলে বিরোধের আশঙ্কা করা বেদে 
অন্ঞতারই পরিচায়ক ৷ 
বেদে যে সামিধেনী-মন্ত্রের পৃনরুক্তি-দোঘের কথা বলা হইয়াছে, সেখানে বক্তব্য 
এই বে, নিশ্রয়োজনে যদি এক কথা বার বার বলা হয়, তবেই তাহ! দোঘাবহ। পনরুত্তির 
সঙ্গত কারণ থাকিলে তাঁহ। দৌঘাবহ নহে । এঁতরের (১1২1৫) ও শতপথব্রাহ্মণে 
(১1৩৫) এগারটী সামিবেদী থাক্‌ মন্ত্রের উল্লেখ আছে। এও শতপথবাদ্ছণেই দর্শ 
ও. পৌণ“মাস যাগে আবার পনরটা সামিবেনী মব্রপাঠের ব্যবস্থা আছে। এখন 
-শ্রশ্ন এই যে, সামিধেনী থাক্‌ মন্তৰ হইল মোট এগারটা। এই অবস্থায় দশ ও পৌণ মাস 
যাগে পনরটা সামিধেনী থাক্‌ মন্ত্র পাঠের যে বিধান করা হইল, ইহার অর্থ কি? ইহার 
উত্তরে শতপথব্া্ধণে বল! হইয়াছে যে, এগারটী সামিধেনী থকের প্রথম থক্টা তিনবার 
শেষ খকৃচী তিনবার পাঠ করিবে, ফলে এগারটা মন্ত্রই পনরটী মন্ত্রের কাজ করিবে,২ 
এৰেদের বিধানও সার্থক হইবে। বেদে এইরূপ মন্ত্রের আবৃত্তির বিধান আছে। 
ইহ! পূনরুক্তি নহে, অনুবাদ । হোত যজ্ঞে বিশেষ ফললাতের জন্য এইরূপ অনুবাদ 
করিয়া থাকেন । এই মন্্রানুবাদ মীমাংসকশিরোমণি মছঘি জৈমিনি ও প্রাচীন 
-শ্লীয়াংসাভাষ্যকার শবরস্বামী সমর্থ ন করিয়াছেন । এই অনুবাদ বা পুনরুন্তি নিরর্থক 
পুনরাবৃত্তি নহে বলিয়া দোষাবহ নহে। নিশ্রয়োজনে পুনরাবৃতিই দোবাবহ ।৩ 
আস্তিক দার্শনিকগণ এইরূপে নাস্তিকগণের সমস্ত আপত্তি পরিহার করিয়। 
বেদ যে অল্রান্ত প্রমাণ, ইহ প্রতিপাদন করিয়াছেন। বেদের প্রামাণ্য-পরীক্ষায় 
বিভিন দাশ নিক মতের আলোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া 


বেদের প্রামাণ্য ও 
বিতিনু আন্তিক-সত; যায় যে, বৈশেঘিকগণ পরসেশবরের বাণী বলিয়াই বেদকে 
.. বৈশেষিক ও প্রমাণ মানিয়াছেন, ইহা আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি । 
নৈরারিক-মত নৈয়ায়িকগণের মতে বেদ ‘আপ্ত’ মহাপুরুষের বাক্য এবং 


_ আপ্তৰাক্য বলিয়াই বেদ প্রমাণ। ‘আপ্ত’ কাহাকে বলে? যিনি লৌকিক, অলৌকিক 
সমস্ত বস্তু অন্রান্ত প্রমাণের সাহায্যে গ্রত্যক্ষ করিয়া সর্বদরশী হইয়াছেন, ধর্মের গূঢ় 
রহস্য সাক্ষাৎ করিয়াছেন এবং যাহার তন্তুজ্ঞীনের সুফল সর্বসাধারণের মধ্যে প্রচার 
করিবার ইচছ! ও শক্তি আছে, ঈশ্বরাবতার দেই মহাপুরুঘই “আগু'। তিনি 
সত্যদ্রষ্া, তত্বজ্ঞানী, তাহার বাক্যই প্রমাণ । 

আপ্তবাক্য দৃই প্রকার--দৃষ্টার্থ ও অবদৃষ্টার্থ । যে বাক্যের অর্থ ব! প্রতিপাদ্য 
বস্তু আমরা এই জগতেই স্থূল চক্ষৃতে প্রত্যক্ষ করিতে পারি, তাহা দৃষ্টার্থ আপ্তবাক্য। 
আর যে বাকের অথ” আমাদের চর্মচক্ষুর বিঘয় হয় ন।, তাহা অব-দৃষ্টার্থ আপ্তবাক্য। 
খবর্গ, নরক, পরলোক, দেবত। প্রভৃতি আমাদের প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না,_যদিও 


১। অমনুসংহিতা, শ্রোক ২।১৪-১৫। 
২। শতপথব্রান্রণ, ১/৩।৫ 
৩। অভ্যাসেন তু সংখ্যাপূরণং সামিধেনীঘৃত্যাসপৃক্তিত্বাৎ। 
-জৈমিনিকৃত মীনাংসাসূত্র, ১০1৫।২৭ এবং শবরস্বামিকৃত সুত্রতাঘ্য ডষ্টব্য। 


২৮ বৈদান্তদর্শণ-_ _অদৈতবাদ | 
উহা! বোগচক্ষু ব৷ প্রজ্ঞাচক্ষুর সাহায্যে আপ্ত মহধিগণ্ণ প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন, তবু 
তাহ। আমাদের দৃষ্টিতে অ-দৃষ্টা্থ । বে বস্তু আমাদের স্থল দৃষ্টিতে পরীক্ষিতব্য তাহা; 
যেমন সত্য, সেইরূপ মহুঘিগণের যোগনৃষ্টিতে পরীক্ষিতব্য আমাদের অ-দৃষ্বস্তও্‌ 
সত্য। আমাদের দুষ্টব্ত যেমন প্রমাণ, আমাদের অ-দৃষ্টবস্তও সেইবূপই প্রমাণ। 
মহঘি গোতম তৎকৃত ন্যায়দর্শ নে বেদের প্রামাণ্য-পরীক্ষায় বলিয়াছেন যে, আরুর্বেদের. 
ফল সকলেরই প্রত্যক্ষদৃষ্ট, এই জন্যই আযুর্বেদের উক্তি যে সত্য, তাহাতে কাহারও 
কোন সন্দেহ নাই | ওঝার] সাপের বিষের শান্তি করিবার জন্য থে সকল মন্ত্রের প্রয়োগ 
করিয়। থাকে, তাহারও ফল সর্বজনপ্রত্যক্ষ। এই জন্য ও সকল মন্ত্রের সত্যত৷ 
সম্বন্ধে কাহারও কোন বিবাদ নাই। আয়ুর্বেদ অথর্ববেদেরই উপাঙ্গ | বিষ- 
নিবৃত্তির মপ্রগুলিও বেদেরই অংশবিশেষ! বেদের এ সকল অংশ দৃষ্টফল বলিয়া 
যদি এ অংশে বেদকে অন্রা্ত সত্য বলির! গ্রহণ কর। যায়, তবে মন্ত্র ও আযুবেদের 
দৃষ্টান্তে একথাও অবশ্য বলা যায় যে, বেদের এ সকল অংশ যেমন সত্য, সেইরূপ 
অনৃষ্টার্থ স্বর্গাদিসাধক বেদতাগও সত্য । দৃষ্টফল মন্ত্র ও আয়ুর্বেদ যেমন ততুজ্ঞ. 
মহাপুরুঘের উক্তি, অবদৃষ্টার্থ বেদভাগও সেইরূপ তত্তব্দশী মহ।পুরুঘেরই উক্তি । দৃষ্টফল 
বেদও যিনি রচন। করিয়াছেন, অ-দৃষ্টাথ বেদও তিনিই রচনা করিয়াছেন। সত্যদশী_ 
মহাপুরুঘের রচিত বেদের কোন অংশ সত্য, কোন অংশ মিথ), এরূপ কল্পনা কর! 
অসঙ্গত, বরং মহাপুরুঘের বাণী বলিরা সমগ্ৰ বেদকে সত্য বলিয়া মানিয়া লওয়াই 
যুক্তিসঙ্গত।১ যহঘি গোতম এই জন্যই বেদের প্রামাণ্য-পরীক্ষায় আপ্ত মহাপুরুঘের 
উক্তিকেই ('আগুপ্রামাণ্যাৎ্) হেতু বলিয়৷ নির্দেশ করিয়াছেন। আপগ্তবাক্য মন্ত্র 
এবং আয়ুবেদ সত্য। বেদ আপ্তবাক্য, সুতরাং বেদও সত্য। বেদরচয়িতা এই 
'আপ্ত” পরমেশ্বর ব্যতীত অপর কেহ নহেন। সর্বজ্ঞ সবদশী' পরমেশ্বর ব্যতীত” 
অন্য কাহারও অনন্ত জ্ঞানভাঁগার বেদ রচনা করিবার শক্তি নাই। মহঘি গোতমের 
এই মত বাচস্পতি মিশ্ব, উদয়নাচার্ষ, গঙ্গেশ উপাধ্যায়, জয়ন্ত ভট প্রভৃতি সমস্ত ন্যায়া- 
চার্গণই সমর্থন করিয়াছেন। এখানে গ্রশ হয় এই যে, নিরাকার পরমেশ্বর 
কেমন করিয়া বেদ রচন। করিলেন? তারপর মহঘি গোতম যদি 'আপ্র-শব্দে 
পরমেশুরকেই বুঝিয়া থাকেন, তবে পরমেশুরের বাণী ব্লিয়াই তো বেদকে প্রমাণ 
বলিতে পারেন, তাহ। ন। বলির। আপগ্তবাকোোর প্রামাণ্যনিবন্ধন বেদের প্রামাণ্য সাধন 
করিতে গেলেন কেন? একই পরমেশুরকে বেদের কর্ত! না বলিয়া বহু আগ্তকে 
বেদের দ্র্টাী ও বক্তা বলিবার অভিপ্রায় কি? ইহার উত্তরে বল! যার যে, সমস্ত আপ্ত 
মহ!পরবই পরমেশবরের বিভিন্ন অবতার । জগতের কল্যাণের জন্য লোকশিক্ষা 
ও ধর্মরক্ষার জন্য তগবাব্‌ বিতিনন আগুশরীর পরিগ্রহ করিয়া পৃথিবীর বৃকে অবতীণ 
হইয়। থাকেন। সমস্ত তন্ত্শাস্ত্রই পরমেশ্বরের উক্তি। সমস্ত শ্রাত্রকারই পরমেশৃরের 
মূর্ত বিগ্রহ। এই দৃষ্টিতে বিচার করিতে গেলে বুদ্ধ, অর্থন্‌ বা জিন প্রভৃতি শীস্রকারও 


১। মন্ত্রাযুবেদপৃামাণ্যবচচ ততপ্াামাণামাপ্তপ্রাসাণ্যাৎ।--ন্যায়সূত্রঃ ২1১৬৯ 
নাৎস্যায়নভাষ্য, ন্যায়বাতিক, তাৎপর্যটীক ও ন্যায়সূত্র-বিশনাথ-বৃত্তি, সুঃ ২1১৬৯ দ্রষ্টব্য । 


আস্তিক ও নাস্তিক দশ ন ২৯ 


পরমেণবরেরই অবতার । তাহাদের বাণীও পরমেশুরেরই বাণী। মহানৈয়ায়িক 
জয়স্ত ভট তদীয় ন্যায়নগ্তরীতে এইরূপ পরম উদার আস্তিক মতের পরিচয় প্রদান 
করিরাছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, আগত কপিল, বুদ্ধ, অর্হন্‌ প্রভৃতির প্রণীত শাস্তও 
আগমতুল্য, ও সকল শাস্ত্রের গ্রামাণ্যও যুক্তিসিদ্ধ | ঈশ্বরই সমস্ত আগমের রচয়িতা । 
তিনি প্রাণিগণের বিভিন্ন প্রকার কর্ম ও কর্ধফল প্রত্যক্ষ করিয়া প্রাণিগণের প্রতি 
করুণাবশতঃ উহাদের কর্ম, চিন্তা ও যোগ্যতার অনুরূপ বিবিধ প্রকার মুক্তিপথের 
সন্ধান দিবার জন্য স্বীয় এশী বিভূতিবলে নানাবিধ শরীর পরিগ্রহ করিয়া বৃদ্ধ, অহন, 
কপিল প্রভৃতি নামে ধরার অবতীর্ণ হইয়। থাকেন।১ সুধী পাঠক! বিচার করিয়া 
দেখিবেন, জয়ন্ত তট্টের উক্তি কি উদার । এই উদার দৃষ্টিতে বিচার করিলে বৃদ্ধ ও অর্থন্‌ 
প্রভৃতি ঈশ্বরাবতার মহাপূরুকে নাস্তিক বলিয়া নিন্দা করার কোন সঙ্গত কারণ 
খুঁজিয়া পাওয়া যায় ন।। নাস্তিক ও আস্তিকের যে বিবাদ চলিয়। আসিতেছে, তাহার ও 
সম্পূর্ণ অবসান হয়| 

.. ন্যায় ও বৈশেঘিকের মত বিচার করিয়া দেখা গেল যে, তাঁহাদের মতে ঈশুর- 
ব্লচিত বেদ নিত্য প্রশী প্রজ্ঞারই বিকাশ এবং পরমেশুরের বাণী বলিয়াই-বেদ প্রমাণ । 
আচার্য শঙ্করের মতেও পরমেশুরই বেদের রচয়িতা | 
সবজ্ঞানাকর বেদ রচনাদ্বারাই ভগবানের সবজ্ঞতা ও 
সর্বশভিমত্ত। পরিস্ফুট হইয়া থাকে । ভগবান্ই ব্রদ্মযোনি। বেদ, উপনিষৎ 
প্রভৃতি সমস্ত শাস্ত্ৰই তাহার নিঃশ্বাস । আমাদের শ্বাস-প্রশ্বাস যেমন অনায়াসে প্রবাহিত 
হয়, সেইরূপ স্থষ্টির উায় পরমেশুরের হৃদয়কন্দর হইতে সহজ ও সাবলীল গতিতে 
_বেদপ্ররাহ উদ্ভূত হইয়াছে। এই সুবিশাল সহগ্রশাখ বেদকাননের স্থাষ্টি করিতে 
তাঁহাকে কেনি প্রয়াস পাইতে হয় নাই। বেদরচনায় শীতগবানের যে কোন প্রয়াস 
“নাঁই তাহা “এই খ্গুবেদ, যজূর্বেদ, সামবেদ, ও অথর্ববেদ মহাপুরুঘেরই নিঃশ্বাস” 
' এই বলিয়া শ্রুতিই স্পষ্টতঃ প্রকাশ কৰিয়াছেন।২ পুরুঘোত্তমই বেদের রচয়িতা, ইছাই 
যদি শ্র্তির সিদ্ধান্ত হয়, তবে বেদকে 'অপৌরুঘেয়” (পুরুঘকৃত নহে) বল! হয় কেন? 
ইহার উত্তরে বেদাস্তী বলেন যে, সাধারণ পুরুষের রচিত গ্রন্থে রচয়িতাঁর পূর্ণ স্বাধীনতা 
আছে, গ্রন্থকার ইচছা৷ করিলে ভাব ও ভাষার যাহ। খুসী অদল বদল করিতে পারেন, 
লেখকের দৌঁধ-গুণ ও ব্যক্তিত্বের ছাপ তাহার রচনার মধ্য দিয়। পরিস্ফুট হইয়। উঠে, 
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১। ভগ্মাৎ্ সর্বেঘানাগমানামাপ্: কপিলন্গতাহৎপ্রভৃতিভিঃ প্রণীতানাং প্রাষাণ্যমিতি যুক্তমূ। 
-এ---সর্বাগমানামীশূর এব তগবান্‌ প্ুণেতেতি স হি ----স্ববিততিমহিযু। চ নানাশরীরপরিগ্রহাৎ 
স এব সংজ্ঞাতেদানুপগচ্ছতি অহনিতি, কপিল ইতি, স্ুগত ইতি, স এবোচ্যতে ভগবান ।--জয়স্তত্টক্ত 
ন্যায়মঞ্জরী, পৃষ্ঠা ২৬৯। 
২। ব্রন্গসূত্রশাক্করভাঘ্য, ১1১৩ দ্ররব্য। 
' দেবর্ধয়ো মহাপরিশুমেণাপি যত্রাশক্তা, তদয়মীঘৎপ্রযত্বেন লীলয়ৈৰ করোতীতি 
নিরতিশয়মস্য সর্বজ্ঞত্বং সর্বশক্তি চোক্তং ভৰতি। ভামতী, ১1১1৩ 
অস্য মহতে। ভূতস্য নিঃশুসিতমেতদ্‌ যদ্‌ খগুবেদে যজুবেদঃ সামবেদো'খবাঙ্গিরস:--বৃহদাঃ, ২1৪১০ 


৩০ বেদাস্তদশ ন---অদ্বৈতবাদ 


থস্থ পাঠ করিনেই গ্ুস্থকারের সঙ্গেও পাঠকের পরিচন হর ; এই জন্যই এরূপ গ্রস্থকে 
পৌরুঘেয় বা পুরুঘকৃত বলা হইয়া থাকে । বেদ কিন্ত সাধারণ গ্রন্থজাতীর নহে । 
বেদরচনায় ভগবান্‌ ভগবাব্‌ হইলেও তাঁহার কোন স্বাধীনতা নাই, বেদমস্ত্রের একটী 
অক্ষরকে এদিক ওদিক করিবার প্রবৃত্তিও তাঁহার নাই। কক্পকল্লান্তরে ভগবান্‌ 
একই রূপ বেদ রচন! করিয়া হিরপ্যগর্ত প্রভৃতিকে উপদেশ করিয়া থাকেন | সবজ্ঞ 
সর্বশক্তি ভগবানের বেদরচন।র সর্বপ্রকার স্বাধীনতা অস্বীকার করার অর্থ এই যে, 
পুরুঘোত্তমের মানস উৎস হইতে একইরূপ বেদপ্রবাহ একই ছন্দে জগতের নানা! স্থষ্টি 
ও ধ্বংসলীলার মধ্যেও অবাধ গতিতে ছুটিয়৷ চলিয়াছে এবং অনন্তকাল চলিবে । 
বৈদিক-সম্পূদায়ের অনুচেছদই আমাদের কাম্য, নতুবা যিনি সবজ্ঞানাকর বেদ রচনা 
করিতে পারেন, তিনি বেদের একটা বর্ণ ও অদল-বদল করিতে পারেন না, ইহার অথ 
কি? বেদ চিন্ময় তগবানের শব্দময় বিগ্রহ । এই শব্দশরীর সর্বদ৷ অপরিবর্তন- 
শীল, স্থ্টিপ্রলয়ের নান। আবর্তন-বিবর্তনের মধ্যেও বেদের এই শব্দময় অপরিবর্তনীয় 
রূপের কোন প্রকার পরিবর্তন হয় না। বেদ-তগবানের নিত্য অপরিবর্তনীয়তা 
বৃঝাইবার জন্যই বেদরচনায় পরমেশ্বরকে “অস্বতন্ত্র' বা স্বাধীন নহেন বলা হইয়াছে।১ 
পূরুঘোত্তম পরমেশ্বর বেদের রচয়িতা হইয়াও স্বীয় রচনার পরিবর্তন পরিবর্ধনে 
স্বেচ্ছাধীন নহেন বলিয়াই পরমপুরুঘ-রচিত বেদকে “অপৌরুষেয়' বলা হইয়া 
থাকে। পুরুষের স্বাধীন কর্তৃত্বের অভাবই “অপৌরুঘেয়' শব্দদ্বারা সূচিত হয়। 
এই অর্থেই মীমাংসকগণও বেদকে অপৌরুঘের বলিয়া 

8 থাকেন।ৎ মীমাংসকদিগের মতে অক্ষর নিত্য, সুতরাং 
অক্ষরময় বেদও নিত্য, বেদের কোন কর্তা নাই । বেদ চির-সত্য সনাতন । বৈদিক 
থাষিগণ বেদের শৃষ্টা, বক্তা ও অধ্যেতাঁ মাত্র? কঠ-কলাপ প্রভৃতি খঘিগণের নাম - 
অনুসারে যে সকল বিভিনু বৈদিক শাখ! দেখিতে পাওয়। যায়, কঠ-কলাপ প্রভৃতি 
খঘিগণ সেই সকল শাখার কর্তা বা রচয়িতা নহেন। উহার বেদের এ সকল অংশের 
দ্রষ্টা ও অধ্যেতামাত্র। উহার বেদের এ সকল অংশ বিশেঘভাবে আয়ত্ত করিয়া স্বীয় 
শিঘ্যগণকে উপদেশ করিয়াছিলেন । ফলে, উহাদের নাম অনুসারে এক একটী ভিন্ন 
ভিন বৈদিক-সম্পৃদায়ের অদ্যুদয় হয় এবং বেদের এ সকল অংশ তাহাদের নামানুপারেই 
প্রসিদ্ধি লাভ করে। এ সকল মন্রদ্রষ্টা 'ও মন্রব্যাস্যাতা থঘিগণও বেদকে গুরু-শিষ্য- 
পরম্পরায় যেরূপ পাইয়াছেন ও পড়িয়াছেন, সেইরূপেই শিষ্যদিগকে উপদেশ দিয়াছেন । 
একটী মন্ত্রের একটী অক্ষরেরও অদল-বদল করার সাধ্য তাঁহাদের নাই। এই স্বাধীন 
কর্তৃত্ব নাই বলিয়াই বেদকে মীমাংসকগণ বলিয়াছেন ‘অপৌকরুষেয়’। ন্যায়, 
বৈশেঘিক ও বেদান্তের মতে বেদ অকর্তৃক নহে, পরমেশুরই বেদের কর্তা । শব্দ 


১। বৈয়াসিকন্ত সতমনুবর্শানা: শরভিস্মৃতীতিহাসাদি িদ্ধ-টপরলয়ানুসারেশীনাদ্যবিদ্যোপধান- 
লব্বসর্বশক্তিজ্ঞানস্যাপি পরসাত্বনে। নিত্যস্য বেদানাং যোনেরপি ন তেষু স্বাতন্ত্র ম্‌ ; পূর্বপূর্বসর্গ নুসারেণ 


তাদৃশতাদৃশানুপুবীবিরচনাৎ।_ভাষতী, ১1১1৩ 
২। পুরুতাস্বাতত্্যসাত্রং চাপৌরুঘেয়ত্বং রোচয়ন্তে জৈষিনীয়া৷ অপি ।--তামতী, ১1১৩ 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ৩১ 


অনিতা, সুতরাং শব্দময়, বেদ নিত্য হইতে পারে না, উহাও অনিত্য। ঈশ্বরের 
বেদগ্তান নিত্য, সেই হিসাবেই বেদকে নিত্য বলা হইয়া খাকে। নতুবা বাগিন্দিয়জ 
শব্দসয় বেদ নিত্য হইবে কিরূপে? মীমাংঘকগণ স্থষ্ট ও প্রলয় মানেন ন, কাজেই 
তাহাদের মতে বৈদিক-সম্পৃদায়ের উচ্ছেদ হইবার কোন কথা উঠে না। গুরুশিঘা- 
পরম্পরায় বেদ অধায়নকে তাঁহারা অনাদি এবং অশবচিছনু বলিয়! থাকেন। বেদ- 
প্রবাহ অনাদি ও নিরবচ্ছিন্ন বলিয়াই নিত্য । বেদের এইরূপ গ্রবাহবিত্যতা ন্যায়, 
.বৈশেধিক, সাংখ্য, বেদান্তী প্রভৃতি কোন দার্শ নিকই স্বীকার করেন না; কেন-না, 
ত্াহার। সকলেই স্বষ্টি ও প্রলয় স্বীকার করিয়া থাকেন, স্থাষ্টি এবং প্রলয় স্বীকার করিলে 
‘অবশ্যই বলিতে হয় যে, মহাগ্লয়ে বেদ বিলুপ্ত হইয়! যার, পরে স্থ্টির প্রারন্তে ভগবান 
পনরায় বেদের উপদেশ দেন। এই অবস্থায় বেদের অনাদি প্রবাহনিত্যতা ব্যাখ্যা 
রর] যার না। বৈদান্তিক ও মীমাংসকগণ বেদকে অপৌরুঘেয় বলিয়৷ ব্যাখ্যা 
করিলেও নৈয়ায়িক ও বৈশেঘিকগণ বেদকে “অপৌরুঘেয়' বলিয়া স্বীকার করেন 
না| তাঁহাদের মতে বাক্যমাত্রই পৌরুঘেয় বা পূরুষ-বিরচিত। বেদবাক্যও 
_খাঁকা, সুতরাং তাহাও পৌরুঘেয়ই হইবে, “অপৌরুষেয়' হইবে কিরপে? এখানে 
লক্ষ্য করিবার বিঘয় এই যে, বাক্যমাত্রই কোন ন! কোন পুরুঘরচিত হইলেও প্রত্যেক 
করেই যখন একই প্রকার বেদ রচিত হইয়া আসিতেছে, একটী বর্ণ ও অদল-বদল 
হয় নাই, তখন একথা বলিলে অশোতন হয় ন! যে, রচনার স্বাধীন গতিবেগ যেখানে 
প্রতিহত এবং যে রচনায় রচয়িতার কোন স্বাতত্বা নাই, সেইরূপ রচনা পুরুষকর্তৃক 
রচিত হইলেও বস্তুত: “অপৌরুঘের”' | বেদান্তী ও মীমাংসকের এই দৃষ্টিতে বিচার 
করিলে নৈয়ীয়িক এবং বৈশেঘিকের মতেও বেদকে অপৌরুঘেয় বলিতে কোন বাধা 
নীাই। সাঁংখ্যদর্শ নেও বেদকে এরূপ অর্থে ই 'অপৌরুঘেয়” বলা হইয়াছে । যেখানে 
লেখকের স্বাধীন রচনার অবাধ গতি আছে তাহাই “পৌরুঘেয়” ; পুরুষকর্তৃক উচচারিত 
হইলেই তাহ। পৌরুদেয় হয় না, পূরুষকর্তৃক স্বীয় মনীঘাবলে রচিত হইলেই তাহ! 
পৌরুঘেয় হয়! স্বয়ন্তু হিরণ্যগর্ত বেদের কর্ত! নছেন, বক্তা বা ডরষ্টা মাত্র। করের 
প্রান্তে আদি পূরুষ স্বরন্তু বেদ উচচারণ করিয়া থাকেন। পূর্ব পূর্ব কল্পেও যেই 
বেদ যে ভাবে নিত হইয়াছিল, পরকল্পেও সেই বেদবাণীই উচ্চারিত হইয়া থাকে । 
ইহাতে আদি-পুরুঘ স্বয়ন্তু বা হিরণ্যগর্ভের কোন বৃদ্ধির খেলা নাই। হিরণ্যগর্ভ 
যেন বেদপ্রকাশের একটী যত্ত্রমাত্র। শ্বাসগ্রশ্বাস যেমন আমাদের কোন প্রয়াস 
ব্যতীতই স্বচছন্দে বাহির হইয়া যায়, সেইরূপ স্বচছন্দ এবং সাবলীল গতিতে বেদ- 
গ্রধাহ অনায়াসে স্বয়স্তুর মুখবিবর হইতে উচচাবিত ও প্রকাশিত হইয়া থাকে, সুতরাং 
্বয়স্তুকর্তৃক. উচচারিত বেদকে “অপৌরুঘেয়” বলিতে কোন বাধা নাই।১ বেদ 


১। ন পুরুঘোচচরিততামাত্রেণ পৌরুঘেয়ত্বং, কিন্ত বুদ্ধিপূর্বকত্বেন। বেদান্ত নিঃশসবদেবাদৃষ্ট- 
বশাদবুদ্ধিপূর্বকাঃ স্বয়ন্তবঃ সকাশাৎ স্বয়ং ভবন্তি। অতো৷ ন পৌরুষেয়াঃ। 
" -সাংখ্যপ্রবচনতাঁঘ্য, ৫1৫০ 


৩২ বেদান্তদর্শ ন---অদ্বৈতবাদ 


খ্যদর্শনের মতে জনিত্য । সাংখোরা বলেন যে, বেদের মধ্যেই বেদের উৎপত্তি 
বণিত হইয়াছে, সুতরাং বেদ নিত্য হইবে কিরূপে ? 
স্বয়ন্ূ-মুখনিংস্থত বেদপ্রবাহ অবাধ ও অবিচ্ছিন্ন । 
শব্দময় বেদশরীরের কোন কালে কোনরূপ পরিবর্তন পরিবর্ধন হয় নাই এবং হইবে 
না। এই অর্থেই বেদকে নিত্য বলা হইয়া থাকে ।১ বেদ হইতে বিজ্ঞানময় 
পূরুষের স্বরূপ জান। যার। এ চিনুয় পুরুঘ নিত্য। অতএব শব্দময় বেদ অনিত্য 
হইলেও বেদগ্রতিপাদ্য পুরুঘ-বিজ্ঞান নিত্য, এই হিসাবেও বেদকে নিত্য বলিতে 
কোন বাধা নাই। কপিলকৃত সাংখ্যদর্শ নে ঈশুর স্বীকৃত হন নাই, সুতরাং সাংখ্যমতে 
ঈশ্বর বেদের কর্তা হইতে পারেন না। আদি. পুরুত্ব হিরণ্যগর্তই বেদের দ্রষ্টা, বক্তা 
ব৷ প্রকাশ্ক। পাতঞ্জলদশ নে ঈশ্বর স্বীকৃত হইয়াছেন। পাতঞ্জলের মতে ঈশ্বরই 
বেদযোনি। ঈশ্বরের স্বরূপ জানিতে হইলেও বেদেরই শরণাপনু হইতে হর, সুতরাং 
বেদ ও ঈশ্বরের সম্বন্ধ অন।দি। ঈশ্বর কালপরিচিছন্ন নছেন, তিনি কালাতীত, 
তীহার জ্ঞান ও শক্তি অনন্ত । তিনি ব্ৰহ্মাদি দেবগণেরও 
"গুরু, তিনিই ব্ন্নাদি দেবগণের হৃদয়মন্দিরে বেদজ্ঞানদীপ .. 
প্রজলিত করিযীছেন! পাতঞ্জলের মতে অন্তর্যামী ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য এবং 
বেদ সেই নিতা-জ্ঞানেরই বিকাশ, সুতরাং বেদও নিত্য এবং 'অপৌরুঘেয়”। 

বেদ প্রমাণ হইতে পারে কি না, এই প্রশ্নের বিচার করিতে গির) “মরা প্রসিদ্ধ 
ঘড়্‌ দর্শনের মতেরই আলোচনা করিলাম । বৈদিক জ্ঞান যে নিত্য-সত্য, এ বিষয়ে 
কোন আস্তিক -দর্শ নেরই বিরাদ নাই ।. পরবৃদ্ম বেদই আস্তিকগণের আন্তিক্যের 
মূল। দর্শনের আলোকসম্পাতে বৈদিক জ্ঞানের বন্ধুর পথ সুগম হইয়া থাকে। 
বেদ ও দর্শনশাস্ত্র অঙ্গা্গিতাবে সন্বদ্ধ । বেদ প্রাণ, দর্শন শরীর। প্রাণ ব্যতীত 
শরীর যেমন অসার, সেইরূপ বৈদিক তিত্তি ব্যতীত দর্শ নশাস্ত্র নিরর্থক কোলাহল 
মাত্র। পক্ষান্তরে, শরীর, অঙ্গ, প্রত্যঙ্গাদি ব্যতীত প্রাণ যেমন নিক্রিয়, সেইরূপ 
দার্শনিক তর্কের ন্নেহবার। ব্য'তীত বেদজ্ঞানগ্রদীপও নিশ্রত। দর্শনের চক্ষৃতে 
নিত্য চিন্মর বেদপুরুঘকে দেখিতে পারিলেই মানবজীবন মধুময় হয়। 


সাংখ্য-মত 


পাতিঞ্জল-মত 


“ভিদ্যতে হৃদয়গ্রদ্থিশ্ছিদ্যন্তে সর্বসংশয়াঃ ! 
ক্ষীয়ন্তে চাস্য কর্মীণি তথ্িন্‌ দৃষ্টে পরাবরে |” সুগক, ২২৮ 


শট 


১। বেদনিতাতীবাক্যানি চ সঙ্জাতীয়ানুপূৰীপুবাহানুচেছদরূপাণি। 
_ সাংখ্যপ্রবচন্ভাথ্য, ৫18৫ 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 
নেচ্গান্তদর্শন ও অহন্ৈতবাদ 


: আত্বদর্শন বা আনন্দময় প্রেমময়ের সাক্ষাৎকারই ভারতীয় দর্শ নজিজ্ঞাসার মূল 
লক্ষ্য, ইহা৷ আমরা পূর্ব পরবন্ধেই আলোচন! করিয়াছি। উপনিঘৎ পরিপূর্ণ আত্বজ্ঞান 
Sf ও ভূমানন্দের সন্ধান দেয় বলিয়া উপনিঘৎ বেদ-জ্ঞান- 
. বেদান্ত কাহাকে বলে? ভাগ্ডারের অমূল্য রত্ব। পরমাত্তাই পরব্রক্ন। এই বসন্ত 
| উপনিঘদে প্রতিপাদিত হইয়াছে, এই জন্যই উপনিঘদের ১ 

অপর নাম ব্রক্মবিদ্যা বা বেদাস্ত-__“সেয়ং ব্রন্মবিদ্যা উপনিধচহব্দবাচ্যা”__বৃহদাঃ, 
১১/১। বেদের চরমতাগ বা শিরোভাগই বেদান্ত (বেদ- অসন্ত)! বেদ কাহাকে 
ৰলে? মন্ত্র ও ব্রাহ্মণাত্বক বাক্যসমষ্টিই বেদ --“মন্তশ্ঠ বাক্রণশ্চ বেদঃ”'_ -শাবরতাধ্য, 
-২1১।৩৩। ইহ। অবশ্য বেদের কর্মকাণ্ড, এতদৃব্যতীত আরণ্যক ও উপনিঘদৃভাগ 
বেদের ভ্রানকাও। মন্ত্র বলিতে এখানে যাহাতে মন্্র.কল সঙ্কনি-, হইয়াছে, সেই 
থাক্‌, যজঃ, সাম প্রভৃতি সংহিতাকে বুঝায়, আর ব্রন্গণ-শব্দে এ সকল সংহিতার 
‘ব্যাখ্যা বা সংহিতোক্ত যাগযজ্তের বিবরণীকে বুঝায় যজ্ঞানুঠানের জন্য মন্ত্র ও ব্াহ্নণ, 


১1 ‘উপনিঘৎ’ শব্দের ব্যুৎপত্তিগত অর্থ বিচার করিলে দেখা যায় যে, উপ-, নি-সদ্‌ ধাতু ক্কিপৃ 
“প্ণ্যায় করিয়া উপনিঘৎ শব্দ নিষ্পনু হইয়াছে। সদ্‌ ধাতুর নানাবিধ অর্থ গণপাঠে পাওয়া যায়। তন্মধ্যে 
“গতি, অবসান প্রভৃতি অর্থ পুসিদ্ধ। ‘উপ’ এই উপসর্গ টি সমীপবতিত সূচনা করে, ‘নি’ উপসর্গ টি 
নিশ্চয়ার্থক ; সুতরাং ভশ্ৃঘ হইয়া গুরুর সশীপবর্তী হইলে যে শাস্ত্র বা উপদেশছ্বারা শিঘ্যের অজ্ঞান 
সমূলে বিদুরিত হর তাহাই উপনিষৎ। কাহারও কাহারও মতে “নি” উপসর্গ টি শিঘ্যের বিনীত ভাবেরই 
সূচনা করে। এই মতানুসারে গুকুসমীপে উপসনু বা উপবিষ্ট বিনীত শিঘ্যকে গুরু যে রহস্যবিদ্যার 
উপদেশ করিতেন, ওঁ গুহ্য উপদেশ, কিংবা এ উপদেশ প্রদান ও গ্রহণ করিবার জন্য গুরু ও শিঘ্যের 
তি উপনিষং বলা হইয়া পাকে। 
শিঘ্যের প্রতি গুরুর রহস্য-উপদেশই উপনিবৎ শব্দের মুখ্য অর্থ হইলেও যে সকল শাস্ত্রে এ সমস্ত 
রহস্য-উপদেশ লিপিবদ্ধ হইয়াছে ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক পৃতৃতি ওঁ সকল গ্রস্থও উপনিঘৎ নামে পরিচিত । 
বৃ্ধবিদ্যাই উানিষৎ শব্দের যুখ্য অর্থ ! যাহারা শবদ্ধাপূর্বক এ* এক্সবিদ্যাকে অবলম্বন করেন তাঁহাদের 
জন্য, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি পুভৃতি সাংসারিক অনর্থ সযূহের শাতন বা বিনাশ হয় ; সংসার-কারণ অবিদ্যার 
সমূলে উচ্ছেদ সাধিত হয় এবং পরবু্লপদ লাভ হয়! এই জন্যই বরদ্নবিদ্যার অপর নাম উপনিঘৎ। 
সেয়ং্‌বরজ্মবিদ্যা উপনিধচ্ছব্দবাচ্যা, তৎপরাণাং ষহেতোঃ সংসারস্য অত্যন্তাবসাদনাৎ, উপনিপূর্বস্য 
সদেস্তদর্থ বাৎ।-_শংভাঘ্য, বৃহদাঃ, ১/১1১ 
য ইমাং বৃদ্গবিদ্যামুপযস্তি, আত্মতাবেন শ্বদ্ধাতক্তিপুরঃসরাঃ সন্ত: তেঘাং গর্ভজনমজরারোগাদ্যনর্থ পুগং 
“নিশাতয়তি, পরং বা বন্ধ গময়তি, অবিদ্যাদিসংসারকারণঞ্চ অত্যন্ত অবসাদয়তি বিনাশয়তি ইত্যুপনিঘৎ। 
- সুুক-শংভাঘ্য, পৃঃ ৪, আনন্দাশুম সং 


৩৪ বেদাস্তদশ ন-_অদ্বৈতবাদ 
এই উতয়েরই প্রয়োজণ। এই জন্য বেদের কর্মকাণ্ড বলিলে এই উতয় প্রকার : 
বৈদিক সাহিত্যকে বৃঝাইয়৷ থাকে । বেদের কর্মকাণ্ডের উপর জৈমিনির পূর্ব- 
মীয়াংসাদর্শন ও জ্ঞানকাণ্ডের উপর ব্যাসকৃত উত্তরমীমাংসা বা বেদান্তদর্শ ন প্রসিদ্ধ। 

বেদান্ত কাহকে বলে? এই গ্রশের উত্তরে সদানন্দ যোগী তৎকত বেদান্তসারে 

বলিয়াছেন যে, “বেদান্তো নাম উপনিষৎগ্রম।ণহৃ”-_বেদান্তসার, পৃঃ ৩, নির্ণ য়সাগর 
সং। “উপনিঘত্প্রম/ণষ্* এই কথাটার দুই প্রকার অর্থ বুঝা যাঁয়। প্রথম অর্থে; 
উপনিঘদের যাহ! প্রমাণ (“উপনিঘদঃ এব গ্রশ্নাণম্') তাহাই বেদান্ত, বেদান্তের অপর ন নাম 
উত্তরমীমাংস।, তর্কের আলোকপম্পাতে যে শাত্র সাহায্যে উপনিঘদের অথ ' বোধ} 
সুগম হইয়া থাকে তাহাই উত্তরমীমাংসা বা বেদান্ত; পক্ষান্তরে, যে মীমাংসার সুনে 
উপনিধৎ প্রযাণরূপে বিদ্যমান রহিয়াছে ('উপনিঘদো. যত্র প্রমাণফিতি বা') ই 
নাম বেদাস্ত। এইরূপে বিচার করিলে দেখ। যায় যে, উপনিষৎই বেদান্ত-শব্দের মুখ 
অর্থ, উপনিধদের অর্থ বোধের সহার হয় বলিয়া ব্রন্গসূত্র বা শ্রীমদৃভগবদৃগীত! 
গ্রভৃতি বেদান্তশব্দের গৌণ অর্থ।১ ব্রক্মানন্দ সরশ্বতী তাঁহার ন্যায়রস্বাবলীয় 
চীকায় বেদান্তশাস্ত্রের যে পরিচয় প্রদান করিয়াছেন তাহাতে দেখা যায় যে, তীশান্র 
মতে বেদব্যাসের ব্রন্নপূত্র, আচার্য শঙ্কর-কৃত ব্রন্গসূত্রভাঘ্য, বাচম্পতিমিশ্-ক্ী 
তাঘ্যটাক। -ভাষতী, অমলানন্দের ভাঁনতীচীকা বেদান্তক্তরু এবং অপ্যয়দীক্ষিতের? 
বেদাপ্তকল্লতরুটীক৷, বেদান্তকল্পতরুপরিমল এই পণাচখানি গ্রস্থই বেদান্ত বলি র্‌ 
প্রসিদ্ধ ২ বেদান্ত বলিলে সাধারণতঃ ৪ ব্রন্গমূত্রকেই বৃঝায়, এবং শ্রন্মসূত্রমূলক 
পচখানি গ্ৰন্থই যে অইৈতবেদাস্তের মূল প্রস্থ ইহাও অস্বীকার করা যায় না। - ৃ 
এই প্রসঙ্গে একথাও অবশ্য স্বীকার্য যে, বেদাস্তসার, বেদাস্তপরিভাষা, চিৎুখী! 
অদ্বৈতসিদ্ধি, খণ্নখওখাদ্য প্রভৃতি অসংখ্য অমূল্য গ্রন্থসন্তারের দৃঢ় 1তিত্তিতে অদ্বৈত! 
বেদান্তের যে অন্রতেদী সৌধ রচিত হইয়াছে, তাহাদিগকে বেদাতের পরিগণনার! 
ly করিলে অদ্বেতমত যে পঙ্গু হইয়া পড়িবে তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই।: 

পর, বেদান্তের চিন্তারাজ্যে সদ্বৈতবাদের পাশাপাশি বিশিষ্টাদ্বতবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, 

ভি নি ব্সসূত্র ও শ্বীমদৃতগবদ-: 

গীতার ভিত্তিতে ভারতের বক্ষে গড়িয়া উঠিয়াছে, এ সকল মতবাদকে বেদাস্তচিত্তার: 
বিভিন্ন ধার! বলিয়া গ্রহণ না করিলে এই বেদান্তমত যে একদেশী হইবে, ইহা তো 
কোন মতেই অস্বীকার কর! যায় না। ব্রম্নানন্দ সরস্বতীর স্বপক্ষে শুধু এইটুকু; 
বলিতে পারা যায়. যে, তিনি অদ্বৈতবাদী আচার্য, সুতরাং তাঁহার মতে অখৈতবাদই 


স্পা শা নস 


১ উপনিষদ এব প্রমাণমুপনিঘৎপ্রমাণন্। উপনিঘদো ত্র প্রমাণসিতি বা। তদু' র 


বেদান্তবাক্যসংগ্রাহকাণি শারীরকূত্রাদীনি। আদিশব্দেন ভগনদৃগীতাদ্যধ্যাব্শাস্ত্রাণি গৃহ্যস্তে, তেঘামপ্যুপঃ 
'নিঘচছব্দবাচ্যত্বাৎ।- বেদান্তসারনৃসিংহসরস্বতীকৃত টীকা, পৃঃ ৩, নির্ণ য়সাগর সং 

২। বেদান্তশাত্বেতে শারীরকমীমাংসার্পচতুরধ্যায়ী-তদ্‌তাঘ্য-তদীয়টাকা-বাচম্পত্য- তসীর়টাকার 
কল্পতরু-তদীয়টাকা- পরিমলরূপপ্রস্থপঞ্চকেত্যর্থ :।_ ব্রঙ্গানন্দ-সরস্বতীকৃত সিদ্ধাস্তবিন্দুটীকা, মা 
পৃঃ ও 


বেদান্তদর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৩৫ 


বেদান্ত এবং ব্যাসকৃত ব্র্নসূত্র ও তাহার তাষ্যবিবৃতি প্রভৃতিই অদ্বৈতবাদের মূল ভিত্তি 
বলির! তিনি বেদান্ত অর্থে তাহাই গ্রহণ করিয়াছেন। | 
বেদান্তশান্ত্রপ্রস্থানত্রয়ে বিতক্ত। প্রস্থান-শৃব্দের অথ আকর গ্রন্থ।৯ উপনিঘৎ 
বেদান্তের শ্রুতিগ্রস্থান, ব্রন্নসূত্র তর্কপ্রস্থান এবং শ্বীম্দৃতগবদৃগীত৷ স্যৃতি- 
প্রস্থান বলিয়া প্রসিদ্ধ । আমর! পূর্বেই দেখিয়া আসিয়াছি 
০০ যে, শ্রুতি আত্মদর্ণ নের জন্য শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
এই ত্ৰিবিধ সাধনের উপদেশ করিয়াছেন। বেদ, উপনিষৎ প্রভৃতি শুনার নামই 
শ্রবণ! উপনিঘৎ বাক্য হইতে বেদাস্ার্ শ্রদ্ত হইয়া থাকে, এই জন্য উপনিঘৎকে 
- বেদান্তের শ্রুতিশ্রস্থান বলা হয়। উপনিধদের শত অথ” ব্রহ্গসূত্র ও তাহার তাঘ্য- 
একা প্রভৃতিতে নানা যুক্তিতর্কের সাহায্যে বিচার করা হইয়া থাকে বলিয়া খ্রক্ন- 
_ সূত্ৰকে বেদান্তের তর্কপ্রস্থান বলে। এই তর্ক আত্বজিজ্ঞাসায় মননস্থানীয়। তর্কের 
সাহায্যে বিচারিত . অর্থ শ্রীমদৃতগবদূগীতা সনৎস্জাতীয় প্রভৃতি অধ্যাত্বশাস্ত্ 
“আলোচনার ফলে পুনঃ পুনঃ চিত্তে উদিত হইয়া স্থির ও দৃঢ় হইয়া থাকে, এই জন্য 
রি ্বীনৃতগবদূগীতা বেদান্তের স্মৃতিপ্রস্তান বলিয়া প্রসিদ্ধ । এই স্মৃতিপ্রস্থান আত্মভ্ঞানের 
রা পথে নিদিধ্যাসনন্বরূপ | বেদাস্তের প্রস্থানত্রয়ের পরিচয় 
দেওয়া গেল। এখন জিজ্ঞাস্য এই যে, বেদান্ত-বিদ্যা- 
লাভের অধিকারী কে ? অধ্যাত্ম-বিজ্ঞানের দূর্গ ম পথে বিচরণ 
5 করিতে হইলে পথিককে নানাবিধ পাথেয় সংগ্রহ করিতে 
এন "এই পাথেয় কি? ইহার উত্তরে আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন-__(১) নিত্যানিত্য- 
লি (২) ইহাযুত্র. ফলতোগবিরাগঃ, (৩) শমদমা দিসাধনসম্পৎ্, 
ক | এই চতুবিধ সাধন যিনি আয়ত্ত করিতে সমর্থ হন, তিনিই বেদাস্ত- 
_শবণের যথার্থ অধিকারী ।২ আরও পরিফার করিয়া বলিতে গেলে বলিতে হয় 
লি, ৰেদান্ত-বিজ্ঞান-মন্দিরের চত্বরে প্রবেশ করিতে হইলে জিজ্ঞান্ত্রকে শ্রন্চর্ষের 


১. প্রিস্বান' শব্দটি প্র-স্থা ধাতু, প্রুতিষ্ঠতি অব্র এই অর্থে অনট্‌ প্রত)য় করিয়া নিপ্পনু হইয়াছে। 
এ উপসর্গ টি প্রকৃষার্থের সূচনা করে, স্থভরাং বেখানে পুকৃষ্টতাবে অর্থ'ৎ বিশেষ- ৰে বেদাস্তদর্শনের 
“_পৃতিপাদয বিঘযৰস্ধ নিহিত আছে এবং আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে, বেদান্তের সেই সকল আক্র- 
“খ্রহ্কেই ‘পৃস্থান' বলা হইয়া থাকে। 

-₹। দ্বৈতাদ্বৈত, বিশিষ্টাছৈত প্রভৃতি যতাবলম্বী বৈদান্তিক আচাধগণ বুঙ্নবিজ্ঞানের অবশ্যন্তাবী পূর্বাল্- 
পে মীসাংসোক্ত যাগযজ্ঞাদি কর্মানুষ্ঠানের অপরিহার্ষতা স্বীকার করেন। তাঁহাদের মতে পূরবমীষাংসা- 
শাস্ত্র কর্মানুষঠান না করিলে উত্তরষীমাংসা বা বেদাস্তজিজাঁসার অধিকার লাত হয় না! অদ্বৈত 
.বেদাস্তিগণ একথা স্বীকার করেন না! তাঁহাদের মতে মীমাংসাশাস্তরোক্ত যাগযক্তাদির অনুষ্ঠান করুক বা 
“ন! কুক, কিছু আসে যায় না ; জিজ্ঞাসুর যদি তীব্র বৈরাগোর উদয় হয়, চিত্ত নিষফলুঘ' হয়, কামনার 
পরশ ছিনু হয়, তবেই সে বেদাস্তজিভ্তাসার অধিকার লাভ করে। আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন-_ 

তস্মাৎ কিমপি বক্তব্যং যদনন্তরং বৃদ্ধিজ্ঞাসোপদিশ্যেত ইত্যুচ্যতে, নিত্যানিত্যবস্তবিবেকঃ, ইহা- 
ধুর ফলভোগৰিরাগঃ, শমদমাদিসাধনসম্পৎ। যুসুক্ষত্বঞ্চ। তেঘু হি সৎ প্রাগপি ধর্মজিজ্ঞাসায়াঃ উর্ধূঞ্চ 
শক্্যতে বন্ধ জিজ্ঞাসিতুং, জ্াতুক্চ, ন তদৃবিপর্যয়ে।- ত্রননসূত্র, শংভাঘ্য, ১1১1১ 


৬৬ বেদাস্তদর্শ --অদ্বৈতবাদ 


অনুষ্ঠানপূর্বক অধ্যাত্ত্রশাস্তরের আলোচন। করিতে হর, তাহার কলে জিজ্ঞান্থ জানিতে 
পারেন যে, পরমাত্বা পরত্রক্নই একমাত্র সত্য বস্তু ; তিন সমস্তই অনিত্য ও অসার। 
সংসারের অসারতা উপলব্ধি হইলে সংার-সুখভোগের দূরাশা তাঁহার হৃদয়ে স্থান 
পায় না এবং কি এই জগতে কি পরকুগতে ফলভোগের দরাকাঙ্ক্ষা তাঁহার হৃদয়কে 
উদ্বেলিত করে না। তিনি বুঝিতে পারেন যে, কামনার ক্রীতদাস হইয়া কর্মের 
অনুষ্ঠান করিলে কর্ম ও কর্মফলভোগের জন্য শরীর ধারণ করিতেই হইবে এবং এই 
কর্ণচক্রের আবর্তনে অনন্তকাল ঘুরিরা মরিতে-হইবে ; সুতরাং কামনার নাগপাশ ছিনু 
করিয়! জীবনের লক্ষ্যে পৌছিতে হইলে নিক্াম কর্মের অনুষ্ঠানপূর্বক চিত্তের আবিলত৷ 
দূর করিতে হইবে,__শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষ। প্রভৃতি উপায় অবনন্বনপ€ক 
চিত্তের শুচিতা, সমত। সাধন করিতে হইবে । এইরূপ পৃবিত্রচেতা দিকাম সাধকের 
বিশুদ্ধ চিত্তভূমিতে উপ্র ব্রন্নজ্ঞনবীজ প্রস্ফুটোন্দখ হইলেই তিনি বেদান্তজিজ্ঞাসার 
ও মুক্তিমন্দিরে প্রবেশের অধিকারী বলি:; বিবেচিত হইবেন। উর চিন্তে উপ্ত 
বীজ কখনও ফলপ্রসূ হর না। যাদ কোনও তাগাবাব্‌ জন্মজন্মান্তরের স্ুকৃতিবশে 
উজ্জল মনীঘা, তীব্র বৈরাগ্য ও মুক্তির প্রবল আকাঙ্ক্ষা নিয়াই জন্মগ্রহণ করেন, 
তবে এই জন্যে চিত্তশুদ্ধির জন্য কর্মীনঠাঁন না করিলেও তাহার শিরাবিল চিত্তে 
বন্গজ্ঞান প্রতিফলিত হইবার কোণও বাবা নাই। মেতে পাওয়! যায় যে, মাতৃগর্ভে 
অবস্থানকালেই মহঘি বাষদেবের হৃদরকন্দরে বঙ্গজ্ঞনদীপ প্রজলিত হইয়াছিল । 
ব্রহ্নজ্ঞানোদয়ের ফলে জীব ও ব্রন্ধ যে বস্তুতঃ অভিন্ন এই সত্‌ প্রত্যক্ষ হয়! 
জীববৃদ্ষের এক্যই বেদান্তশীস্দের বিষয় বা প্রতিপাদ্য, আর বেদান্তশাস্ত্র জীবত্রদ্ের 
এঁক্যের প্রতিপাঁদক। প্রতিপাদ্য এঁক্য ও গ্রতিপাদক 
শাস্ত্রের মধ্যে প্রতিপাদ্য-প্রতিপাদকরূপ সম্বন্ধ বিদ্যমান । 
শাশ্বতমূক্তিই বেদান্তজিজ্ঞাপার একমাত্র প্রয়োজন। 
অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি ও আনন্দময় ব্রঙ্গস্বরূপপ্রাণ্তি জীবের মুক্তি। এই মূক্তি 
জীব্ন্লের একত্বসাক্মাংকারের ফলে লাভ হইয়! থাকে । জীব ও বনের এক্য 
সাক্ষাৎকার হইলেই জীন “অহং ব্রন্নাস্”-'আমিই ব্রঙ্গ” এইরণে বৃঝিরা মুক্ত হইয়। 
থাকে, বেদান্ত অনুশীল্নর চরম প্রয়োজন সাধিত হয়। এই বেদান্ত-সতবাদ জীব 
ও ব্রদ্মের একত্ব প্রাপাদন করে বলিয়া “অবৈভবাদ' নামে “রিচিত। দৈতবাদ, 
বিশিষ্টা্বিতবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি বেদান্ত-মতবাদের সাহত ইহার বিরোধও 
প্রসিদ্ধ । 
দর্শ নিক চিন্তার উচ্/ঘের সঙ্গে সঙ্গেই দ্বৈতবাদ ও অন্বৈতবাদ দাশ নিকগণের 
দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছে এবং তাহাদের মধ্যে বিলক্ষণ মতভেদেরও স্থাট্টি করিরাছে। 
তাহার কারণ এই যে, তারতের প্রধান দার্শনিক মতগুলি 
অছ্বৈতবাদ, দ্বৈতবাদ বৈদিক জ্ঞানের ভিত্তিতেই গঠিত হইয়াছে। বৈদিক 
ও বিশিষ্টা দ্বৈতবাদ সাহিত্যে দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ এই দুই মতবাদই পাশাপাশি 
স্থান লাত করিয়াছে । দ্বৈতবাদ জীব ও বন্ধ এই দূই-এর 
অস্তিত্ব স্বীকার করে ; জীবাত্তা বদ্ধ বা ঈশ্বর হইতে বিভিনু, জীবাস্বাসকলও পরস্পর 


বেদাস্তশাস্ত্ের বিঘয়, সধ্ব্ধ 
ও প্রয়োজন 


বেদান্তদর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৩৭ 


বিভিন এবং এইরূপ ভেদ সত্য বলির। স্বীকার করিয়া থাকে । পক্ষান্তরে, অন্বৈতবাদ 
এক তিনু দুই-এর অস্তিত্ব স্বীকার করে না। ব্রন্দই একমাত্র সত্য, জীব বন্ধ হইতে 
অত্যন্ত অভিনু, ভেদ মিথ্যা, অভেদই সত্য, “একমেবাদ্িতীয়'-_এইরূপ একত্ব- 
বাদই বেদ ও উপনিবদের লক্ষ্য বলিয়। প্রতিপাদন করিয়৷ থাকে । দ্ৈতবাদ ও 
অদ্বৈতবাদ আলোক এবং অন্ধকারের মত পরস্পরবিরোধী। ইহাদের একটিকে 
স্বীকার করিলেই অপরটি অস্বীকার করিতে হইবে । এই জন্যই দেখিতে পাই যে, 
তারতীয় দর্শনে ছ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদের বিরোধ অনাদি কাল হইতে চনিয়! 
আসিয়াছে! 

বিচারপূর্বক শ্রুতির সিদ্ধান্ত প্রদর্শন করাই দশ নশাস্ত্রের উদ্দেশ্য । এখন 
জিজ্ঞাস্য এই যে, দ্বৈতবাদই শ্রুতির অভিপ্রেত বলিয়া স্বীকার করিলে দ্বৈতবাদী 
দার্শনিকের মতে “একমেলাদ্বিতীয়মৃ” এই অদ্বৈতশ্বতি অথ হীন হইয়া দাড়ায় নাকি? 
হৈতবাদা আার্বগণ অছৈতখ্তির সার্থকতা প্রমাণ করিবার জন্য অদ্বৈতবাদের 
স্ব স্বদর্শনচিন্তার অনুকূল বিভিনু প্রকার ব্যাখ্যা প্রদর্শন করিয়াছেন। বিজ্ঞানতিক্ষ 
তদীয় সাংখ্যদর্শনে শ্রুত্যুক্ত একত্ববাদের সমাধান কবিতে গিয়। বলিয়াছেন 
বে, আত্মাসকল পরস্পর ভিন্‌ হইলেও সব আবপ্রাই একজাতীয়। একজাতীয় 
বিয়াই আত্মাকে এক বল৷ হইয়া. গাকে। সাংখ্যদর্শ নের যতে আত্মা এক নহে 
বহুই বটে, কিন্তু সমস্ত আত্বাতেই একই আত্বত্বজাতি বিরাজমান । সেই জন্য এ 
জ'তিকে লক্ষ্য করিধাই শ্রুতিতে আত্মাকে এক বল৷ হইয়াছে । যেমন মনুষ্যসকল 
বিভিন্ন হইলেও একই মনুঘত্ব সকল মনুঘোর নধ্যেই অবনত বলয়! মনুব্য বহু 
হইলেও মনুষ্যজাতি এক, সেইরূপই আত্বা এক ও অদ্বিতীয়। এরূপ অদ্বৈতবাদকে 
দার্শনিক পরিভাষায় জাত্যদ্বৈতবাদ বল৷ যাইতে পারে। 
কন কোন সাংখ্যাচার্য এইরূপ জাত্যইৈতবাদে সন্ত হইতে পারেন নাই। 
হা আদৃশ্যবাদকে অবলম্বন করিয়া অহৈতশ্রাতির উপপন্তি করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেল। তাহাদের মতে আত্মা এক, এই অথে অইৈতশ্বতির তাৎপর্য নহে, 
আস্া একরূপ এই অর্থেই অদ্বৈতশ্ৰুতির তাৎপর্য | সাংখ্যমতে সকল আত্মাই চৈতন্য- 
bik অসঙ্গ, নিত, ক্টস্থ ও 2, সুতরাং আল্লা বহু হইলেও সকল আডারই 
স্বভাব একরপ, সকল আস্থা - সমন ও সদৃশ ; এই দাষ্টতেই সাংখ্যমতে আত্মাকে 
এক বল৷! হইয়া থাকে। মত সাংখাদর্শনে সদৃশা ইৈতবাদ বলিয়া পরিচিত। 
এইরূপ, অবিভাগাদ্বৈতবাঁদ, সাময়িকা দ্বৈতবাদ প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের বিভিন্ন প্রকার 
ব্যাখ্যাও আমরা ন্যায়, বৈশেদিক প্রভৃতি দ্বৈতবাদী দার্শ নিক-সম্পৃদায়ের মধ্যে দেখিতে 
' পাই। প্রথযোক্ত মতবাদের তাৎপর্য এই যে, সকল আত্বাই চেতন, বিভু ও সর্বগত। 
তীহার। পরস্পর বিভিন হইলেওঅবিভক্তরূপে অবস্থিত থাকে বলিয়া, তাহাদের 
বিভাগ লক্ষ্য কর! যায় না, "তাহাদের ভেদের প্রতীতিও হয় ন। বরং অভেদেরই প্রতীতি 
হইয়৷ থাকে । এইরূপ অতেদই অদ্দৈতশ্বতির তাৎপর্য । সাময়িকাদ্বৈত্বাদীরা বলেন 
যে, সংসার অবস্থায় জীব ও বদ্ধ পরস্পর ভিনু হইলেও মোক্ষদশায় সমস্ত জীবই 
ব্জ্নে বিলীন হইয়। যায়। তখন জীব ও ব্রদ্মের মধ্যে কোনরূপ ভেদ থাকে ন! । 


৩৮ বেদাস্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


যতক্ষণ সংসার ততক্ষণই এই তেদ। সমস্ত জীবনপ্রবাহই মুক্তিসাগরে ছুটিয়া 
চলিয়াছে। সমুদ্রবক্ষে বিলীন হইবার পূর্ব পর্যন্ত যেমন নদীসকল বিভিন্ন 
বিভিন্ন থাকে, সমুদ্রে বিলীন হইলে যেমন তাহাদের কোন ভেদ থাকে না, 
সেইরূপ সংসারের এই রঙ্গমঞ্চে নটরূপী জীবসকল পরস্পর বিভিনী বলিয়া প্রতীয়মান. 
হইলেও মুক্তিতে বন্গসমুদ্রে যখন জীব-জীবনপ্রবাহ মিশিয়৷ যায়, তখন জীব ও 
বন্ধের কোনরূপ দ্বিতা বা দ্বৈতভাব থাকে না। সংসারদশায় ছৈতভাব এবং মোক্ষ- 
দশায় অহৈতভাব প্ৰতীতি হইয়। থাকে, এই জন্যই এই মতবাদ সাময়িকী দৈতবাদ 
বলিয়৷ প্রসিদ্ধ। 

দ্বৈতবাদী আচার্যগণের অদ্বৈতৰাদের এই প্রকার বিভিন্ন ব্যাখ্যা আলোচনা 
করিলে ইহ। স্পষ্টই যনে হয় যে, তাঁহারা কেহই শ্রত্যুক্ত অদ্বৈতবাদকে উপেক্ষা করেন 
নাই। প্রত্যেক দ্ৈতবাদী দার্শনিকই অদ্বৈতশ্রসতির উপপত্তির জন্য যথাসাধ্য 
চেষ্টা করিয়াছেন। অদ্ৈতশ্র্তির কোনরূপ সঙ্গত মীমাংসা না করিলে, তীহার 
দর্শনের অপূর্ণতা থাকিয়। যাইবে, এইরূপ ধারণ: ঘৈতবাদী দাশ নিকগণের মধ্যে 
প্রথম হইতেই বদ্ধমূল হইয়াছিল। পক্ষান্তরে, উপনিষদের দৃঢ় ভিত্তিতে সুগঠিত 
অদ্বৈতমতের বিরোধী বলিয়া তীহাদের প্রচারিত দ্ৈতবাদ উপেক্ষিত হইবে, এইরূপ 
আশঙ্কাও তাঁহারা করিয়াছিলেন। ইহা হইতেই ভারতীয় দর্শনে অদ্বৈতবাদের 
প্রভাব বুঝিতে পারা যায়। 

অৈতবাদের প্রধান উপাসক: নিবিশেখব্ন্মবাদী বৈদান্তিক আচার্য গণ।. 
ইহাদের মতে ছৈতবাদ মায়িক ও মিথ্যা! অদ্বৈতব্ুন্নই একমাত্র সত্য। বেদাস্ত- 
চিন্তারাজযে অদ্বৈতবাদের পাশাপাশি ছ্বৈতবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, শুদ্ধাছৈতবাদ প্ৰভৃতি 
মতবাদের অভ্যুদয় দেখিতে পাওয়া যায়। বৈদাস্তিক মধ্বাচার্য ছৈতবাদী | ন্যায়- 
দর্শনের ঘোড়শ পদার্থ ও বৈশেষিক দর্শনের সপ্ত পদার্থের ন্যায় আচার্য মংব জাগতিক 
সমস্ত পদার্থ কে শৃঙ্খলার মধ্যে আনিতে চেষ্টা করিয়াছেন। দ্রব্য, গুণ, ক্রিয়া, 
জাতি, বিশেষত্ব, বিশিষ্ট, অংশী, শক্তি, সাদৃশ্য ও অভাব এই দশটি পদার্থের মধ্যে 
তিনি জাগতিক সমস্ত পদার্থের অন্তর্ভাব দর্শন করিয়াছেন। এই সকল পদার্থ 
অস্বতিন্ব বা হরির পরতন্ব। কেবল মাত্র হরিই একমাত্র স্বতন্ত্র বা স্বাধীন, জার সমস্ত 
বস্তুই শ্রীহরির অধীন। এই জন্যই যধ্বাচার্ষের এই মত স্বতন্তরাস্বতন্ত্র বাদ বলিয়! 
অভিহিত হইয়! থাকে । জীব তগবানের দাস, সে ব্র্ধ হইতে অত্যন্ত তিন্ন। জীব 
সেবক, বন্ধ বা শ্রীহরি তাহার সেব্য। সেবক যদি প্রভুর সমান হইতে চায়, তবে 
প্রভ্‌ তাহাকে দণ্ডিত করিয়া থাকেন। অতএব ‘অহং বৃঙ্গাস্মি' এই বোধ জীবের 
অধ:পাতেরই কারণ হইয়া থাকে। 'অগ্রির্নাণবকঃ' এই কথা বলিলে অগ্নির 
সঙ্গে মাণবকের (ব্রক্নচারীর) অভেদ সম্ভব নহে বলিয়া যেমন মাণবকাট জলন্ত 'বহি- 
সদৃশ এইরূপ সাদৃশ্যই বুঝাইয়া থাকে, সেইরূপ অপূর্ণ জীব ও পূর্ণ বর্গের অভেদ 
অসম্ভব বলিয়৷ জীব বৃক্ষের সদৃশ-_এইবূপ সাদৃশ্যই ‘তত্ত্বমসি’ প্রভৃতি শ্রগতিবাক্যে 
বুঝাইয়া থাকে। জীবের ও ব্রম্নসাদৃশ্য, স্বীয় গুণোৎকর্ষঘের ফলে, সারপ্য, সালোক্য 
প্রভৃতি মুক্তিতে অভিব্যক্ত হইয়৷ থাকে । জীব অপূর্ণ, সে চিরকাল অপূর্ণ ই থাকিবে, 
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কখনও পূর্ণ হইরে না। ব্রন্নই পূর্ণ ও আনস্ত্-কল্যাণ-গুণময়। জীব ও জগৎ 
হইতে তিনি সম্পূর্ণ পৃথক্‌। এই পৃথকৃত্ব ভগবানের নিত্য সিদ্ধ। তিনি জীব 
ও জগৎ হইতে বিলক্ষণ, কিন্ত জীব ও জগত তীহার নিয়ম্য, তিনি তাহাদের নিয়ন্তা, 
তিনি সগ্ডণ, সবিশেষ । জীবের সহিত তীহার সেব্য-সেবক সম্বন্ধ। জীবের মূক্তি 
তীহারই প্রসাদলত্য । ভগবানের জগত্-নিয়ন্তত্ব প্রভৃতি বিঘয়ে মধবাচা ও 
রামানুভাচার্বের মতের অনেক সাদৃশ্য আছে। 
আচার্য রামানুজ বিশিষ্টাদ্বতবাদী। তীহার মতেও বন্ধ “নিখিল-কল্যাণ- 
:গুণাকর”, নিকৃষ্ট কিছুই তাঁহার মধ্যে নাই, তিনি দোঘ-গন্ধ-শূন্য । দৃশ্যমান সমস্ত 
জীব ও জড় প্রপ'ই তাঁহার শরীর । তিনি বিরাট্‌ শরীরী! তিনি সর্বা্ধা, সর্বেশবর, 
সরবান্তর্বাসী ও সর্বকর্ম-ফলদাতা। কার্য ও কারণ উভয়ই তিনি। স্থুলরূপে 
তিনি কার্য, সূক্মরূপে তিনি কারণ। জীব ও জগৎ তীহারই শরীর, তীহারই অংশ। 
. সুতরাং জীব ও জগতের সহিত তাহার অংশাংশি-তাৰ ও শরীর-শরীরি-তাবই সহ্বন্ধ |. 
জীব অণু, নিত্য, স্বয়ংপ্রকাশ, চেতন ও প্রতি শরীরে বিতিনন। জীব ও বন্ধে 
'স্বহ্বাজর এবং বিজাতীয় কোন ভেদ নাই, কিন্ত অণু-জীব ও বিরাট্-বুন্গের স্বগত- 
ভেদ আছে। জীব ব্ব্মের শরীর হইলেও জড়প্রকৃতির তুলনায় সে শরীরী, কর্তা- 
এবং ভোক্তা । জগৎ ব্র্গশক্তিরই বিকাশ বা পরিণাম, সুতরাং সত্য। জীব ও 
“জগত ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইয়াও অভিনু । জীব ও ব্ৰহ্ম স্বরূপতঃ অভিনু না হইলেও 
প্রতাকরের প্রভা যেমন গ্রতাকর হইতে ভিনু নহে, সেইরূপ বরক্নসূর্ষের গ্রতা- 
স্থানীয় জীব ব্রন্গ হইতে ভিন্ন নহে। কিন্ত, প্রতাকর যেমন প্রভা হইতে অধিক, 
-প্বন্ধও সেইরূপ জীব হইতে অধিক। জীব অল্পজ্ঞ ও অন্পশক্ি। বন্ধ সর্বজ্ঞ ও 
' সর্বশক্তি । বৃন্দের অংশ ও শরীর হিসাবে জীব ও জগতের স্বাতদ্ত্য থাকিলেও 


ইহারা" বক্মশরীর বিধায় সেই বিরাট শরীরী বর্ন হইতে ভিন্ন নহে অংশাংশি- 
“তাবে বন্ধে নিত্য জড়িত হইয়া জীব ও জগৎ বন্মের-সহিত অভিন্ন হইয়া থাকে । 
চিদচিৎ ল্য জীব-জড়বিশিষ্ট ব্রন অদ্বৈত বলিয়াই এই যত ‘বিশিষ্টাদ্বৈত' মত বলিয়া 
অভিহিত হইয়া থাকে । এই মতে 'তত্তুমসি' প্রভৃতি উপনিঘদ্‌ -বাঁক্য জীব ও ব্রয্নের 
অভেদ সূচনা করে না। “তস্য ত্বস্ব”’ তুমি তার শ্রীভগবানের, এইরূপ ভগবদানুগত্য 
ও চিরদাস্যতাবই উক্ত শ্রতিবাক্যে সূচিত হইয়া থাকে । “ত্থামহং শরণং প্রপদ্যে”” 
এইরূপ তগবৎশরণাপত্তিই মুক্তির একমাত্র উপায়। মুক্তাবস্থায় জীব বৈকৃঠলোকে 
তগবৎসানিধ্য লাভ করে এবং সর্বদা ভগবানের সেবা করিয়৷ দিব্য আনন্দ উপভোগ 
।করে। এইরূপ যুক্তির পক্ষে আমাদের এই পাঞ্চভৌতিক স্থূল শরীর প্রতিবন্ধক । 
এই প্রাকৃত দেহ বিচ্যুত না হইলে মূক্তি বা ভগবৎসানিিধ্য লাভ কোনমতেই সম্ভব 
হয়, না, সুতরাং আচার্য রামানুজের মতে মতে জীবনমুক্তি অসম্ভব । 

অদ্বৈতবেদাস্তীর নিবিশেঘ-আত্মবাদও জগন্বিখ্যাত্ববাদের বিরুদ্ধে আচার্য রামানুজ 
তাহার দর্শনে তীব্র আপত্তি ও বিক্ষোভ প্রদর্শন করিয়াছেন। মায়াবাদের 
বিরুদ্ধে তাঁহার 'সপ্তধা অনুপপত্তি' (সাতটি দোঘ) বিশেষ প্রসিদ্ধ। এই সকল 
স্থলে রামানুজ তাহার অদ্ভুত বিচারশক্তির এবং অপূর্ব মনীঘার পরিচয় প্রদান 
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করিযাছেন। আমর! বেদান্তের মায়ার স্বরূপ বিচারগ্বদঙ্গে তাহার আলোচনা করিব। 
ভেদাতেদবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, অনেকান্তৰাদ প্রভৃতি যে সকল বিভিনু মতবাদ বেদাস্তের 
চিন্তারাজ্যে স্থান লাত করিয়াছে, তাহ। প্রদশিত বিশিষ্টাতবাদেরই নামান্তর 
মাত্র; সুতরাং তাহার বিস্তৃত পরিচয় প্রদান করা অনাবশ্যক। আচার্য ভাস্কর ও. 
নিশবার্ক তেদাতেদবাদী আচার্য ছিলেন। তাহাদের মতে বন্ধ একও বটেন, অনেকও 
বটেন। একত্ব ও নানীত্ব, ভেদ ও অভেদ, উভয়ই সত্য ৷ দৃষ্টাম্তস্বরূপে তাঁহারা 
বলেন যে, বহুশাখ বনস্পতি যেমন বৃক্ষরূপে এক এবং শাখারূপে নান! ; অর্থাৎ একই 
বৃক্ষ যেমন নানা শাখাকে অঙ্গীভূত করিয়া এক হইয়া! থাকে ; মূল বৃক্ষদৃষ্টিতে তাহ! 
এক, আবার বৃক্ষের শাখা নানা, সুতরাং শাখার দৃষ্টিতে উহ। নানা । একই বৃক্ষে 
একত্ব ও নানাত্ব এই উতয়প্রকার বোধই যথার্থ | শাখ। বৃক্ষেরই অবয়ব এবং বৃক্ষ 
অবয়বী। অবয়বী এক এবং তাহার অবয়ব নানা । এই দূইটী বোধের কোনটাই 
মিথ্যা নহে। যেমন সমুদ্র সমূড্ররূপে এক, কিন্তু তাহার ফেন, তরঙ্গ, জলবৃদ্বৃদ ও 
জলাবর্তরূপে নানা । মৃত্তিকা মৃত্তিকারপে এক, ঘটকলদাদিরূপে তাহা নানা। 
একই কালে একই বস্তুতে একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই অবস্থিত থাকে এবং উভয় প্রকার 
বোধ সত্যই হয়! কেবল, দৃষ্টির প্রভেদ হাত্র। মৌলিক বা ওপাদানিক দৃষ্টিতে 
সমস্ত কাৰ্যই অতিনুঁ। কারণ, সমস্ত কাধের মধ্যেই একই উপাদান-কারণ অনুস্যত 
থাকিয়া বিভিন্ন কা্মবর্গে র স্থট্টি করিয়া থাকে । এ কার্ষগুলি আমাদের জীবনের 
ভিন্ন ভিনু প্রয়োজন সাধন করে বলিয়। কার্যবর্গের সত্যতা কোন মতেই অস্বীকার 
করা যায় ন! । এই জন্য সমস্ত কার্যই কারণ হইতে তিনৃও বটে, অভিনুও বটে। 
জ্গৎ বুক্নকার্য, বৃন্নই জগতের উপাদান ও নিষিত কারণ; জগৎ ব্রম্মেরই পরিণাম - 
এবং সত্য । মাকড়শা যেমন নিজের শরীর হইতেই জাল বিস্তার করে এবং নিজ 
শরীরেই উহা লয় করে, সেইরূপ বন্ধ হইতেই জগতের উৎপত্তি হয় এবং পরিণামে 
বমমতেই উহা৷ লীন হইয়া থাকে । আচার্য ভাঙ্করের মতে এই জগত প্রপঞ্চ সমন্তই 
বন্নস্বরপ, ব্রহ্ম কিন্ত প্রপন্কন্বরূপ নহেন। 'ব্রহ্ধাত্বকো হি নামরূপ-গ্রপঞ্চে ন 
প্রপঞ্চাত্কং ব্রহ্গ”__ ভাস্করতাষ্য, ২1১।১৪ | জগৎকারণ বৃদ্ধ অস্থুল, অনণ্‌, অন্বন্ব, 
অদীর্ঘ, অরূপ, নিবিকার গিব্বিশেষঘ অথচ সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান । ১ নিরাকার 
নিবিশেষ ব্রন্ধ সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান হন কিরূপে? কারণ, শক্তি থাকিলেই ক্রিয়া 
থাকিবে, ক্রিয়া থাকিলে বিকারও অবশ্যন্তাবী। এই জন্যই আচার্য তাস্করের এই 
মত স্পষ্ট বুঝা যায় না। 

জীব ব্রন্মেরই অংশ। জীব ঘটাকাশ, বন্ধ মহাকাশ। বুধের তোজ, শক্তিই 
জীব। আমিই ব্ৰম্ন’ এইরূপ ধ্যান করিলে জীব দেহাস্তে ব্ন্নভাব প্রাপ্ত হয় এবং 


১। অস্থলমনণৃহস্বমদীর্ঘশব্দসম্পর্শ মরূপমব্যয়ম্। (৩1২১৩ বৃঃ সূঃ) এই তাস্কর সূত্রটীর ব্যাখ্যা 
এবং ইহার সহিত জন্মাদ্যস্য যতঃ (১।১।২ যঃ সূঃ) এই সূত্রের তাস্করভাঘ্য ডষ্টব্য 1 তাস্করাচার্ধের 
গ্রৃন্থেই অস্থ.লমনণু ইত্যাদি সূত্র দেখা যায়; শঙ্কর, রামানুজ পৃভৃতি প্রসিদ্ধ বৈদান্তিক আচার্গণ কেহই 
এইরূপ কোন সূত্র করেন নাই! 


বেদাত্তদর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৪১ 


পরিপূর্ণ জ্ঞান, শক্তি ও আনন্দের অধিকারী হয়। আচাৰ্য রামানুজের মতে মুক্তিতে 
জীব ও বর্গের পাথক্য পরিস্ফুট। জীব দাস, ব্রহ্ধ প্রভু; ভাঙ্করের মতে জীব 
বৃদ্মভাব প্রাপ্ত হওয়ায়, “জীব ও বৃম্মের কোন লাব কা কে লা? এই অংশে ভাঙ্করের 
মতের সহিত শৈব-বেদান্তী আচার্য শ্বীকণ্ঠের মতের সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যায়। 
জীবন্যুক্তি অস্বীকার করায় এবং জ্ঞানীর উৎক্রান্তি বণিত হওয়ায়, ভাস্করীয় মুক্তির 
সহিত আচার্য শঙ্করের মুক্তির পার্থ ক্যও সুস্পষ্ট হইয়াছে। আচার্য শঙ্করের মতে 
এইরূপ মুক্তি, আপেক্ষিক যুক্তি, চিরনির্বাণ নহে । ভাস্কর জ্ঞান-কর্ম-সমূচচয়বাদী । 
আচার্য শঙ্করের ন্যায় অখওজ্ঞানবাদী নহেন। ভাস্করের মতে মুক্তি উপসনালত্য | 
ভ্ান-শব্দে তীহার মতে উপাসনাই অতিপ্রেত। মুক্তাবস্থায় জীব ব্রদ্ষের অভিনুতা 
আচার্য ভাস্কর তাঁহার তাঘ্যে যেতাবে প্রতিপাদন করিয়াছেন, তাহাতে তাঁহার মতে 
তেদ ওঁপাধিক ও অভেদই স্বাভাবিক বলিয়৷ মনে হয়। জীব ও ঝরন্নের ঘটাকাশ, 
মহাকাশের মত অভেদ স্বীকার করায়, তিনি শঙ্কর-মতখগ্ুনে প্রবৃত্ত হইয়াও তীহারই 
- কুক্ষিগত হইয়া পড়িয়াছেন বলিয়া বুঝিতে পারা যায়।? 
আচার্য নিম্বার্কের মত অনেক অংশে তাস্করাচার্যের অনুরূপ হইলেও মুক্তিতে 
জীব ও বুল্পের অড়েদ আচার্য নিষবারক স্বীকার করেন নঃ। তাঁহার মতে মুক্ত জীবের 
জীবত্ব থাকিবেই। জীব ব্রনের অংশ হইলেও জীব বিভূ-ব্রক্ধ নহে। “তন্তুমসি' 
প্রভৃতি বাক্যে জীবের ব্রহ্মভাব গ্রতিপাদিত হইলেও, অন্নজ্ঞ জীব ও সর্বজ্ঞ ব্রনের 
_ যে ভেদ আছে, এবং চিরদিন থাকিবে, তাহ। ভুলিলে চলিবে না। এই জন্যই তাঁহার 
মতে মুক্তিতে জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন হইলে উপনিষদ প্রভৃতি তত্বশাস্ত্রে জীবের 
যে ব্রহ্নভাবের উপদেশ কর। হইয়াছে তাহ! অসঙ্গত হয়, পক্ষান্তরে, জীব ও বন্ধের 
_অত্যন্ত অতেদ স্বীকার করিলে আমাদের ব্যাবহারিক জীবন অচল হইয়া পড়ে, কারণ, 
কি লৌকিক, কি বৈদিক সমস্ত ব্যবহারই তেদসাপেক্ষ | এই জন্যই ব্রম্ম কথঞ্চিৎ 
"ভিলা ও কথঞ্চিদিতিনন । জীব পরমাম্বার অংশ ও কার্য, কার্য ও কারণ অভিনু। 
এই জন্যই জীব পরমাত্বা হইতে অভিনু। জীবভাব মুক্তিতেও বিলুপ্ত হয় না। 
জীব ও ঈশ্বর অজ ও নিত্য। এই জন্যই তাহ্ণ অতিনু হইয়াও তিশ্র। 
এখানে আচার্য নিশ্বার্কের যত পরস্পরবিরোধী বলিয়া প্রতিভাত হয়। কারণ, 
নিবার্কজীবকে বন্ধকার্থ বলিয়া জীবের সহিত পরমাস্রার অতেদ প্রৃতিপাদন করিয়াছেন। 
পক্ষান্তরে, জীবের নিত্যত্বও তিনি স্পষ্টতাঘায় তাঁহার ভাঘ্যে প্রতিপাদন করিয়াছেন। 
জীব বন্ধকারধ হইলে কেমন করিয়া নিত্য হইতে পারে? 
জগতের উৎপত্তি ও লয়সন্বন্ধে আচার্য নিশ্বার্কের মত তাস্করাচার্ষেরই অনুরূপ । 
তাস্করের মতে বন্ধন জগদৃরূপে পরিণত হইলেও ব্রন্ন প্রপঞ্চরূপ নহেন। বদ্ধ কারণরূপে 


.১। সিদ্ধান্তী মন্যতে অবিতাগেনেতি। কথ ? দৃষ্টত্বাং। তভ্যসি অহং বন্দাস্মি, পয়োদকে 
শুদ্ধে শুদ্ধযাসিক্তং তাদ্‌শো তবতি। এবং মুনেবিজানত আব্বা ভবতি, গৌতমষেন বিতাগ-প্রতিপাদকস্য 
পব্দস্য দৃষ্ত্বাৎ। যথা চ ভগ ঘটে দটাকাশে। মহাকাশ এব তবতি দৃষ্ত্বাৎ এবমত্রাপীতি। জীবপরয়োস্ত 
স্বাভাবিকো'ভেদ ওঁপাধিকস্ত ভেদঃ, স তনিবৃতৌ নিবর্ততে।--ভাস্করভাঘ্য, 81818 


৪২ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাঁদ 


নিরাকার, কার্ধরপে তিনি জীব ও প্রপঞ্চ। জীব তাঁহার তোক্তুশক্তি, আর জগৎ- 
প্রুপঞ্চ তাঁহার ভোগ্যশক্তি ; এই শক্তি যথার্থ, সুতরাং জীব ও জগৎপ্রপঞ্চ যথার্থ । 
আচার্য নিষ্বার্কের মতেও বন্ধই জগদৃরূপে পরিণত হইয়া থাকেন এবং প্রলয়ে জগৎ- 
গ্রুপঞ্চ ঝুয্েতেই বিলীন হইয়৷ থাকে । চেতন ব্রক্ম কেমন করিয়া অচেতন জগদৃবূপে 
পরিণত হন? জড় জগত্প্রপঞ্চ গ্রলয়াবস্থায় বন্ধে লীন হইলেও বন্ধ কেমন করিয়। 
অবিকৃত থাকেন? এই প্রশ্ের মীমাংসার জন্যই ব্রঙ্মকে সর্বশক্তিমাব্‌ বলা হইয়া 
থাকে! চেতন হইয়াও তিনি জড়ের নিমিত্ত এবং উপাদান কারণ ; সমস্ত বিকারের 
মধ্যেও তিনি অবিকারী। ইহাতেই তাহার সর্বশক্তিমত্তার বিকাশ। ব্রন্মশক্তির 
এই বিতাব অচিন্ত্য বলিয়া গৌড়ীয় বৈঝুব-সম্প্রদায়ের মধ্যে পরবর্তী যুগে অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদবাদের উৎপত্তি হইয়াছে । নিশ্বার্কের দর্শনে ব্রদ্মের সগুণভাবই সর্বত্র 
পরিস্ফুট। সর্বশক্তিমান বন্ধের গুণের ইয়ত্তা করা ধায় না বলিয়াই তাঁহাকে নির্ণ 
বলা হইয়া থাকে । নির্ভণ অর্থ গুণশূন্য নহে। রামান্জাচার্ষের মতে নি ণ- 
শব্দের অর্থ নিকৃষ্ট-গুণরহিত,। নিষ্বার্কের মতে নির্ভ ণ-শব্দের অর্থ অনস্ত-গুণময়। 
জীবের এবং সেই অনন্তগুণ বলের [কথক্চিৎ গুণসামাই “তত্বমসি' প্রভৃতি শ্রতিবাক্যে 
উপদিষ্ট হুইয়াছে। 

গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সম্পৃদারের অচিস্ত্য-ভেদাভেদ অনেকাংশে নিম্বার্কের ভেদাভেদ- 
বাদেরই অনুরূপ । তবে, এই মতে দ্বৈতবেদাস্তী মাধ্ব-সম্পৃদায়ের বিশেঘ প্রভাব 
পরিদৃষ্ট হয়। গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সম্পৃদায়ের প্রবর্তক ভগবদবতার শ্বীচৈতন্যদেব স্বীয় 
সম্পৃদায়ের কোন বেদান্তভাদ্য রচন। করেন নাই। তাঁহার মতে শ্রীমদূভাগবতই 
‘বেদান্তভাঘ্য ৷ . শ্রীমত্যধবাঁচার্ষের মত্বাদ শ্রীম্দতাগবতের অনুমোদিত বলিয়া তিনি 
মাধ্বভাঘ্যকেই তাঁহাদের সাম্প্দায়িক তাঘ্য বলিয়া একপ্রকার স্বীকার করিয়া গিয়াছেন ; 
কেবল যে সকল স্থলে মাধ্ব-মত শ্রীমদভাগধতের বিরোধী বলিয়া প্রতিভাত হইয়া 
থাকে শ্রীচৈতন্যদেব এ সকল স্থলের সঙ্গত মীমাংসার পথ প্রদর্শন করিয়৷ তাহার মতের 
সামঞ্জস্য বিধান করিয়াছেন। শ্রীচৈতন্যদেবের পার্ষদ শ্বীরূপ, সনাতন প্রভৃতি 
বৈষ্বাচার্গণও বন্গসৃত্রের কোন ব্যাখ্যা প্রণরন করেন নাই। বুষ্টীয় অষ্টাদশ 
শতকে আচার্য ধঁ বন্দ্বে বিদ্যাভূষণ গোবি গোবিন্দভাষ্য রচনা করিয়া অচিন্ত্য ্্য-ভেদাভেদবাদ 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । তাঁহার মতে ব্রক্নসূত্রের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদের এক 
হইতে এগার সূত্রেই তন্তজ্ঞান বিচারিত ও নিণীতি হইয়াছে। বাকি সমস্ত গ্রস্থই 
ও একাদশ সূত্রের বিস্তৃত ব্যাখ্যাস্বরূপ । বলদেব বিদ্যাভুঘণের মতে তত্ত্ব পীচটা 
- ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি, কাল ও কর্ম। বিশিষ্টাদ্বৈবাদী আচার্য রামানুজ ঈশৃর, 
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চিৎ (জীব) ও অচিৎ (জড়বগ”) এই তিনটা পদাৰ্থ স্বীকার ক্রিয়াছেন। রামানুজের, 


মতে কাল ও কর্ম জড় পদার্থের মথেই অন্তর্ভুকত। বলদেৰ প্রকৃতিকে বিশ্রেষণ 
করিয়। আরও দূইটী পদার্থ কে সংযোগ করিয়াছেন। উক্ত পঞ্চবিধ তত্ব স্বরূপ 
বিচারপ্রসঙ্গে বলদে বলিয়াছেন যে, ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি ও কাল এই চারিটী পদার্থ ই 
নিত্য । জীব নিত্য হইয়াও প্রকৃতি ও কালবশ্য ; কাল, প্রকৃতি সমস্তই ঈশ্বরাশ্রিত 
ও ঈশ্বরবশ্য। ইশৃরের দুইটা শক্তি__ভোজুশঞ্জি ও তোগ্যশক্তি, তোক্তর্শক্তি জীব 
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ও তোগ্যশক্তি গ্রকৃতি। কর্ম বা অদৃষ্ট অনিত্য ও বিনাশী। জীব ঈশ্বরের গুণ, 
ঈশ্বর গুণী ; জীব দেহ, ঈশ্বর দেহী ; জীব শক্তি, ঈশ্বর শক্তিনা। ঈশ্বরের প্রতি 
বিমখ হইয়াই জীব বদ্ধ হইয়া থাকে এবং ঈশ্বরের প্রসাদেই মুক্তির আনন্দভোগ করিয়া 
থাকে। মুক্তি সাধ্য ও ভগবতগ্রসাদলভ্য । মুক্তিতে জীব ও খ্রন্নের ভেদ থাকিলেও 
গুণ-গুণি-ভাবে, দেহ ও দেহি-তাবে জীব ও ব্রন্ন অভিন্ন ও বটে। তগবান্‌ গ্রতু, 
জীব সেবক; এই সেব্য-সেবক-ভাব ব্যতীত শান্ত, সৌখ্য, বাৎসল্য ও মাধ্ধ 
প্রভৃতি তাব-চতুষ্টয়েরও স্থান বলদেব তীছার দর্শনে নির্দেশ করিয়াছেন। উক্ত 
তাব-চতুষ্টয়ের সাহায্যে তগবানৃকে ভজন৷ করিয়া তাহাকে প্রাপ্ত হওয়া যায়। মাধুর্ব- 
তাঁবই পরম রমণীয় ও ভক্তির পরাকাষ্ঠা । এই ভাবে বিশুদ্ধ জীব কৃষ্ণপ্রেষে পাগল 
হইয়া পতিরূপে তাহাকে সেবা করিয়া নিরাবিল আনন্দরসে বিতোর হইয়া থাকে । 
হু প্রকৃতি সত্তুরজন্তমোগুণময়ী। উক্ত গুণত্রয়ের সাম্যাবস্থাই গ্রকৃতি। ঈশ্বরের 
. বীক্ষণের ফলে প্রকৃতিশরীরে ক্ষোভের সঞ্চার হয়, ফলে বিচিত্র বিশ্ব উৎপনু হইয়া 
থাকে! বলদেবের প্রকৃতি ও সাংখ্যোক্ত প্রকৃতির অনেক সাম্য আছে। তবে, 


নন 


- সাংখ্যের প্রকৃতি স্বতন্ত্র, বলদেবের প্রকৃতি নিত্য হইয়াও ঈশুর-পরতন্ত্। বলদেব 
_ সাধ্য-দর্শনের মহৎ, অহঙ্কার প্রভৃতি তত্বুও স্বীকার করিয়াছেন; সুতরাং তাঁহার দর্শ 
যে সাংখ্য-দর্শ নের দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিল ইহ। অনায়াসে বল! যাইতে পারে। 
৮”... ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান প্রভৃতি ব্যবহার আমর! কালের সাহায্যে করিয়া থাকি 
সুতরাং উক্তরূপ ব্যবহারের অসাধারণ কারণ কাঁল। কাল সর্বদা পরিবর্তনশীল 
হইলেও নিত্য। কর্ম শব্দের অর্থ অদৃষ্ট। কাল, কর্ম সমস্ত ঈশৃর-পর্তন্ব। 
-ঈশ্বর সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তি। নি ণ প্রতিপাদক শ্রুতিবাক্য তাঁহার গুণশূন্যত৷ প্রতি 
- পীদন করে না। এ সকল শ্রুতির তাৎপর্য এই বে, ব্রদ্ধে সত্তু, রজঃ, তম: প্রভৃতি 
প্রাকৃতগুণ নাই। তিনি অতিপ্রাকৃত-গুণশালী বা অনন্তকল্যাণগুণময়। বলদেবের 
"এই সিদ্ধান্ত অনেকটা রামানুজের অনুরূপ । ঈশ্বরই প্রকৃতিশরীরে প্রবেশ করিয়া 
জগৎ স্থাষ্ট করেন। তিনিই কারণরূপে চেতন এবং কার্ধরূপে তিনিই জড়| জগৎ 
স্থষ্টি করিয়ও তিনি মিবিকার। চেতন ঈশ্বর কিরূপে অড়রূপে পরিণত হইলেন? 
'জড় ও চৈতন্য এই দুই বিদ্ধ ধর্মের সমাবেশ কেমন করিরা নিত্য-চৈতন্য-বিগ্রহ 
ভগবানে সম্ভব হইল? এই সমস্যার উত্তরে বলদেব শ্রীভগবামের অচিন্ত্য-শক্তির 
দোহাই দিয়াছেন “অবিচিন্ত্য-শক্তিকত্বাৎথ' | এই অবিচিন্ত্য-শক্তির স্বরূপ কি, তাহা 
“তিনি নির্ণয় করেন নাই; যেহেতু ইহা অচিন্ত্য সেই হেতু ইহ! দিণয় করা যায় না। 
।জীব ও বুদ্ধ দেহ-দেহি-ভাবে, গুণ-গুণি-তাবে ভিনুও বটে, অভিনুও বটে। এই 
তেদাতেদবাদ নিপ্ার্ক-মতেরই অনুরূপ । নিশ্বার্কের অচিন্ত্য-শক্তিই অবিচিন্ত্য-শভি- 
রূপে বলদেবের দর্শনে প্রসার লাভ করিয়াছে । 
খৃষ্টায় ঘোড়শ শতকে বল্লভাচার্ের শুদ্ধ দ্বৈতবাদ বা শুদ্ধাদ্বৈতবাদও ভগবানের 
এই অচিস্ত্য-শক্তির ভিত্তিতে গড়িয়া উঠিয়াছে। আচার্য বল্লভ তীহার অণুভাষ্যে 
এই মতবাদ বিস্তৃত করিয়াছেন। তাহার মত অনেক অংশে মাংব-মতেরই অনুরূপ | 
তিনি অবিকৃত-পরিণামবাদ স্বীকার করায় শ্রীকৃষ্ণের অচিস্ত্য-শক্তির শরণ লইতে 
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ং 
বাধ্য হইয়াছেন। তাঁহার যতে ব্রন্মকার্ধ জগৎ সৎ। লীলাময় শ্রীকৃষ্ণ লীলাবশেই 
জগব্বূপে পরিণত হইয়া থাকেন। জগৎ মায়িক নহে, ভগবান হইতে ভিন্বও 
নহে। কারণরূপে জগৎ বৃক্নেই অবস্থিত আছে এবং তাহ! তগবদিচছায় কার্ধরূপে 
আবির্ভত হয়। তগবান্‌ লীলাবশে জগৎ স্থ্টি করিয়াও তীহার অচিস্ত্য-শক্তিবলে, 
তিনি শুদ্ধ ও অবিকারিরূপেই অবস্থান করেন। তিনি সবশক্তিমার্‌ অথচ গুণাতীত। 
শ্তিতেও তিনি নির্ভণ বা গুণাতীত বলিয়৷ অভিহিত হইয়াছেন ; পক্ষান্তরে, শ্রুতি 
তাহারই জগৎকর্তৃত্বও অঙ্গীকার করিয়াছেন। ব্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তিপ্রতাবেই 
তাহাতে এই বিরুদ্ধ-ধর্ষের সমাবেশ সম্ভব হয়।১ আচার্য বলত গ্রেমের সাধক। 
শ্ীগোলোকধামে শ্রীভগবানের অনুগ্রহে গোপীভাব প্রাপ্ত হইয়া অখণ্ড-রাসরসোৎসবে 
পতিতাবে ভগবারৃকে সেবা করাই জীবের মোক্ষ | 

আচার্য বল্লতের মতে ব্রন্ন শুদ্ধ, জগ২ও কারণরূপে শুদ্ধব্রষ্ধে অবস্থিত, সুতরাং 
বিশুদ্ধ । কার্ধ-কারণের অতেদ-নিবন্ধন বললভাচাষের মতবাদ শুদ্ধাদ্বৈত নামে 
অভিহিত হইয়া থাকে। বাস্তবিক জীব ও জগতের শুদ্ধ সত্তা স্বীকার করায় এই 
মতকে ভদ্ধ দ্বৈতবাদ বলাই সঙ্গত। কার্ধ-কারণ এবং জগৎ ও ঝুন্নের সম্বন্ধ বিচার 
করিলে ভেদাভেদবাদের ছায়৷ ম্পষ্টূপেই বলতের দর্শনে দেখিতে পাওয়া যায়।- 
রামানুজ, মাংব ও নিশ্বার্কের তক্তিবাদ বল্লতীয় দর্শনে প্রেমের রক্তিম রাগে মধুর হইয়া 
প্রেমের সাধকের হৃদয় জয় করিরাছে। পক্ষান্তরে, অনধিকারীর সংস্পর্শে পবিত্র 
বৈষ্ণবপ্রেম কদথিত ও কলুঘিত হইয়া “সহজিয়।' “কর্তাতজ।' প্রভৃতি সম্প্রদায়ের - 
স্থষ্টি করিয়া সুধীগণের বিরাগভাজন হইয়াছে । 

বৈষ্ণব-বেদাক্তিগণের এই তেদাভেদবাদ শৈব ও অদ্বৈত বেদান্তিগণ নান! যুক্তি 
তর্কের সাহায্যে খণ্ডন করিয়াছেন। তীহারা বলেন যে, ভেদ ও অভেদ পরম্পর- 
বিরোধী । একই বস্তুতে একই কালে এই পরম্পরবিরুদ্ধ ভেদ ও অভেদ থাকিতে 
পারে না। যদি ভেদ থাকে, তবে অতেদ থাকে না ; যদি অভেদ থাকে, তবে ভেদ 
থাকিতে পারে না| ভেদাভেদ উভয় কোনমতেই সত্য হইতে পারে না। এই 
জন্য কোন কোন বৈদান্তিক অ'চাষ অবস্থাভেদে ভেদ ও অভৈদের সামঞ্জস্য-বিধানের 
চেষ্টা করিয়াছেন ; অর্থ একত্ব ও নানাত্ব, এই টভয়ই অবস্থাতেদে সত্য | সোক্ষা- 
বন্থায় জীব ও ব্রন্ধ এক হইয়া যায়, সুতরাং তখন একত্ব সত্য ; আর, সাংসারিক. অবস্থায় 
জীব ও ব্রন্নের ভেদ ও তেদমূলক ব্যবহার সত্য বলিয়। নানাত্বও সত্য । এই সিদ্ধান্তও 
অসঙ্গত। তিত্ুমসি' প্রভৃতি যে সকল শ্রুতিবাক্যে জীব ও ব্রন্নের অভেদ উপদিষ্ট 
হইয়াছে, তাহাতে কোন অবস্থা-বিশেঘের উল্লেখ নাই, বরং ‘অসি’ এই অন্ত্যর্থ অয 
ধাতুর প্রয়োগদারা শ্ুতিবাক্যে স্বতঃসিদ্ধ অভেদের কথাই সূচিত হইয়াছে বলিয়া 
মনে হয়। ছান্দোগ্য প্রস্থৃতি উপনিঘদে একত্বদর্শীকে সত্যাভিসন্ধ ও মুক্ত বলিয়া 
এবং নানাত্বদর্শীকে অনৃতাভিসন্ধ বা বদ্ধ বলিয়া যে উপদেশ কর! হইয়াছে, তাহাদ্বারা 
স্পষ্টই বুঝা যায় যে, একত্ব ও অতেদজ্ঞানই সত্য, নানাত্ব বা তেদবোধই অসত্য বা 


১1 অচিন্ত্যানস্তশক্তিম্তি সব্বভবনসমর্থে বুন্ধণি বিরোধাভাচচ।---অনুভাষ্য। ২1১২৭ 


বেদান্তদর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৪৫ 


নিপ্যা। এই প্রসঙ্গে আরও বিচার্য এই যে, নানাত্ব- বা তেদ-দৃষ্টি যদি মিথ্যা বা অসত্য 
না হর, তবে একজ্ঞানৰারা নানাত্ব বা তেদভ্ঞান বিদুরিত হইতে পারে না। কারণ, 
সত্যক্ঞান মিথ্যা জ্ঞানকেই বিদূরিত করে, সত্যজ্ঞানকে বিদুরিত করিতে পারে না। 
রজজজ্ঞান কল্পিত ও অসত্য সর্প বোধকেই নিবৃত্ত করিয়া থাকে। সর্পজ্ঞান সত্য 
হইলে তাহা রভ্জুজ্ঞানছ্বারা নিবৃত্ত হইতে পারিত না। ভেদদৃষ্টি সত্য হইলে, 
অভেদঞ্ঞান তেদজ্ঞানকে বিদুরিত করিতে পারে ন! এবং অতেদজ্ঞানের বিরোধী ভেদ- 
স্রান বর্তমান থাকিতে, অভেদজ্ঞান উৎপনু ও হইতে পারে না। উপনিঘদে যে অতেদ- 
‘জ্ঞান উপদি হইয়াছে, উহ। স্ববিরুদ্ধ তেদবৃদ্ধিকে নিবৃত্ত করিয়াই উৎপন্ন হইয়া 
থাকে বলিয়া নানাত্ববোধের মিখ্যাত্বও প্রমাণিত হর। 
চেতন ব্ৰহ্ম কেমন করিয়া জড়রূপে পরিণত হইয়। জগত স্থাষ্ট করিলেন? এই 
. প্রশ্থের উত্তরে ভেদাভেদবাদী বৈদান্তিক আচার্গগণ প্রত্যেকেই বন্ধের অচিস্ত্য- 
শক্তির উপন্যাস করিয়াছেন । এই অচিত্ত্য-শক্তির স্বরূপ বা স্বভাব কি? তাহ! 
আমরা তাহাদের দর্শনে স্পষ্ট দেখিতে পাই না। যৃঙম্মের এই অচিন্ত্য-শক্তি যদি 
-” অদ্বৈত-বেদান্তীর অনিবাচ্য মায়শক্তিস্থানীয় হয়, তবে শক্তির এইরূপ অচিন্ত্যতা 
স্বীকার করায় এই মতবাদ অলক্ষিততাবে মায়াবাদেরই কুক্ষিগত হইয়া পড়ে না কি? 
শৈব-বেদাস্তিগণ বিশিষ্টাদ্বিতবাদী | তাহারা ভেদাতেদবাদ স্বীকার করেন না, 
. প্রদখিত অসামগ্তস্য লক্ষ্য করিয়। তাহারা ভেদাভেদবাদ খণ্ডনই করিয়াছেন। কিন্ত, 
তাহার! অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাব অতিক্রম করিতে পারেন নাই। বৈষ্ণব-বেদাস্তি- 
এ গ্রণের ন্যায় তাহাদের মতেও ব্রজ্ষধে অচিন্ত্য অনস্ত শক্তি অবস্থিত আছে। সেই 
_. অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই বুদ্ধ জগদৃরূপে পরিণত হইয়া থাকেন এবং জগদৃ্‌ রূপে 
» পরিণত হইলেও তাঁহার একত্ব ও অবিকারিত্ব বিলুপ্ত হয় না । শৈবাচার্ধদিগের মতে 
- জীব ও জড়-প্রপঞ্চবিশিষ্ট শিবরূপী ব্রহ্ম অদ্বিতীয় । জীব ও জড় তীহার শরীর : 
. তিনি শরীরী, সৃক্ষারূপে তিনিই কারণ, স্থূলরূপে তিনিই কার্য । রামানুজাচার্ধের 
বিশিষ্টাগ্িতবাদের সহিত শেব-বিশিষ্টাদ্বৈবাদের বিশেষ সাদৃশ্য আছে। শৈব 
দর্শনের এই মতবাদ বিবৃত করিয়া খৃষ্টীয় ১০ম শতকে আচার্য শরীক ব্রন্নসূত্রের 
শৈবতাধ্য রঢন। করেন। খুষ্টায় ঘোড়শা শতকে অসাধারণ মনীঘী পণ্ডিত অপ্যয় 
দীক্ষিত শ্বীকণ্ঠের শৈবতাঘ্যের 'শিবার্কমণি-দীপিক।' নামে এক অতি উপাদেয় 
টাক! রচন। করেন। তাহাদ্বার আমাদের শৈবদর্শ ন বুঝিবার পথ সুগম হইয়াছে। 
শৈব-বেদান্তিগণের মতে জীব ও প্রপঞ্চ, বরম্দের শরীর হইলেও জীব ঈশ্বর-পরবশ। 
।এই পরাধীনতাই জীবের অনন্ত দুঃখের আকর। জীব শিবাজ্ঞা অনুবর্তন না করিলে 
দূখেভাগী হয়। আর, শিব স্বাধীন, এই জন্যই তাঁহার কোন দুঃখ ভোগ করিতে হর 
না| আজ্তানুবতিতাই দুঃখ, স্বাধীনতাই সুখ । বশ্য জীব অনাদি অজ্ঞান-বাসনা- 
বশতঃ বদ্ধ হইয়া নানা শরীর ধারণ করে । এই জীব প্রতি শরীরে বিভিন্ন ও বিতু। 
অসীমাজীবের এই সসীম বদ্ধতাব তাহার পাশজাল। “আমি ব্রহ্গ' এই উপাসনার 
ফলে শিবের অনুগ্রহে জীবের পাশজাল ছিনু হয় এবং জীব শিবত্ব প্রাপ্ত হর অথাৎ 
শিবের সমান জ্ঞান, এশৃর্য ও আনন্দ প্রভৃতি লাভ করে। রামামুজের দাস্যতাব 
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শ্বীক$ স্বীকার করেন নাই | শ্রীকণ্ঠের মতে পূর্ণ শিবভাবই মুক্তি । মুক্তি উপাসনা- 
সাধ্য ও ভগবৎপ্রসাদ-লভ্য। জ্ঞান ও কর্ম উভয়ই তুল্যরূপে মুক্তির প্রতি কারণ । 
এই জ্ঞান-কর্ম-সমুচচয়বাদ আচার্য শঙ্কর বিশেষভাবে তাঁহার বরক্মসূত্র ও উপনিষদৃ- 
ভাষ্যে খণ্ডন করিয়াছেন। আচার্য শঙ্করের মতে মুক্তি সাধ্য নহে, উহা জীবের 
নিত্যসিদ্ধ। জীব খ্রন্নস্বূপ ও নিত্যমুক্ত। কেবল অজ্ঞানবশতঃ জীব নিজকে 
বদ্ধ ও ব্রদ্দ হইতে পৃথক্‌ বলিয়া ভ্রম করিয়। থাকে । জ্ঞানসাধনার ফলে এ অজ্ঞান- 
নিবৃত্তি হইলেই জীবের স্বতঃপিদ্ধ ব্রন্মতাব স্ফূর্ত হইয়া থাকে । শঙ্করাচার্য জীব 
ও ব্রজ্নের সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত কোনরূপ ভেদই স্বীকার করেন না, সুতরাং 
তাহার সিদ্ধান্ত শুদ্ধাদ্ৈত বলিয়া অভিহিত হইয়া থাকে | শ্বীকণ্ঠের মতে জীব ও 
ব্রজ্ের সজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদ ন! থাকিলেও স্বগত ভেদ আছে। এই বিষয়ে 
শ্বীকণ্ঠের মত রানানুজমতের অনুবূপ। তবে, রামানুজের জীব অণু, শ্রীকণ্ঠের 
জীব বিভু. ও প্রতি শরীরে বিভিনু । ব্রন্নকাধ জীব কেমন করিরা বিভু হয়? আর, 
প্রত্যেক আত্মাই বিভূ হইলে প্রতি জীবেই অনন্ত বিভু আত্মার সমাবেশ মানিয়া লইতে 
হয়। ইহা সঙ্গত মনে হর না; কারণ, তাহাতে প্রত্যেক জীবাত্বারই প্রত্যেক 
জীবের সুখদুঃখতোগের আপত্তি অপরিহার্য হয়। ৃ 
জগৎপ্রপঞ্চও ব্রনের শরীর। প্রপঞ্চ তিন্ন ঝুন্মকে জান! যায় না, অতএব 
যদ গ্রপঞ্চবিশিষ্ট ; কারণ, যাহ। ভিন্ন যাহাকে জানা যায় না, সে-ই তদ্বিশিষ্ট হইয়া 
থাকে। গুণ ভিনু গুণীকে জান৷ যায় না, দেহ ভিন দেহীকে বুঝা যায় না, শক্তি 
ব্যতীত শক্তিমানৃকে ধারণা কর! যায় না; সেই জন্যই গুণী গুণবিশিষ্ট, দেহী দেহ- 


'বিশিষ্ট, শক্তিমান শক্তিবিশিষ্ট বলিয়া আমরা বুঝিয়। থাকি। অনস্ত-ও অচিন্তয-শক্তি- 


বলে ব্রম্মই কারণ ও কার্ধরপে পরিণত হইয়া থাকেন।. তিনি জগতের নিমিত্ত 
ও উপাদান কারণ। উপাদান কারণ ব্যতীত কার্ষের কোন সতা নাই। মৃত্তিকাকে 
বাদ দিলে ঘটের কিছুই অবশিষ্ট থাকে ন।, সুতরাং ব্রন্ন ব্যতীত প্রপঞ্চ থাকিতে পারে 
না। ইহাই আচার্য শ্বীকঠের মতে প্রপঞ্জ ও যন্লের অনন্যত্ব বা অভেদ। ব্রন 
বিবিধ প্রপঞ্রূপে পরিণত হইলেও ব্রন্নের অমত অচিষ্ত্য-শক্তিগ্রভাবেই তাঁহার একত্র, 
অবিকারিত্ব বিলুপ্ত হয় না| নানাবিধ বিকারের উপাদান হইয়াও তিনি অবিকারী। 
ঈশৃর সর্বশক্তিমান, তীহার পক্ষে কিছুই অসাধ্য ও অসম্ভব নাই । সেই জন্যই পরমেশ্বর 
স্বীয় শক্তিবলে প্রপঞ্জাকারে পরিণত হইয়াও স্বয়ং প্রপঞ্কাতীত রূপেই অবস্থান করেন। 
কেমন করিয়া ইহা সম্ভব হয়? পরমেশুরের সম্বন্ধে এই প্রশ্ন উঠে না; কারণ, 
আমর! পূর্বেই বলিয়াছি যে, পরমেশ্বরের শক্তি ও মাহান্ব্য অচিন্ত্য । 

উক্ত ব্রন্ন-পরিণামবাদের বিরুদ্ধে আপত্তি এই যে, ব্রম্ম যে প্রপঞ্চাকারে পরিণত 
হইয়। থাকেন, এখানে কি ব্রজ্ধের সমস্তটুকূই (কৃৎস্ন ব্রন্গই) প্রপঞ্ঝাকারে পরিণত 
হয়, না, বুদ্ধের কতক অংশ পরিণত হয়? যদি সমস্ত ব্গই জগদাকারে পরিণত হন, 
অর্থাৎ বদ্ধ যদি তাহার সমস্তটুকুই কার্জগতের মধ্যে বিলাইয়া দেন, তবে বলিতে 
হয় যে, এই পরিদৃশ্যমান স্থল কার্যপ্রপঞ্চই বন্ধ, কার্ষজগতের বাহিরে আর বর্ন 
নাই। কার্য সর্বদাই আমর! প্রত্যক্ষ করিতেছি, তাহার স্বরূপ বিচার করিতেছি ও 
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ধারণ! করিতেছি ; ইহার জন্য উপনিষৎ প্রভৃতি শাস্বের উপদেশের কোনই জাবশ্যকতা 
নাই ; উপনিষদুক্ত শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের কোনই মূল্য নাই ; বরং বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টিতে কার্ধতত্ব আলোচন। করিয়। তাহার যথার্থ রূপ পরীক্ষা করাই প্রকৃত বঙ্গ- 
পরীক্ষা | এই পরীক্ষার জন্য অব্যাত্বশাস্ত্র-সেবার কোনই আবশ্যকতা নাই, শম-দমাদি 
সাধনসম্পত্তির কোনও প্রয়োজন নাই। বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাগার-স্থাপন ও কার্ষের 
নতন তথ্যসংগ্রহই সমধিক উপযোগী বলা যায়। আর, কার্যই যদি বৃদ্ধ হয়, তবে 
কার্য, ঘটাদির অবয়ব ধ্বংস হইলে ব্রল্দের অবয়ব ধ্বংস হইল, ঘটাদি বিনষ্ট হইলে 
বন্ধ ন্ট হইল, এইরূপ বুদ্ধি হওয়া আমাদিগের স্বাভাবিক, কিন্তু তাহ! তো হয় না। 
অতএব, সমগ্র বরন্ন প্রপঞ্চাকারে পরিণত হন এই মত গ্রহণযোগ্য নহে। পক্ষান্তরে, 
ব্রদ্ধের আংশিক পরিণাম স্বীকার করিলে ব্রদ্ধকে সাবয়ব বলিতে হর। ব্রহ্ম যদি 
-সাবয়ব হন, তবে বলিতে হয় যে, তাহার এক অংশের পরিণাম হয়, অপর অংশের 
পরিণাম ছয় না, সেই অপর অংশে ব্রন্গ প্রপঞ্চাতীত-রূপে অবস্থান করেন । এইরূপ 
ব্যাখ্যা আপাতদৃষ্টিতে সম্ভবপর বলিয়৷ মনে হয় বটে, কিন্ত বিচার করিলে দেখ 
যায় যে, তাহাতেও ব্রন্নের অনিত্যতা ও বিনাশিত্ব প্রভৃতি অপরিহার্য হইয়া পড়ে ; 
“কারণ, যাহা সাবয়ব তাছারই বিনাশ অবশ্যন্তাবী। 

পরিণাযমবাদের এই সকল অপামগ্তস্যের সমাধান করিতে না পারিয়াই পরিণাম- 
বাদী বৈদান্তিকগণ ভগবানের অচিন্ত্য-শক্তির উপন্যাস করিয়াছেন। ভগবানের 
অবিচিন্ত্য-শক্তিবলে তাহাতে অসম্ভবও সম্ভব হয়। লৌকিক প্রমাণ ও মানুষের ক্ষৃদ্র- 
বুদ্ধির সাহায্যে সর্বকারণ-কারণ শ্বীতগবানের অলৌকিক শক্তি ও কার্ধপরীক্ষার 
প্রয়াস বদ্ধজীবের পক্ষে ধৃষ্টতার নামান্তর মাত্র। 
---অদৈতবাদী বৈদান্তিকগণ পরিণামবাদের এই ব্যাখ্যায় সন্তষ্ট হইতে পারেন 
-নাই। তাহাদের মতে মননশাস্ত্রে এইরূপ “অচিস্ত্য-শক্তির' কোন অবকাশ নাই। 
অদ্বৈতবেদান্তিগণ পরিণামবাদী বৈদাস্তিকগণের ব্রক্মের অচিস্ত্য-শক্তিকে অনির্বাচ্য 
মায়াশক্তিতে রূপান্তরিত করিয়! তর্কের সুদৃঢ় ভিত্তিতে তীহাদের দার্শনিক মত গ্রতিষ্ঠা 
করিয়াছেন । অছৈতবাদীর মতে জগৎ বুদ্ধের পরিণাম নহে, ইহা ব্রনের বিবর্ত। 
বিবর্তবাদের রংস্য এই যে--কারণ অবিকৃত থাকিয়াই কার্য উৎপনু করিয়া থাকে । 
রজজুই যখন আমাদের সর্প ভ্রম উৎপাদন করে, সেখানে সর্প রজ্জুর পরিণাম নহে, 
তাহ। রজ্জুর বিবর্ত। কারণ, সপ ভ্রমের উৎপত্তিতে রভ্ভুর স্বরূপের কোন হানি 
হয় নাই, সে যে রজ্জ্‌ সেই রজ্জুই আছে, তাহার মিথ্যা সপ -রূপ আমাদের মানস- 
কল্পনা মাত্র; আমাদের মানস-কল্পনাপ্রসৃত সপ -রূপ রজ্জূর নিজ রূপের কোন 
পরিবর্তন সাধন করিতে পারে নাই। বরজ্জু অপরিবর্তিত থাকিয়াই মিথ্যা সর্পের 
কারণু হইয়াছে। এইরূপ এই জগৎও বন্ষের বিবর্ত। এই জগতের উৎপত্তিতে 
তাহার বিবর্তকারণ বন্দের কোন পরিবর্তন হয় নাই। বন্ধ অপরিবতিত থাকিয়াই 
কার্য জগৎ উৎপাদন করিতেছেন। অতএব, পরিণামবাদের বিরুদ্ধে যে সকল 
আপত্তি প্রদশিত হইয়াছে, তাহ বিবর্তবাদের বিরুদ্ধে প্রযোজ্য নহে । বিবর্তবাদীর 
বন্ধ নির্ভ ণ, নিরাকার, নিরঞ্জন, নিবিশ্রেব, এক ও অস্থিতীয়। অনাদি মায়াবশত:ঃ এক 
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রন্নই বহুরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। উহ মিথ্যাদৃষ্টি ; সুতরাং জগৎ মিথ্যা,” 
বদ্ই একমাত্র সত্য এবং জীব বস্তুতঃ বন্নস্বৰপ। ইহাই অদ্বৈতবাদীর মূলসূত্র । 
এক বন্দকে জানিলেই বিখিল বস্তুকে জানা যায় এবং সকল জানার শেষ হর। এই. 
এক-বিজ্ঞানে সর্ব-বিজ্ঞানই অইৈতবেদান্তীর মূল প্রতিভ্ঞা। সমস্ত কার্ষবর্গ এক 
উপাদান কারণেরই বিভিন্ন অভিব্যক্তি । উপাদান কারণকে বাদ দিলে এ কাধ- 
বর্গের কোনই অস্তিত্ব থাকে না । মাটির সত্তাই ঘট, কলস প্রভৃতি মৃন্মুয়বস্তুর সত্তা ৷ 
মাটিকে বাদ দিলে মৃন্মুয় কোন পদার্থেরই অস্তিত্ব থাকে না। কার্ধবর্গের কোন. 
স্বাধীন সত্তা নাই এবং উহ। নাই বলিয়াই কার্ধবর্গকে মিথ্যা বলা হইয়া থাকে । 
উপাদান মাত্রই সত্য। উপাদানকে জানিলে কার্ধবর্গ কেও জানা ছইল। জগতের" 
কারণ ব্রহ্মকে জানিলে ব্রম্মকার্য জগত্গ্রপঞ্চকেও জান। হয়। এই জন্য বঙ্গ 
জিজ্ঞাসাই বেদান্তের প্রথম সূত্র । সমস্ত বস্তুই বন্ধাত্বক । বন্ধ কারণরূপে জাগতিক : 
সমস্ত পদার্থে অনুশ্যৃত রহিয়াছেন | সেই নিত্য সত্য হ বন্গবন্তই সকলের আত্মা ৷; 
'তন্তুমসি' প্রভৃতি শ্রতিবাক্যে এই আত্মততুই উপদিষ্ট হ হইরাছে। সষ্টির পূর্বে সেই.; 
একমাত্র সন্বুক্দই বিদ্যমান ছিলেন। পরিদৃশ্যমান নাম ও রূপ কিছুই ছিল না, 
এবং পরিণামেও উহ! থাকিবে ন! । একমাত্র অদ্বিতীয় ব্র্নই চিরকাল আছেন ও; 
থাকিবেন। 
শ্তিতে ব্রদ্ধকে 'একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌' বল! হইয়াছে ; ফলে, এ ব্রজ্ধে সকল প্রকার 
দের আশঙ্কা নিবারিত হইয়াছে ; অর্থাৎ স্বগত, সজাতীয় ও বিজ্ঞুৃতীয়রূপে যে 
তিন প্রকার ভেদ জগংগ্রপঞ্চে পরিলক্ষিত হইয়া থাকে 'একহ্‌', “এব”, অদ্বিতীয়, 
এই তিনটি পদদ্বার৷ শ্রুতিরন্ধে এ ত্রিবিধ ভেদেরই বারণ করিয়াছেন। অবয়বীর' 
সহিত অবয়বের যে ভেদ, অথাৎ পত্র, পৃষ্প ও ফলাদির সহিত বৃক্ষের যে ভেদ, তাহা 
স্বগত তেদ। এক বৃক্ষ হইতে অপর বৃক্ষের যে ভেদ তাহ। সজাতীয় ভেদ; কারণ, 
দুইই বৃক্ষ-জাতীয় | বৃক্ষ হইতে পর্বতাদির যে ভেদ তাহা বিজাতীয় ভেদ; কেন-না, 
বৃক্ষ ও পর্বত দুই জাতীয় পদার্থ । বর্ম এক, নিরবয়ব এবং নিরংশ, স্থৃতরাং তাহাতে 
অবয়ৰ ' ও অবয়বীর মধ্যে যে ভেদ বিদ্যমান, সেই স্বগত ভেদ থাকিতে পারে ন! ! যদি 
বুকে নিরবয়ব ন। বলিয়া সাবয়ব বলা যায়, তবে মেই সাবমব বুদ্ধ উৎপনু ও বিনাশী 
হইবে ; কারণ, সমস্ত সাবয়ৰ বস্তই উৎপন্ন ও বিনাশী। উৎপন্ন ও বিনাশী বস্ত 
কারণান্তরসাপেক্ষ বটে, সুতরাং তাহা কোন মতেই জগতের আদি কারণ হইতে 
পারে না, ইহা আমরা পরিণামবাদের আলোচনা-প্রসল্েই দেখিরা আসিয়াছি। 
'একমেব' এই শ্রতিবাক্যে ‘এক্‌’ পদের পর ‘এব’ পদের দ্বারা সদ্ব্র্দের একত্বই 
সূচিত ও সমথিত হইতেছে, অর্থাৎ ব্রহ্ম এক, তাহার সজাতীয় অন্য কোন পদার্থ 
নাই। ফলে, ব্রদ্মের সজাতীয় ভেদের আশঙ্কাও বিদূরিত হইয়াছে। শ্রুতির 
‘অদ্বিতীয়’ পদ ব্রজ্নের বিজাতীয় ভেদেরও যে সন্তাবন৷ নাই, ইহাই প্ৰতিপাদন 
করিয়া থাকে! সতের যাহ। বিজাতীয়, তাহ! সৎ নহে, অসৎ। যাহা অসৎ তাহার 
অস্তিত্ব নাই। যাহার অস্তিত্ব নাই তাহার তেদের প্রশ্ন উঠে না। যাহ! বিদ্যমান 
তাহা অপর বস্তু হইতে ভিন্ন এবং অপর বস্ত তাহা হইতে ভিশন হইতে পারে । 
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বাহার অস্তিত্বই নাই তাহ। কিছুই নহে। তাহার আবার অপর বস্তু হইতে তেদ 
হইবে কি? অতএব, সৎ পদার্ধে র বিজাতীয় তেদও অসম্ভব। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, গ্বৈতবিশ্বৃপ্রপঞ্চকে তো আমরা সত্য বলিয়া প্রত্যক্ষ 
করিতেছি! জাগতিক বস্তগুলি আমাদের দৈনন্দিন জীবনের নানাবিধ প্রয়োজন সাধন 
করিতেছে! উহাকে অসত্য বা মিথ্যা বলিব কিরূপে? ইহার উত্তরে অদ্বৈতবেদাস্তী 
বলেন যে, স্থষ্টির পূর্বে তো বুদ্ধ তিনু আর কিছুই ছিল না, সুতরাং সেই সময়ে যে 
ছিতীর বস্তুর অস্তিত্ব ছিল না তাহাতে তো কোন সন্দেহের অবকাশ নাই। স্থষ্টির পরে 
ক্ক্রিরার ফলে যে দ্বৈত প্রপঞ্চের উদ্ভব হইল তাহ! সত্য কি মিথ্যা, ইহাই আমাদের 
বিচার্ব। একত্ব ও নানাত্ব পরস্পরবিরোধী বলিয়া এই দৃইটিই আর সত্য হইতে 
পারিবে না । ইহার একটি মিথ্যা হইবেই। এখন ইহার কোবৃটি মিথ্যা হইবে তাহাই 
বিচার করা যাইতেছে । একত্ব-জ্ঞান নানাত্ব-ভ্ঞানকে অপেক্ষা করে না, পক্ষান্তরে 
শানাত-ভ্রান একাধিক বস্তুকে লইয়া উৎপনু হইয়া থাকে বলিয়। একত্ব-জ্ঞানকে 
অপেক্ষা করে। একত্ব ও নানাত্ব এই দুই জ্ঞানের মধ্যে (নানাত্ব-নিরপেক্ষ) একত্ব-জ্ঞান 
পূর্বে উৎপন্ন হয়, আর (একত্ব জ্ঞানসাপেক্ষ) নানাত্ব-জ্ঞান পরে উৎপনু হয়। অতএব, 
পূর্বোৎপনু (নানাতব-নিরপেক্ষ) একত্ব-জ্ঞান পরভাবী নানাত্ব-্ঞানদ্বারা বাধিত হইতে 
পারে ন।, বরং পরভাবী (একত্ব-সাপেক্ষ) নানাত্ব-জ্ঞানই, নিরপেক্ষ একত্ব-জ্ঞানদ্বারা 
বাধিত হয়, এইরূপ সিদ্ধান্তই ফৃক্তিসিদ্ধ। শ্র্তিতে একত্ব ও নানাত্ব, অছৈতবাদ ও 
_ছ্বৈতবাদ উপদিষ্ট হইলেও যুক্তিদ্বারা শ্রদতিতাৎপর্য বিচার করিলে আমর! বুঝিতে পারি 
যে, একত্ব-বিজ্ঞান ব৷ অদ্বৈতবাদই সত্য, নানাত্ব বা দ্বৈতবোধ মিথ্যা । দ্বৈত প্ৰপঞ্চ মিথ্যা 
হইলেও তাহ। অদ্বৈতবেদান্তীর মতে আকাশকুক্থমের ন্যায় অলীক নহে । আমাদের 
-ব্যাবহারিক জীবনে আমর! তাহার সত্যত৷ প্রতিদিন উপলব্ধি করিয়া থাকি, অতএব 
অছৈতবেদান্তীও তাহার ব্যাবহারিক সত্যতা অস্বীকার করেন না। তবে, তিনি 
বলেন, যতক্ষণ ব্যাবহারিক জীবন আছে, ততক্ষণই তাহ! সত্য ; যুক্তি-অবস্থায় যখন 
'জীব ও ব্রনের নিবিশেষ একত্ব ও অদ্বৈতভাব পরিস্ফুট হয়, তখন এরূপ যুক্ত আত্বার 
ব্যাবহারিক জীবনও থাকে না, ব্যাবহারিক জগৎও থাকে না। তাঁহার নিকট সমস্ত 
দ্বৈতপ্রপঞ্চই বিলুপ্ত হইয়া যায়, সুতরাং ভাহারই পক্ষে উহ! মিথ্যা । ফলতঃ, দাশ নিক 
‘ৰাজ্যে গুমাঁণসিদ্ধ বস্তুর অপলাপ কর| অসম্ভব! সেই জন্যই অদ্বৈতবেদাত্তী গভীর 
নিষ্ঠার সহিত প্রমাণ ও প্রয়েয় বিচার করিয়াছেন। তাহার মতে দ্বৈতবাদ ও 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি স্থূল আত্মক্ঞান প্রচার করিয়া থাকে । উহা যথাথ আত্মজ্ঞান নহে। 
যথার্থ আত্মজ্ঞান লাভ করিতে হইলে অদ্বৈতবেদান্তেরহ শরণাপন্ন হইতে হয়। আমর৷ 
দেখিতে পাই সৎ-বাদীরা অসৎ-বাদ খণ্ডন করেন। আবার, অসৎ-বাদীরা সৎ-বাদ খণ্ডন 
করেন। অদ্বৈতবেদান্তী কাহারও সহিত বিবাদ করেন না; তিনি বলেন যে, ও 
উভয মতই তাঁহার মতে প্রকারান্তরে সত্য । কারণ, যাহ! সৎ তাহ! চিরদিনই বিদ্যমান 
আছে এক গ্লাকিবে। কারণের সাহায্যে তাহার উৎপত্তি হইবে কিরূপে ? অতএব, 
মৎপদার্থে র উৎপত্তি অসম্ভব ; পক্ষান্তরে, যাহা অসৎ তাহার কোনকালেই উৎপত্তি 
হইতে পারে না। আকাশকুস্ুম কোন দিন উৎপনুঁ হয় নাই, হইবেও না । সুতরাং 
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সত্যের অনুরোধেই বলিতে হয় যে, যাহার উৎপত্তি ও বিনাশ প্রত্যক্ষদৃষ্ট, সেই জাগতিক 
পদার্থ গুলি সংও নহে, অসৎ-ও নহে । যাহা সৎ-ও নহে অপৎ-ও নহে, তাহা 
অনির্বাচ্য ও মিথ্যা । এক ব্রন্দই সত্য, ব্রহ্ম ভিন সমস্তই মিখ্যা। এখানে আপত্তি 
হইতে পারে যে, বন্ধ ভিন্ন সমস্তই যদি মিথ্যা হয়, তবে অধ্যাত্বশাস্ও তে! মিথ্যা | 
শীশ্রকে ব্রন্গজ্ঞানের কারণ বলা হইয়াছে । মিথ্যা শাস্ত্র হইতে কেমন করিয়া সত্য ব্ুক্ন- 
জ্ঞান উৎপনু হইতে পারে? কারণের বিরুদ্ধ কার্ধের উৎপত্তি তো দেখা যায় না। 
ইহার উত্তরে অদ্বৈতবেদান্তী বলেন যে, অসত্য হইতে সত্যের উৎপত্তি অসম্ভব নহে, 
উহ। প্রত্যক্ষদৃষ্ট । অসত্য সপ ও মিথ্যাদশীর সত্য ভয় উৎপাদন করিয়া থাকে 1. 
অসত্য স্বপুদর্শ ন হইতে সত্য শুভাঙভ সূচিত হয়। আচাৰ্য রামানুজ ইহা স্বীকার 
করেন না। তাহার মতে অসত্য হইতে সত্য উৎপনু হয় না, সত্য হইতেই সত্য 2 
উৎপন্ন হয়। স্বপরজ্ঞান, ভ্রমজ্ঞান সকলই রামানূুজের মতে সত্য। ইহ! আমন 
ল্রমজ্ঞানের স্বরূপবিচারপ্রসঙ্গে বিশেষভাবে আলোচনা করিব! সু 
আমর! দ্বৈতবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি বিভিনু বেদাস্ত-মতবাদের মূলসূত্র ৰ্‌ 
করিলাম। এই সকল মতবাদের পরস্পর সম্বন্ধ ও যৌক্তিকতা আলোচন৷ করিলাম 
পর্ব্তী পরিচ্ছেদে আমরা আমাদের প্রস্তাবিত অদ্বৈতবেদান্তের সংক্ষিপ্ত ইতি 
আলোচনা করিব। ৫ 
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আমর! দেখিয়াছি যে, উপনিঘদেরই অপর নাম বেদান্ত। উপনিষদে যে চিন্ত! 
পরিপূর্ণ রূপে দেখা দিয়াছে থণৃবেদসংছিত।৯ প্রভৃতি প্রাচীন বৈদিক সাহিত্যেই 


১,৯। খ্নগৃবেদ আৰ্যজাতির প্রাচীনতম গ্রন্থ। প্রাচীন তারতবর্ছে শিঘ্যগণ গুরুর মুখে শুনিয়। 
“ শুনি বেদ অত্যাস করিতেন, এই জন্যই বেদের অপর নাম 'শ্র্তি' । তখন আমাদের দেশে লেখার 
“কৌশল কাহারও জান৷ ছিল না, সেই জন্য মুখে সুখেই বেদ অভ্যাস করা হইত। পরবর্তী কালে বৈদিফ- 
লংহিত। লিপিবদ্ধ হয়। মহৰি কৃষ্দৈপায়ন তাহার পৈল, বৈশম্পায়ন, জৈমিনি ও সুমন্ত এই শিথ্য- 
*-চতুষ্টয়ের সহায়তায় খক্‌, যুঃ, সাম ও অথর্ব এই চারি সংহিতা সঙ্কলন করিয়া “বেদব্যাস* এই সার্থক 
উউপীিতে ভূমিত হইয়াছিলেন। কোন্‌ সুদূর অতীতে বৈদিকসংহিতা সঙ্কলিত হইয়াছিল, এ বিষয় 
“এই দেশীয় এবং বিদেশীর পণ্ডিতগণের মধ্যে বিলক্ষণ মতভেদ দেখিতে পাওয়া যায়! জার্মান পণ্ডিত 
-্্ষুলরের (Max Miiller)-মতে খগৃবেদের সঙ্কলনকাল বৃষ্টপূর্ব দ্বাদশ শতক, পণ্ডিত কোলকুকের 
ক তে-বৃষ্টপূর্ব পঞ্চদশ শতকে বেদ সঙ্ধলিত হইয়াছিল। হাউ (1388) সাহেবের মতে বেদের 
“ সঙ্কলনকাল খৃষ্টপূৰ্ব চতুবিংশ শতক (2400 B.C.), পণ্ডিত য্যাকৃডোনালের (Macdonell) 
এুমতে-বেদের সন্কলনকাল খৃষ্পূর্ব দশম শতক । এইরূপ আরও নানাবিধ মত পাশ্চাত্ত্য পণ্ডিতমমাজে 
-্প্রগলত আছে। এই দেশীয় ও বিদেশীয় পণ্ডিতগণের মতে বেদের সঙ্কলন কুরুক্ষেত্রযুদ্ধের সমসাময়িক 
এধটনা। বিষ্ণুপুরাণ প্রভৃতি পুরাণগন্বেও এই মত সমথিত হইয়াছে। কুরুক্ষেত্রযুদ্ধ কলি ও দ্বাপরের 
“_সন্ধিতে সঙ্ঘটিত হইয়াছিল । কলিযুগের বর্তমান বয়স পাঁচ হাজারের কিঞ্চিৎ উৰ, সুতরাং বেদও যে 
“পচ হাজার বৎসর বা তাহার কিঞ্চিৎ উত্বে সঙ্কলিত হইয়াছিল, ইহ! নিঃসন্দেহ ! ইহা অবশ্য বেদের , 
সবঙ্কলনকাল। বেদ কোন্‌ স্মুরণাতীত কালে রূপ পরিগ্রহ করিয়াছিল তাহা বলা যায় না। এই জন্যই 
বেদকে অনাদি ও নিত্য বলা হইয়া থাকে | প্রসিদ্ধ বৈদিক পণ্ডিত তিলক তাহার “ওরায়ন'-নাঁষক গ্রন্থে 
বৈদিকসূক্ত হইতে জ্যোতিঘিক প্রমাণ সংগ্রহ করির৷ পৃতিপাদন করিয়াছেন যে, খৃষ্টপূর্ব ৬০০০ হইতে 
. 8000 বৎসরের মধ্যে বৈদিকপাহিত্য সঞ্কলিত ও সুগঠিত হইয়াছিল । প্রাচীন পৌরাণিক মতের সহিত 
"তিলকের ওরায়নের মতের মিল পাওয়া যায় এবং মহামতি তিলক তাঁহার ওরায়ন-গরস্থে তাহার মতই যে 
প্রাচীন ভারতের সুচিন্তিত মত তাহাও পৃমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন (0118 Arctic Home, 
এ১44 ; PP. 449-50) | আমরা জিজ্রাস্ত্র পাঠককে তিলকের ওরায়ন-গ্রন্থ পাঠ করিতে অনুরোধ করি। 
_জেকরি. (০০0১1) সাহেবও তিনু পথে অগ্রসর হইয়া বেদ-সঙ্কলনকাল খৃষ্টপূৰ্ব ৪৫০০ হইতে 
০০০ চার হাজার বৎসর বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। জেন (৩6729) সাহেব তাহার Theogony of 
the Hindus নামক গ্রন্থে (১৩৪ পৃঃ) বলিয়াছেন যে, “ছয় হাজার বৃষ্টপূর্বান্দে (6000 B.C.) 
হিনুরাজগণ' ৈহাবদরনীশ রাজবংশ) ব্যাকৃটি,য়া দেশে রাজত্ব করিতেন, ইহা হইতে বৈদিক কাল অন্ততঃ 
৬০০০ ৰৃষ্ট-পূর্বাব্দ বলিয়৷ নিদেশ করা যাইতে পারে।'” ভারতীয় সত্যতা চীন ও মিশরীয় সভ্যতার. বহু 
পূৰ্বেই তারতে পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল । অতএব, বৈদিকসত্যতা যে অতি প্রাচীন, সে বিষয়ে কোন সন্দেহ 
নাই। এই জন্যই আমরা বেদের সঙ্কলনকাল-সন্বদ্ধে বেদবিদ্যাবিশারদ তিলকের মতই যুক্তিযুক্ত বলিয়া 


মনে করি। 
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তাহার বীজ নিহিত আছে। বৈদিকসংহিতায় বেদোক্ত দেবতার স্ততি নিবদ্ধ হইয়াছে। 
ওঁ সকল স্ততিবাদের মধ্যে দেবতাবর্গে র স্বরূপ, স্বতাব ও কার্যাবলী আলোচিত 
হইয়াছে। যাহন্মণে এ সকল দেবতার উদ্দেশ্যে যাগযজ্তের বিধান বণিত হইয়াছে। 
ইহ। কর্মযজ্ঞ । সংহিতার এই কর্ম যক্ত জারণ্যকে ভাবনাযজ্ঞে রূপান্তরিত হইয়াছে। 
সেখানে আমরা দেখিতে পাই যে, [, যজ্ঞীয় দ্রবাগংগ্রহের কোন আড়ম্বর নাই। আরণ্যক 
সাধক মানস উপকরণে তাঁহার ভ্ঞানযজ্ঞ সম্পাদন করিতেছেন । আরণ্যকের চিন্তা 
প্রতীক বস্ততেই নিবদ্ধ রহিয়াছে, প্রতীককে ছাড়িয়া ও চিন্তা তখনও উচচতম সোপানে . 
আরোহণ করে নাই। উপনিষদে ই চিন্তা পূণ ত প্রান হইয়াছে। নাম ও রূপের 
রাজ্য ছাড়িয়া চিন্তার প্রবাহ তখন অরূপের সন্ধানে ছুটিয়া চলিয়াছে এবং নিরাকার .. 
নিবিকার চিৎসমুদ্রে বিলীন হইয়া নিজকে হারাঁইয়া ফেলিয়াছে। সংহিতা ও 
ব্রাজ্মণের কর্মবিজ্ঞান আরণ্যক ও উপনিঘদে ব্রন্মবিজ্ঞানে পর্যবসিত হইয়াছে । 5 
এই জন্যই ভ!রতবর্ঘে সংহিতাঁর পর আরণ্যক ও উপনিঘদের জ্ঞানালোক বিকীর্ণ : চি 
হইয়/ছিল। বৈদিক খঘির দাশ নিক দৃষ্টিতলির বিশ্লেষণ 
বৈদিক দেবতাবর্গের স্বপ্ূপ করিতে হইলে প্রথমতঃই বৈদিক দেবতাবর্গের স্বরূপ? ন 
বিচার কর। আবশ্যক | বৈদিক দেবতার মধ্যে ইন্দ্র; * 
অগ্নি, বায়ু, বরুণ গ্রভৃতি প্রধান । ইহাদের স্বভাব, স্বরূপ ও কার্ধাবলীর বর্ণ নায় 
বৈদিকসংহিত৷ ভরপূর। ও বর্ণনা পাঠ করিলে বৃঝা যায় যে, পরিদৃশ্যমান বিশ্ব: 
প্রকৃতির রুদ্রন্ূপের বিভিন্ন অভিব্যক্তিকেই ভিন্ন ভিনু দেবতা বশ্লিয়। বেদে বণনা; 
কর৷ হইয়াছে । ঝড়, বাঞ্চা, মেঘ, বিদ্যৎ, বৃষ্টি, বন্যা, দাবানল প্রভৃতি ধরকৃতির 
রুদ্র লীলাকেই বায়ু; ইন্দ্র, বরুণ, অগ্নি প্রভৃতি দেবতার বিগ্রহ বলিয়৷ বেদে উপদেশ 
কর। হইয়াছে। এই জন্যই বে কেহ বৈদিক আর্ধগণকে জড় প্রকৃতির উপাসক: 
বলিয়৷ নিন্দাও করিয়াছেন । কিন্তু, বৈদিক দেবতাতত্বু বিচার করিলে দেখ। যাইবে 
যে, বৈদিক খাধি জড় প্রকৃতির উপাসক নহেন। তিনি প্রকৃতিশরীরে অতিগ্বাকৃতর্ 
তন্তু উপলব্ধি করিয়াছিলেন। তিনি বুঝিয়াছিলেন, প্রকৃতিশরীরে এই যে বিভিন্ন 
অতিব্যক্তি সঙ্ঘটিত হইতেছে এবং প্রাকৃতিক ঘটনা'বলীর পুনরাবৃত্তি চলিতেছে, ইহার . 
মধ্যেও একটি নিয়ম ও শৃঙ্খলা বিরান করিতেছে : ইহার পিছনেও অবশ্যই এ "জন 
কর্ত। ও শাসক আছেন যাঁহার অলজ্ঘ্য নিয়মে এই "শীলাময়ী প্রকৃতি তাভ'র নিদিষ্ট 
কেন্্রপথে পরিচালিত হইতেছে । এ যে আকাশপথে চন্দ্র, সূর্য ত/তত হইতেছে, 
সোতস্থিনী পৃথিবীর বুকে প্রবাহিত হইতেছে, দিনের পর ক্ত্রি, রাতির পর দিন, ও 
দিনরাত্রি: চক্র ঘুরিতেছে, এই সকল প্রাকৃতিক ঘটনাবলীর অন্তরালে এক পরম. 
বত! অবস্থিত আছেন। অগ্নি, বায়ু, ইন্দ্র প্রভৃতি বৈদিক দেবত৷ ও পরম সর্বান্তর্ধামী »: 
অব্যক্ত দেবতারই ব্যক্ত বপ। ই দেবতাই জগতের কর্তা শাসক ও ভাসক | 
প্রাকৃতিক প্রত্যেক কার্ধেরই একটি কারণ আছে। জগতের যিনি কর্তা তিনিই, 
জাগতিক ঘটনাবলীর কারণ। তিনিই উহা৷ সঙ্ঘটিত করা-। এইরূপে জাগতিক: 
কার্ধাবলীর মধ্য দিয়া অলক্ষিতত!বে কার্ধ-কারণ-শৃষ্ধলার বোধ পরিস্ফুট হয়।, 
বিশ্বরাজ্যের এই নিয়ম ও শৃঙ্খলাকেই বেদে ‘খত’ (course ০f things) বলিরা ১ 
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অভিহিত করা হইয়াছে। প্রাকৃতিক জগতের ঘটনাপরম্পরার মধ্যে যেমন একটি 
অলঙ্ব্য প্রাকৃতিক নিরম (Law ০? Nature) বিদ্যমান দেখিতে পাওয়া 
যায়, সেইরূপ মনোজগত্ ও আন্তর্গতের মধ্যেও নিয়নের শাসন চলিতেছে। 
বহির্গতের কার্ধকারণ ঘিয়মকে যেমন 'খত' বল! হর, সেইরূপ আন্তরজগতের 
যে নিয়ম তাহাকেও ‘খাত’ বা সত্য বলা হয়। এই 'খতই' বহিঃপ্র কৃতি ও অন্তঃপ্রকৃতির 
নাভিনূল বলিয়। বেদে ৰণিত হইয়াছে।১ সুতরাং এই 'খত'কে জানিতে পারিলেই 
অন্তত ও বহিঃ-প্রকৃতির মূল জানা যায়। ক্রিয়াশীল এই বহিঃপ্রকৃতির ‘খত’ বা 
“মৌলিকতত্ত, জানিতে পারিলেই ক্রিয়ার স্বরূপ ও কর্মনীতি (Law of Karma) 
বঝা যায়। আর, অন্তঃপ্রকৃতির নিয়মভ্ঞানের ফলে জগদাধার “খত; বা সত্য বন্গ- 
বোব উৎপন্ন হইরা থাকে । কার্ব-কারণ-নিয়মের জ্ঞানোদয়ের ফলেই দার্শনিক 
পরীক্ষার সূচন। আরম্ভ হয় এবং বৈদিক দেবতাবর্গে র মূলেও যে এরূপ দার্শনিক 
এভিত্তি বিদামান আছে, ইহ বুঝা বায়। বিরাট বিশ্বপ্রকৃতি দ্যুলোক, ভূলোক ও 
-অন্তরিক্ষলোক এই লোকক্রয়ে বিভক্ত! সুতরাং এই লোকত্রয়ের দৃষ্টিতে বৈদিক 
'দেবতাবর্গ কেও সাধারণতঃ দৃযলোক, ভূলোক ও অন্তরিক্ষলোকের দেবতা বলিয়া 
তিন ভাগে বিভক্ত করা যায়! কিন্ত, এই বিভাগ পূর্ণাঙ্গ নহে, এতদ্ব্যতীত নান! 
বৈদিক দেবতার কল্পনাও বৈদিকসাহিত্যে দেখিতে পাওয়৷ যায়। প্রকৃতি বিভিন্রু- 
যুখী। উহ্ছার বিভিনু খুখে বিভিন্ন দেবতার কল্পনামূতি পরিগ্রহ করিয়াছে। ফলে, 
- অনন্ত অসংখ্য বৈদিক দেবতার উদ্ভব হইয়াছে। এ সকল বিভিন্ন দেবতাবর্গ কে 
বেদে একই দেবতার মহিম। বলিয়। বর্ণনা করা হইয়াছে। খ্গুবেদের বিভিন্ন 
দেবতাবগকে বসু, রুদ্র, মরুৎ, আদিত্য প্রভৃতি বিভিন্ন গণদেবতার (class 
£08) পর্ধায়ে বিভক্ত করিয়৷ ‘বিশ্বেদেবাঃ’ বা নিখিল দেবসমূহ বলিয়া এক 
“বিরাট্‌ দেবতার কল্পন। করা হইয়াছে এবং সমগ্র দেবসমাজকে এ ‘বিশ্বে-দেবতা’র 
বিশাল কায়ে একীভূত কর! হ'ইয়াছে। ইহা হইতে খগৃবেদের নানা দেবতার অন্তরালে 
যে একত্বের পত্র বিরাজমান তাহা স্পষ্টতই বুঝা যায়। বৈদিক দেবতাবর্গে র স্বভাব 
ও কার্যাবলীর আলোচনার মধ্যে তাহাদের যে স্বরূপ পরিস্ফুট হইয়া থাকে তাহা- 
দ্বার। তাঁহা।দগঁকে অশরীরী ন| বুঝিরা শরীরী দেবতা বলিয়াই বুঝা যায় এবং তী'ছাঁদেনর 
শরীরের অন্নপ্রত্যঙাদিন বর্ণ নাও বৈদিকসাহিত্যে দেখিতে পাওয়৷ যায়। অবশ্য, 
পরবর্তী কালে পৌরাণিক যুগে মনুখ্যাকৃতি দেবতার যে কল্পন! গড়িয়া উঠিয়াছে, বৈদিক- 
সূক্তে দেবতার আকৃতির বণ না থাকিলেও বৈদিক দেবতা মনুঘ্যাকৃতি নহেন বলিয়া 
মনুষ্যাকৃতি পৌরাণিক দেবতা বা গ্রীস দেশের দেবতা হইতে বৈদিক দেবতার রূপ 
স্বতন্ব। এই দেবতাকে কেন্দ্র করিয়া যে বৈদ্কিধর্ষের অভ্যুদয় হইয়াছে তাহা প্রথমতঃ 
নান।৷ দেবতাবাদ স্বীকার করিলেও পরিণামে বৈদিক বহু-দেবতাবাদ এক-দেবতা- 
বই পর্যবসিত হইয়াছে । বৈদিক অগ্নি, হন্দ্র, বায়ু প্রভাত নানা দেবতার মধ্যে 


১। থাগুবেদ ১২1৮৮81801৫, 81২৩৷৮-১০, ১০৬৫৭, ১০৷১৭৭৷২ দ্রব্যে । 


৫৪ বেদাস্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


যে দেবতা বিরাজ করেন, তিনিই পরম দেবতা | তিনি এক ও অদ্িতীয়। ইহাই 
তি স্পষ্ট বাক্যে ‘তদেকযু’ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন! 
থগ্‌বেদের বিভিন্ন এক চৈতন্যময়ী মহাশস্তিই জলে, স্থলে, অন্তরিক্ষে, দেবতা, 
দেবতাবর্গ একেরই 3 ৫ ০, 
বিভিন্ন বিকাশ । মনুষ্য, পণ্ড, পক্ষী প্রভৃতি প্রাণিশরীরে, চন্দ্র, সূর্য, 
গ্রহ, নক্ষত্রে,-এক কথায় সমস্ত চরাচর জগতে, নান! ভাবে 
ক্রিয়াশীলা হইতেছে । শক্তির এই লীলা যিনি উপলব্ধি করিতে পারেন, তিনিই 
যথার্থ তত্ুদর্শী। তিনি বহত্বের মধ্যে একত্বের, দ্বৈতৈর মধ্যে অদ্বৈতৈর সন্ধান: 
পান। বৈদিক খঘি এই সত্য প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন। এই জন্যই বরুণ দেবতাকে 
স্তব করিতে গিয়া ভিনি বলিয়াছেন, “হে বরুণ! সমুদ্রজলে বাড়বাগিরূপে তোমার 
যে তেজঃ ও শক্তি বিদ্যমান রহিয়াছে, উহাই অন্তরিক্ষে বূর্ধমগুলের মধ্যে ক্রিয়া- 
করিতেছে। এ তেজঃশভিই প্রাণিজঠরে জঠরাগ্রিরূপে, গ্রাণিহৃদয়ে আঁছুঃশভি- 
রূপে প্রকাশিত হইতেছে। উহাই মেঘমণ্ডলে বিদ্যুদগ্রিরপে বিরাজ করে, রণ- 
ভূমিতে বীরহৃদয়ে শৌরাগ্রিরূপে প্রদীপ্ত হইয়া থাকে । তোমার শক্তির লীলা- 
লহরী নান৷ ভাবে তাহার স্বীয় রূপের মধুধারা বর্ধণ করিতেছে ।”৯ / 
বৈদিক দেবতাবর্গের মৌলিক শক্তি যে এক তাহ! খগবেদে ( তৃতীয় মণ্ডলের" 
৫৫শ সুক্তে ) স্পষ্টতঃ ঘোষণা করা হইয়াছে-_“মহদ্দেবানামসুরত্বমেকযূ' ।২ সেখানে 
আরও বলা হইয়াছে যে, দেবতাবর্গে র এ এক মৌলিক শক্তিই নান! পদাথে” নানা রূপে 
অভিব্যক্ত হইতেছে । আকাশে, পৃথিবীতে, বনমধো ও ওষধির মধ্যে একই শক্তি. 
বিরাজ করিতেছে । আকাশে সূর্যরূপে যে শক্তির বিকাশ হয় সেই শক্তিই আবার. 
.প্থিবীবক্ষে অগ্থিরূপে, বনমব্যে দাবানলরূপে, ওঘধিবর্গে র মধ্যে সঞ্জীবনী শৃক্তিরূপ. 
প্রকাশিত হইয়া থাকে । এই শক্তিই পৃথিবী ধারণ করিয়৷ আছে । জগদাধার এই. 
মহাশক্তি অসীম ও অখণ্ড। দেবতাবর্গ সেই অখণ্ড মহাশক্তির সখণ্ড অভিব্যক্তি 
দেবতাবর্গের বাহ্য ও দূশ্যরূপ স্বতন্ত্র বা নানা হইলেও এ বাহ্য রূপের অন্তরালে যে. 
অখণ্ড চৈতন্যরূপ বিরাজ করিতেছে এ রূপের যিনি সন্ধান পান তীহার সমস্ত ভেদ- 
বুদ্ধি তিরোহিত হয়। তিনি সর্বত্রই বুদ্ধসত্তা উপলব্ধি করেন। এই জন্যই 
বেদে আমর দেখিতে পাই যে, কার্ষবর্গে র স্কুল, দৃশ্যর্ূপে বৈদিক খাঘি সন্তষ্ট হইতে 
পারেন নাই! কার্ধবর্গের অন্তরালবতী অখণ্ড জ্যোতির্ময় বন্গতত্ব প্রত্যক্ষ করিবার 
জন্য ধাঘির প্রাণে ব্যাকুলত৷ ফুটিয়া উঠিয়াছে। তিনি বলিতেছেন, “আমার মন 
ও বৃদ্ধি, অতি দূরে অমৃতজ্যোতির সন্ধানে চলিয়া যাইতেছে । হৃদয়গুহায় অবস্থিত 
সেই অমৃতজ্যোতির নিকটে চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি ইণ্জিয়বগ তাহাদের এন্দ্রিয়ক বিজ্ঞান- 


১। খামন্তে বিশুং ভূবনমধিশ্িতম 
অন্তঃসমুদ্রে হৃদ্যস্তরায়ুমি। 
অপামনীকে সমিথে য আতৃত- 
স্তমশ্যাম মধুমন্তং ত উমিম্‌ |-_খগবেদ, 81৫৮১১ 
২1 উল্লিখিত সন্্াংশের ‘অসুর’ শব্দের অর্থ বল, সামর্থ । সায়ণতাঘ্য দেখ। 


অদ্বৈতবাদের মূল-_গৃবেদ ৫ 


গকর উপহার অর্পণ করির। থাকে, অথ পৎ সেই অমৃতজ্যোতির সন্ধান পাইলে 
সমস্থ শ্রীক্রির়ক জ্ঞান বিলুপ্ত হইয়। যায়।'৯ 
বৈদিক খঘি ব্যক্ত ও স্থুলের মধ্যে অব্যক্তের সন্ধান পাইয়াছিলেন। এই জনই 
বৈদিকসংহিতায় সূর্য, অগ্নি, ইন্দ্র, বায়ু প্রভৃতি দেবতাবগে র স্থূল ও ব্যক্ত রূপ ব্যতীত 
এক সূক্ষ্ম অব্যক্ত গূঢ় রূপের পরিচয় প্রদান কর! হইয়াছে । 
সূর্যকে বলা হইয়াছে যে, তাহার দইটি চক্র (বা রূপ) 
আছে, একটি স্থূল চক্র, অপরটি সূক্ষ্ম চক্র । এ সৃক্ষা 
চক্র পূর্বের গূঢ় রূপ। এই রূপ সাধারণে জানিতে পারে না, খাষিগণ তাহাদের 
ধ্যাননেত্রে ও রূপ প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন।২ খগৃবেদের প্রথম মণ্ডলে আমর৷ 
সুর্যের তিন প্রকার রূপের বর্ণ ৷ দেখিতে পাই। একটি তাহার 'উৎ বা উৎকৃষ্ট 
বু এ রূপে দূর্য এই পৃথিবীবক্ষে তাহার কিরণ বিকীর্ণ করেন। দ্বিতীয়টি 
সর্ষের উত্তর’ বা উৎকৃষ্টতর রূপ! এরপে সূর্য অনন্ত আকাশে ও উত্বতম লোকে 
‘তাঁহার জ্যোতিঃ প্রকাশ করেন! সূর্যের যাহ তৃতীয় রূপ তাহ। তাঁহার উত্তম” বা 
'উৎকৃষ্টতমরূপ ; উহাই দৃক্ষা অমৃতজ্যোতিঃ। এ অমৃতজ্যোতির উদয়ও নাই, অস্তও 
“লাই... ইহা সূর্যের নিগুঢ ব্ন্গরূপ।৩ সূর্যের এই বন্ধরূপের যিনি পরিচয় পান 
“তিনিই যথার্থ সূর্যতত জানিতে পারেন। _বেদান্তদর্শনের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম 
পাদের ২৪শ সূত্রে (জ্যোতিশ্চরণাতিধানাৎ) সূর্যজ্যোতিঃ যে স্থূল জ্যোতি: নহে, 
রহ্মজ্যোভিঃ, ইহাই প্রতিপাদিত হইয়াছে। ছান্দোগ্য উপনিঘদে ‘ন নিয্রোচ নোদিয়ায়’, 
অন্তও যায় না, উদয়ও হয় ন। বলিয়। সূর্যের এই অমৃতজ্যোতির কথাই বণিত, ইইয়াছে। 
সর্ষের এই অমৃতরূপ দেখিবার জন্যই বৈদিক থাঘি ব্যাকুল হইয়া প্রার্থনা করিয়া- 
ছিলেন, “হে সূর্য, তোমার এ স্থূল রূপ ও রশ্মিসকল সংযত কর। এ স্থূল রশ্মি- 
“দ্বারা আবৃত তোমার যে কল্যাণময় রূপ আছে, আমি সেই রূপ দেখিতে ইচ্ছা 
করি।”৪ সূর্যের এই কল্যাণময় রূপ যে তাহার আনন্দময় ব্রদ্ধরপ, ইহাতে 
তন্তুজিজ্ঞাস্ুর কোনই সন্দেহ নাই। 


বৈদিক দেবতাবর্গে র 
এসুরওজুত রূপ। 


৯ 


ৰি মে কর্ণা পতয়তো বিচ’ 

বাঁদং জ্যোতিহ্হদয় আহিতং যৎ। 

বি মে মনণ্চরতি দূর আধীঃ 

কিংস্বিদ্‌ বক্ষ্যামি, কিমু নূ যনুধ্যে ?_ গরগুবেদ, ৩1৯1৬ 
২ 


দ্বে তে চক্রে সূর্যে বন্ধাণ ধাতুখা বিদূঃ। 

অথৈকং চক্ৰং যদৃ গুহ! তদ্‌ ধ্যায়ত ইদ্‌ বিদুঃ।_ খ্গৃবেদ, ১০৷৮৫৷১৬ 
উদ্বয়ং তমগঃ পরি জ্যোতি: পশ্যন্ত উত্তরমূ। 

দেবং দেবত্রা স্ধষগন্ম জ্যোতিরুত্তময় ।--খ্বাগৃবেদ, ১1৫০৷১০ 


৩ 
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পূযনেকর্ঘে যমসূর্য-প্াজাপত্য-ব্যুহরশ্মীহ সমূহঃ | 
তেজো যত্তে রূপং কন্যাণতমং তত্তে পশ্যামি ৷৷ 
_বাজসনেয়ী সংহিতা, ৪০1১৬; ঈশোপনিঘনূ, ১৬ 


৫৬ বেদান্তদর্শ ন__অছৈতবাঁদ 


দ্বয়ের বলি ধগৃবেদসংহিতায় দেখিতে পাওয়। যায়। অগ্নিকে উদ্দেশ করিয়া বেদে 
বলা হইয়াছে,--“হে অগ্নি! তোমার পরম কল্যাণময় নিগূঢ় রূপেই তুমি মৃত জীবক্লে.. 
স্বর্গে লইয়া যাও! তোমার কল্যাণময় রূপেই তুমি দেবতাদিগের নিকট যজ্ঞের 
ছবিঃ বহন করিয়া থাক। এইবূপেই তুমি ‘জাতবেদাঃ’ অর্থাৎ বিশ্বের সমস্ত বস্তুকে 
জানিয়া থাক। হে অগ্নি! তোমার যে নিগুঢ় সঙ্গম রূপ আছে এবং তুমি যেই উত্স 
হইতে উদৃতৃত হইয়াছ তাহা আম্রা জানিতে পারিয়াছি।”১ অগ্নি তাঁহার এই. 
সূক্ষ্ম বন্গরূপেই যজ্ঞে আহুত হইয়া থাকেন। যজ্ঞবিদ্গণ যন্তের রহস্য অবগত হইয়া, 
সেই ব্ৰম্নাগির উদ্দেশ্যেই আহুতি প্রদান করিয়া থাকেন। আচার্স শঙ্কর তাহার: 
ব্হ্নসূত্রভাষ্যে (বেদান্তদ্শ ন, ১।১।২৫ সুত্রভাঘ্য) এঁতরেয় আণ্যকের উক্তি উদ্ধৃত? 
করিয়া স্পষ্টই বলিয়াছেন বে, “যাহারা খগৃবেদী অথ 1ৎ খগৃবেদের বিধান অনুসারে যজ্ঞ 
সম্পাদন করিয়া থাকেন, তাঁহারা সকল বিকারের মধ্যে অবস্থিত দেই অবিকারী জগৎ 
কারণ বৃজ্ষমেরই উপাসনা করেন। যাঁচারা যভুর্বেদী তীহারাও যজ্তীয় অগ্নির মধ্যে ; 
ব্রশ্নসত্তা উপলব্ধি করিয়া তীঁহারই ধ্যান করেন। যাহারা সামবেদী তীহারাও সহাৱতে 
অথাৎ যজ্ঞে ঝন্রকেই ভজন। করেন।”২ 

ইন্দ্রের সম্বন্ধে বলা হইয়াছে,__“ছে ইন্দ্র তোমার দুইটি শরীর আছে, তন্মধ্যে 
একটি স্থূল ও ব্যক্ত, তলত তোমার এ নিগূঢ় শরীর অতি ত বৃহৎ! 4 
ইহ! বহস্থান ব্যাপিয়া রাইরাছে। ও শরীরের দ্বারা তুমি ভূত ও তবিমাৎ হৃষ্ট করিয়া 3 
এবং যে সকল জ্যোতির্ময় পদার্থ তুমি উৎপাদন করিতে ইচ্ছা করিয়াছিলে তাহাও 3 
তুমি উৎপাদন. করিয়াছ। তোমার এ শরীরটি প্রাচীন জ্যোতিঃ (পুত্বং জ্যোতিঃ)- বু 
স্বরূপ । যজ্ঞকারী থাঘিগণের মধ্যে যাহার গ্রকৃত ততুজ্ঞানসম্পনু (বুবুধানাঃ) "| 

গত 


লিন 4০. 962 


ইন্দ্রের এই নিগুঢ় পদকে জানিতে পারেন। ইহ! তীহার অমৃতময় পদ। 
১। যান্তে শিবাস্তণ্ণো জাতবেদ- 
স্তাভিবহৈনং স্কৃতাস্থবলোকম্‌। -্গৃবেদ, ১০1১৬।৪ 
 ইহৈবায়মিতুপ্। জাতবেদা! 
দেবেতো হব্যং বহতু প্রজানন্‌ || -_খগৃবেদ, ১০1১৩।৯ 
বিদ্যা তে নাম পরমং ওহ যৎ 
বিদ্যা তমুৎসং যত আজগম্ব।| _ঞ্গৃবেদ, ১০1৪৫1২ 
২। এতং হোৰ বহন চা মহত্যুক্থে মীমাংসন্তে, এতমগুবিংবৰ্যবঃ, 
এতং মহাবতে ছন্দোগ; 1 উ্তরেয় আরণ্যক, ৩1২।৩/১২ 
৩! দূরে তনুম গুহ্যং পরাচৈঃ,--খাগৃবেদ, ১০1৫৫।১ 
মহত্তনাম গুহ্যং পুরুস্পৃক্‌ 
বেন ভূতং জনয়ো যেন ভব্যষ্‌ 1 
পৃত্বং জাতং জ্যোতিধদস্য প্রিয়য, _ খগবেদ, ১০1৫৫:২ 
অবাচচক্ষ,ং পদমস্য সন্বরুগ্রং 
নিধাতুরনুয়ষিচছন্‌। 
অপৃচ্ছমন্যা উত তে ম আহঃ 
ইন্দ্রং নরো ববধানা অশেস। -_ খাগুনেদ, 1৩০1২ 
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অদ্বৈতবাদের মূল__থথ্বেদ ৫৭ 


বারুর সূক্ষুরূপকে উদ্দেশ করিয়া খগৃবেদের অষ্টম মণ্ডলে বলা হইয়াছে “এই 
বায়ুই বিশ্ব বারণ করে। বায়ুর ক্রোড়েই দেবতাসকল নিজ নিজ বিবিধ ক্রিয়া 
নির্বাহ করিয়া থাকেন। এই বায়ুই সমস্ত পাথিব বস্তুকে ও আকাশস্থ জ্যোতি্গুলকে 
বিস্তৃত করিয়াছে। কেহই এই বায়ুর জন্মকথা জানে না। মরুদৃগণ নিজেরাই 
কেবল নিজের জন্মুকথা জানিতে পারেন এবং যীহারা ধীর ও বিদ্বান তীহারাই ইহাদের 
স্বরূপ বুঝিতে পারেন। রথচক্রের অর বা শলাকাসমূহ যেমন চক্রের নাভি বা মধ্য- 
প্রদেশে সংযুক্ত থাকে, সেইরূপ মরুদূগণ নিখিল বিশ্বের যাহা নাভিমূল সেই পরব্রল্নে 
সু রহিয়াছে।”১ 
-*, এই রথচক্রের দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়া বৈদিক দেবতাবর্গ যে একই পরম দেবতার 
শি তাহাতেই অবস্থিত এবং তাহার শক্তিদ্বারাই অনুপ্রাণিত, একথা খণৃবেদে 
ৃ একাধিকবার বল৷ হইয়াছে । ইহাদ্বারা বৈদিক যে-কোন 
রা দেবতাই যে মূলতঃ সর্বান্তর ও সর্বান্তর্ধামী পরম দেবতা, 
জেতার স্বার্থ ন ইহাই সূচিত হইয়া খাকে। অগ্সিকে লক্ষ্য করিয়া 
| খগুবেদে বলা হইয়াছে যে, “রচথক্রের নেমি যেমন অর 
বা.শলাকাগুলির সহিত সংযুক্ত হইয়াই অবস্থান করে, অথাৎ নেমির বন্ধনে যেমন 
টাকার শলাগুলি নিবদ্ধ হইয়া থাকে, সেইরূপ হে অগ্নি ! তোমার বন্ধনে সমস্ত দেবত। 
নিবদ্ধ রহিয়াছে তুমি সকল ত্বেতায় পরিব্যাপ্ত রহিয়াছ। তোমাতে অবস্থিত 
থাকিয়া তোমারই সাহায্যে দেবতাগণ নিজ নিজ কর্তব্যকর্ষ সম্পাদন করিয়া 
ঘাঁসিতেছেন।”২ “তুমি বিভু, সর্বব্যাপী ও সর্বেশুর্ধশীলী, তোমার এ্রশৃর্যই দেবতা- 
দির এশৃর্য। তুমিই দেবতাদিগের হৃদয়ে ধুব জ্যোতিঃরূপে প্রবিষ্ট রহিয়াছ। 
দমন্ত-ইন্জিয়বর্গ তোমাকেই তীহ!দের আহৃত শব্দস্পশ দিরূপ বিবিধ বিজ্ঞান উপহার 
দ্বার করিয়া! থাকে ।”* এইরূপ ইন্দ্রকে বলা হইয়াছে, “রথচক্রের নাভিতে 
য়ন চাকার শলাগুলি গ্রথিত আছে, ইন্দ্রশরীরেও সেইরূপ এই নিখিল বিশ্ব গ্রখিত 
হিয়াছে। হে ইন্দ্র! তোমারই বল ও প্রজ্ঞার অনুসরণ করিয়া অন্যান্য দেবতাগণ 
ধৃ্তাবান্‌ ও বলশালী হইয়াছেন। সমস্ত দেবতাই তোমাতে অবস্থিত, তোমার যতই 


£১! (ক) যগ্যা দেবা উপস্থে খৃত৷ বিশৃ। ধারয়স্তে।-_ঞ্াগৃবেদ, ৮1৯৪1২ 
(খ) আ যে বিশু। পাধিবানি পপ্রথন্‌ রোচনাদিৰঃ1_ খগৃবেদ, ৮৪1৯ 
(গ) রথানাং ন যে অরাঃ সনাভয়ঃ |-_-খ্নগৃবেদ, ১০1৭৮।৪ 

।:২] (ক) অগে নেমিররানিব দেবাংভুং পরিভূরসি।--খাগৃবেদ, ৫1১৪৬ 
(খ) ত্বয়া হি অগে| বরুণো ধূতবুতো যিত্রঃ শাশব্ডে অর্ধমা সুদানবঃ| 

যৎসীমনু ক্রতুনাবিশৃখা বিভূঃ অরানু নেষিঃ পরিভূরজায়থাঃ 1-_খগৃবেদ, ১/১৪১।৯ 

__ (গ্ৰ) ত্বে অগ্ বিশে অমৃতাসঃ অক্রহ2, _ঞ্গৃবেদ, ২১/১৪ 
০ (ঘ) তব শিয়া সুদূশো দেব দেবাঃ।-_ খগৃবেদ, ৫1৩1৪ 

৩। ধ্ৰং জ্যোতিনিহিতং দৃশয়েকং মনোজবিষ্টং পতয়ৎ স্বস্তঃ | 
বিশ্দদেবাঃ সমনসঃ সকেতা একং ক্রতৃমতিবিয়স্তি সাধু. ।॥ - খাগুবেদ, ৩1৯1৫ 


৫৮ বেদান্তদর্শন- -অছৈতবাদ 


তীহাদের বত, তোমার কর্মই তাহাদের কর্ম। তীহাদের যে নিজ নিজ শক্তি আছে, 
তাহার মূলেও তোমার অনস্ত শক্তিই বিদ্যমান, তুমিই তাহাদের মধ্যে শক্তি আধান 
করিয়াছ ”১ 

বরুণ, সূর্য প্রভৃতি দেবতার সম্বন্ধেও বেদে অনুরূপ বর্ণ নাই শুনা যায়! ““রথ- 
চক্রের নাভিতে যেমন শলাকাগুলি গ্রথিত থাকে, বরুণদেবের মধ্যেও সেইরূপ এই 
বিশ্বই গ্রথিত রহিয়াছে । হে বরুণ! কোন দেবতাই তোমার কর্মের পরিমাপ 
করিতে পারেন না !”২ এইরূপ সোমদেবতাকে বলা হইয়াছে, “হে সোম! 
তেত্রিশ দেবতা তোমাতেই অবস্থিত আছেন।”৩ বৈদিক দেবতাবর্গের উক্ত প্রকার 
বর্ণ না হইতে স্পষ্টই বুঝিতে পারা যায় যে, বৈদিক খঘি যে-কোন দেবতাকে অবলম্বন” 
করিয়াই সেই সর্বব্যাপী, সর্বনিয়স্তা সর্বান্তর্ধামী পরশ্র্নকেই স্তব করিয়াছেন।: 
তাহার ধ্যানদীপ্তনেত্রে প্রত্যেক দেবতাবিগ্রহেরই অন্তরালবর্তী সেই সর্বদেবময় 
সর্বাধার বম্মতত্ত্বই প্রত্যক্ষ হইয়াছিল।. নতুবা, রথচক্রের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া 
যে-কোন বৈদিক দেবতাকেই যে অন্য সকল দেবতার আশ্রয় বলিয়া বর্ণ না কর হইয়াছে, 
অগ্নি, ইন্দ্র প্রভৃতি দেবতার সম্বন্ধে এইরূপ বর্ণনা অর্থহীন হইর৷ দাঁড়ায় না কি? 
এই সর্ব ময় দেবতাকে ঝগৃবেদে ‘অদিতি’ বলা হইয়াছে । খগৃবেদের ভাষায় “অদিতিইঃ 
আকাশ, অদিতিই অন্তরিক্ষ, অদিতিই পিতা, অদিতিই মাতা, অদিতিই পুত্র, যত 
কিছু দেবতা সমস্তই অদিতি, অদিতিই সমগ্র মানবসমাজ, এবং যাহা কিছু উৎপরু ! 
হইয়াছে এবং হইবে সমস্তই অদিতি 15 এই অদিতিই পরমব্রল্না। “সু 

একই সৎ বন্গবস্তকে খগৃবেদে নানা নামে নানা তাবে অভিহিত করা হইয়াছে ৷ 
এই অভিধানটি এতই স্পষ্ট যে. তাহ পাঠ করিলে বৈদিক দেবতাবর্গ যে সৰ্বব্যাপী; 
সর্বাস্তর পরমন্রন্মেরই বাহ্য অভিব্যক্তি, সে বিষয়ে কোন সংশয় থাকে না। “এ 
সদ্বস্তকে ততৃদশিগণ ইন্দ্র, মিত্র, বরুণ, অগ্নি, যম ও মাতরিশ্বা (বায়ু) নামে অভিহিত 
করিয়া থাঁকেন-_-একং সছ্‌ বিপ্রা বহধা বদস্তি, গৃবেদ, ১/১৬৪।৪৬। একইঃ* 
সদ্বস্তকে প্ডিতেরা বহুরূপে বহুনামে কল্পনা করিয়া থাকেন-_'একং সন্তং বহুধা 


চি 


১ 


(ক)অরানু নেমিঃ পরিতা বভূব।_ ্বগৃবেদ, ১৷৩২।১৫ 
(খ) বিশে ত ইন্দ্র! বীৰ্ষং দেবা অনুক্রতুং দদুঃ।- গগৃবেদ, ৮1৬২৭ 
(গ) যদেবেঘু ধারয়থা অস্ুর্যম্‌ | __গৃবেদ, ৬।৩৬।১ 
২। (ক) গ্রিন বিশ্বানি কাব্যা চক্রে নাভিরিব শ্িতা।- খগৃবেদ, ৮1৪১৬ 
(খ) ন বং দেবা অমৃতা আমিনস্তি, 
বৃতানি মিত্রাবরুণা ধবাণি।_ খগৃবেদ, ৫1৬৯1৪ 
তৰ ত্যে সোম পবমান নিন্যে বিশে দেবাস্ত্রয় একাদশাসঃ।_ খরগৃবেদ, ৯/৯২।৪ 
অদিতিদেটাঁরদিতির্তরিক্ষ- 
মদিতির্নাতা স পিতা স পুত্রঃ। 
বিশ্ব্দেবা অদিতি: পঞ্চজন। 
অদিতির্জাতৃমদিতি্নিত্বঘ্‌।|-_গৃবেদ। ১৷৮৯৷১০। 
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করয়তি', ধণ্থবেদ, ১১১৪৫ । একই অগ্নি বহুরূপে বহু স্থানে প্রজ্রলিত হইয়া 
পাকে। একই সূর্ব নিখিল বিশ্বে আলোক বিকীর্ণ করে। একই উঘা সকল 
বস্তুকে বিবিধরূপে প্রকাশিত করে। একই (সদ্‌) বস্তু বিবিধ বস্তুর আকার ধারণ 
করে।”১ গ্বেদোক্ত বিভিন্ন দেবতাবর্গ একই পরম দেবতার ছায়া বা অঙগপ্রত্যঙ্গ- 
স্বরূপ। 
উল্লিখিত বৈদিক মন্ত্রের 'বদস্তি,-কণ্রয়ন্তি' গ্রভৃতি ক্রিয়াপদের তাৎপর্য পধালোচন৷ 
করিলে নানাত্ব এবং বহুত্ব যে কল্পনায়াত্র তাহা স্পষ্টতঃই বুঝা যায়। যাহ। কল্পনা 
তাহ! বস্তুত: সত্য হইতে পারে না। সুতরাং নানাত্ব সত্য নহে, একত্বই সত্য, ইহাই 
বেদমন্ত্রের তাৎপর্য । একের বহু রূপ যে মায়িক অভিব্যক্তি তাহ! ঝগৃুবেদে অতি 
স্পষ্টভাবে ঘোষণা কর! হইয়াছে । খগৃবেদ বলিয়াছেন যে, “ইন্দ্র মায়াদ্বারা বিবিধ রূপ 
‘বারণ করিয়া থাকেন-__“ইন্দ্রো মায়াতিঃ পুরুরূপ ঈয়তে,” থাগৃবেদ, ৬। ৪৭1১৮, এবং 
বিবিধ রূপ ধারণ করিয়া পৃথক্‌ ভাবে প্রকাশিত হন।”২ এক ইন্দ্রই সমস্ত দেবগণের 
. প্রতিনিধি। ইন্দ্ৰই পরম দেবতা, পরমেশ্বর । এই দেবতাকে ‘একং সৎ’ বলিয়া 
“শ্ুতিতে যে ক্লীবলিঙ্গে নির্দেশ কর! হইয়াছে তাহার তাৎপর্য এই যে, সেই পরম দেবতা 
বকোন বিশেঘণে বিশেঘিত হন না, কোন বিশেষ তাবে অতিব্যক্ত হন না, তিনি সর্ব- 
বিশেষরহিত এক অদ্বিতীয় তন্তু। 
এ এক অদ্বিতীয় পরমেশুরই জীব ও জগতের সুষ্টা। জীব ও জগতের 
-মুষ্টা বলিয়াই তাঁহাকে বিশ্বকর্মা বলা হইয়। থাকে । খগৃবেদে এই বিশ্বকর্মীকে 
লক্ষ্য করিয়া বলা হইয়াছে যে, “তিনিই আমাদের . পিতা, 
-_ খগৃবেদে একেশুরবাদ পালক ও বিধাতা । তিনি নিখিল বিশ্ব ও বিশ্বের প্রাণি- 
বর্গের শৃষ্টা ও রহস্যজ্ঞ। তিনি ইন্দ্র, অগ্নি প্রভৃতি 
দেবতাগণকে উৎপাদন করিয়াছেন, এবং উহাদিগকে এ সকল নামাঙ্কিত করিয়া 


১। (ক) ইহ্দ্রং মিত্রং বরুণমগ্মাহ- 
রথো দিব্যঃ স স্তপর্ণে। গরুত্বান্‌। 
একং সদ্‌ বিগ্রা বহুধা বদস্তি 
অগং যমং মাতরিশ্ানমাহ: | খগৃবেদ, ১/১৬৪1৪৬ 
(খ) স্বর্ণ ং বিপ্রাঃ কবয়ে৷ বচোতিরেকং সম্তং বহুধা কক্পয়স্তি।__থগ্বেদ, ১০/১১৪।৫ 
(গ) যমৃত্বিজো। বহুধা কল্পয়স্তঃ সচেতসো যক্রমিমং -বহস্তি ।- খাগৃবেদ, ৮।৫৮1১ 
(ৰ) এক এবাগিহধা সমিদ্ধঃ, 
একঃ সূধো বিশুমনু প্রভৃতঃ| 
ষ্ একৈবোঘ। সর্বমিদং বিভাতি 
একং ব! ইদং বিবতৃব সবমূ ||_-খগৃবেদ, ৮1৫৮২ 
২। কূপং রূপং প্রতিবূপো বতূব তদস্য রূপং প্রতিচক্ষণায়। 
ইন্দ্ৰো মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে, যুক্তা হ্যস্য হরয়ঃ শতাদশ।| খগবেদ, ৬৪৭১৮ 
উল্লিখিত শ্তিতে মায়া-শব্দের পর বহুবচন প্রয়োগ করা হইয়াছে। মায়া বহু নহে, এক ও অনাদি, 
ইহা সংহিতা ও উপনিঘদে বহুস্থলে বলা হইয়াছে ; সুতরাং 'মায়াতি£' এই বহুবচনদ্থারা সায়া এক 
হইলেও মায়ার শক্তি যে অনন্ত তাহাই বুঝা যায় । উক্ত মহ্রটির সায়ণতাঘ্য দ্রষ্টব্য! 
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স্ব স্ব কার্যে নিযুক্ত করিয়াছেন! সেই এক অদ্বিতীয় স্বয়ন্তু দেবতাকে প্রাণিগণ 
পরমেশ্বর বলিয়া অভিহিত করিয়া থাকে । এই পরমেশবরই হৃদয়গছায় অবস্থিত * 
থাকিয়া অহংরূপে আমাদের পৃত্যষ্ষের বিষয় হন। আমাদের দৃষ্টি অঙ্ঞানের আবরণে 
আবৃত আছে, সুতরাং অহং-প্রত্যয়বেদ্য সেই পরমেশ্বরকে আমর! বুঝিতে পারি না, 
দেহাভিমানী জীবকেই বূঝিয়া থাকি। পরমেশ্বর বলিয়া নিজেকে পরিচিত করি 
না, দেবতা, মনুধ্য, খাঙ্গণ, ক্ষত্রিয় এইরূপ শ্রেণী ও জাতিবিভাগদ্ারা পরিচিত 
করিয়া থাকি। নিজের উদরের চিন্তায়, দেহমনের তৃপ্রিসাধনে ব্যাকুল হইয়া 
আমাদের অন্তর্ধামী পরম দেবতাকে ভুলিয়া যাই 1”১ 

খগৃুবেদের ১০ম মণ্ডলে ১২১শ সুক্তে এই একেশ্বরবাদ আরও স্প্টভাবে ঘোষণা. 
করা হইরাছে। উক্ত সূক্তে পরমেশ্বরকে প্রজাপতি, হিরণ্যগর্ত নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে এবং প্রজাপতির উদ্দেশ্যে বলা হইয়াছে যে, স্থাষ্টির উায় একমাত্র - 
প্রজাপতিই বিদ্যমান ছিলেন । তিনিই ছিলেন নিখিল প্রাণীর এক অদ্বিতীয় অধীশ্ৃবর , 
---ভূতস্য জাত: পতিরেক আগীৎ’। তিনিই পৃথিবী ও আকাশকে ধারণ করেন, 
প্রাণিগণের আত্বারূপে বিরাজ করেন এবং প্রাণিগণের হৃদয়ে শক্তি আধান করেন: 
(আত্মদাঃ বলদাঃ)। তীহার শাসন. নিখিল জগৎ ও দেবগণ মানিয়া৷ চলেন । তিনি. 
স্বীয় মহিমাদ্বারা প্রাণি-জগতের একচ্ছত্র রাজা রূপে উর রর তিনিই: 
দেবগণের আদিদেব__'যো দেবেঘধিদেব এক আসীং'। উক্ত প্রজাপতিসৃক্তের. 
ব্ণিত ঈশুরবাদ আলোচনা করিলে নান! বৈদিক দেবতার ভা সবীন্তর্ধামী : 
পরমেশবরই যে বিরাজ করিতেছেন, এ বিঘয়ে কোন সন্দেহ থাকে না।২ 

এতদ্ব্যতীত বেদান্তের ‘সবং খণ্বিদং ব্রন্ন' এই ব্রহ্গতাব এবং সো'হং-ভাবেরই 
কথাও খগ্বেদসংহিতা-পাঠে স্পষ্টই জানিতে পারা যায়। খণৃবেদের রি 


১। যে: নঃ পিত; জনিতা যো বিপাতা ধামানি বেদ তৃবনানি বিশু? | 
যে। দেবানাং নামধা এক এব তং সংপ্রশূং ভূবন! যত্ত্যন্যা ॥ 
ন তং বিদাথ য ইমা জজানান্যদ্‌ যুম্মাকম্তরং বভ্ব। 
নীহারেণ প্রাবৃতা জনৃপ্যা চাস্ততুপ উক্থশাসশ্চরস্তি 1।-_খগৃবেদ, ১০৮২৩, ৭ 
২। এই প্রজাপতিসূক্তটি পাঠ করিয়া পণ্ডিত মোক্ষমূলর মুগ্চ হইয়া বলিরছেন :- 
The whole hymn must have been the expression of a yearning, 
after one supreme deity, who had made }.eaven and earth, the 8 
and all that in them is.” See Max Miiller : The Six Systems of টি 
Philosophy, P. 601 পুনশ্চ তিনি তাঁহার History of Ancient Fa 
Literature গৃপ্বে নিখিয়াছেন :- 


“J add only one more hymn, in which the idea of one God ii 
expressed with 9001) power and decision, that it will make us hesitaf 
before we deny to the Aryan nations an instinctive Monotheism.” 
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রাকৃষূক্ত পাঠ করিলে দেখা যায় যে, অন্তুণ থাঘির কন্যা স্বীয় আত্রায় 
সমস্ত দেবতা ও চরাচর-নিখিলবিশ্বের অন্তর্ভাব অনুভব 
ধ্ৰেদে সো হংতাৰ ও করিয়াছিলেন। অন্তরেও আমি,”বাহিরেও আমি, আমিমর 
০9 এ ত্ৰিভুবন, আত্মার এই সর্বাভ্ততাব বা বিরাট রূপ 
থঘিকন্যার জ্ঞাননেত্রে প্রতিভাত হইয়াছিল, সেই জন্যই ঝাধিকন্য। তাহার বিশ্বরূপ 
প্রত্যক্ষ করিয়। বলিয়াছিলেন := 
“আমিই রুদ্র ও বস্ুগণের সহিত বিচরণ করি; আমিই আদিত্যগণের সহিত, 
এমন কি নিখিল দেবতার সঙ্গে অবস্থান করি। আমি মিত্র, বরণ, ইন্দ্র, অগ্নি এবং 
অশ্বিনীকৃমারদ্বয়কে ধারণ করিয়া রহিয়াছি। অখিল বিশ্বে সর্বত্র আমিই অধিষ্ঠিত. 
আমিই জীবাত্বারপে প্রাণিগণের মধ্যে আবিষ্ট আছি। আমি দ্যুলোক, ভূলোক 
৪ অন্তরিক্ষলোকের অন্তরালে অধিষ্ঠিত আছি। আমার এরূপ মহিমা যে আমি 
“দুলোক, ভূলোক ও অন্তরিক্ষলোকের মধ্যে অবস্থিত থাকিয়৷ এখানেই নিঃশেষ 
“হইয়া যাই নাই, দূযলোক, ভূলোক, অন্তরিক্ষলোককে অতিক্রম করিয়াও বিরাজ 
করিতেছি । এই বিশ্বরাজ্যের আমিই অধীণুরী | যাহার! যাজ্ঞিক তাঁহাদিগের 
্বধ্যে আমিই প্রথমে জ্ঞানযজ্ঞের তন্তাোলোক বিকীণ করি। দেবতাগণ আমাকেই 
নীন। স্বানে নান। রূপে বিকাশ করিয়াছেন। আমার আশ্বয়ের অন্ত নাই, এক আমিই 
বহু স্থানে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছি। দশ ন, শ্ববণ প্রভৃতি এন্্িয়ক ক্রিয়াসকল আমারই 
সহায়তায় সম্পন্ন হইয়া থাকে। যাহারা আমাকে জানে না, তাহারা বিনাশপ্রাপ্ত 
হয়। কুদ্রদেব যখন শক্রনাশে উদ্যত হন, আমিই তাহাকে শক্তি দান করি, আমিই 
ুতাঁহাকে ধনু: ও শক্রনাশক অস্ত্র প্রদান করিয়া থাকি। আমিই বায়ু বা স্পন্দনশক্তি- 
রূপে অভিব্যক্ত হইয়া এই বিশৃস্থষ্টির গোড়া পত্তন করি। আমিই আকাশ স্যটি 
-করিয়াছি। সমুদ্রজলে, বাষ্পে ও নীহারিকাপৃঞ্জে আমি বিশ্বস্থষ্টর বীজ আধান 
- করিয়াছি।” ১ 
খগৃবেদের চতুর মণ্ডলের বামদেবীয় সূক্তে (৪1২৬) খঘি বামদেব বলিয়াছেন, 
“আমিই যন ও সূর্য হইয়াছি। কক্ষীবাঁব্‌ নামক যে প্রসিদ্ধ থঘির কথা শুনিতে পাও 
তাহা আমি। আমিই কবি উশনা, আমাকে দর্শন কর। আমিই ইন্মরপে 
'শঙ্বরান্ুদ্রে নিরানব্বইটা পুর ব৷ নগর ধ্বংস করিয়াছি।”২ বামদেবীয় খুক্তের অনুরূপ 


১। অহং ক্ুদ্রেতিরবস্থৃতিশ্চরামি অহমাদিত্যৈরত বিশৃদেবৈঃ। 
অহং মিত্রাবরুণোতা বিতমি অহমিন্্রা্ঠী অহমশিনোভা ॥ 
অহং রাষ্ট্র সঙ্গমনী বসুনাং চিকিতুঘী পৃথম। যন্জিয়ানাম্‌ । 
তাং ম! দেবা ব্যদধুঃ পুরুত্রা ভূরিস্বাত্রাং ভূর্য্যাবেশয়ন্তীয্‌ ৷: 
| ইত্যাদি ।--বাক্সূক্ত, ১০৷১২৫৷১-৮ দ্ৰব্য । 
+” ২ অহং মনুরতং সূর্যশ্চাহং কক্ষীবান্‌ থঘিরস্বি বিপঃ। 
অহং কবিরুশন! পশ্যতা মা ।৷--খ্বগৃবেদ, 81২৬।১ 
অহং পুরোমন্দসানো ব্যৈরং 
নব সাকং নবতীঃ শম্বরস্য --খাগৃবেদ, 81২৬৩ 


৬২ বেদাস্তদশ ন__-অছৈতবাদ বু 


উক্তি চতুর্থ মণ্ডলের স্থানান্তরেও দেখিতে পাওয়া যায়। ৪র্থ মণ্ডলের ৪২শ সুঞ্জে ' 
থাঘি বলিতেছেন, “আমিই সমগ্ৰ বিশ্বের অধিপতি । সমস্ত দেবগণই আনার আশ্বিত। 
দেবতাসকল বরুণের ক্রিয়ারই অনুসরণ করেন, আমিই বরুণ ; অতএব দেবগণ আমার ? 
ক্রিরারই অনুবর্তন করিয়া থাকেন। মনুঘ)গণের মধ্যেও আমিই রাজা । আমিই 
ইন্দ্র! আমার মহিমা সুগভীর ও অপরিলের, আমার শক্তি অপ্ৃতিহত। আমিই 
জড়ে চৈতন্য সম্পাদন করিতেছি । আমিই সর্বত্র ক্রিয়াশীল। যাহা কিছু দৃশ্য - 
ও অদৃশ্য, সকলই আমি 1” 
ঝগ্বেদোক্ত সার্বভৌম আক্রজ্ঞানবাদের পরিচয় দেওয়া গেল। এই সার্বভৌম, 
আত্মজ্ঞানই বেদোক্ত জ্ঞানের পরাকাঠ্ঠা । এই জ্ঞান ঝগৃবেদে কি ভাবে ক্রমশঃ প্রসার লাভ 
করিয়াছে, তাহা বুঝিতে হইলে খগৃবেদোন্ত আত্বতত্তবের স্বরূপ জালোচনা আবশ্যক । : 
খগৃবেদে অনেক স্থলে 'আত্মন্'-শব্দের- প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়। খথৃবেদের 
সেই সকল স্থলের তাপর্ণ আলোচনা করিলে দেখা যায় যে, বেদে আত্মবৃ-শব্দদ্থারা : 
প্রথমতঃ আমাদের প্রাণবাযুকে বুঝাইবার চেষ্টা কর! হইয়াছে, এবং সম্ভবতঃ সেই ' 
কারণেই খগুবেদের দশম মণ্ডলের ঘোড়খ সৃক্তে “পূর্যং চক্ষগ চছতু বাতিমাত্বা” 
(খগুবেদ, ১০1১৬1৩) বলিয়া মৃতব্যক্তির আত্মাকে বায়ূতে মিশিয়। যাইবার কথা বলা -- 
হইয়াছে, এবং উক্তমগডলের ৫৮শ সুক্তে মৃত ব্যক্তির আত্মাকে যমলোক, বৃক্ষ, লতা, 
গুল্ম, আকাশ, সূর্ধ প্রভৃতি হইতে পুনরায় দেহে ফিরিয়া আসিয়া অক্ষয় জীবন লাভ 
করিবার জন্য আহ্বান করা হইতেছে । ইহ। হইতে বৈদিক খঘি দেহাতিরিক্ত আত্মার 
অস্তিত্বসম্বন্ধে যে নিঃসন্দেহ ছিলেন, তাহ! বুঝা যায়। পাঞ্চভৌতিক দেহ পতনের 
সঙ্গে সঙ্গে আত্বার বিনাশ হয় না, দেহপাতের পরেও আত্মা অবস্থান করে, এই সম্বন্ধে... 
খগ্বেদে কোন সংশয়ের অবকাশ নাই। এই সকল সূক্তে আত্মনূ-শব্দে সাধারণতঃ 
মনঃ, প্রাণ (life) বা অস্থকে (12] breath) বুঝাইয়া থাকে । এই 
প্রাণই মৃত্যুকালে জীবশরীরকে পরিত্যাগ করে । ফলে, জীবের মৃত্যু হয়, শরীর 
বিনষ্ট হয়। প্রাণের বন্ধনেই শরীর সুস্থ, সবল ও ক্রিয়াশীল থাকে ; সুতরাং মানুষের 
মধ্যে যাহা সত্য (29815596536) তাহাই এই প্রাণ, এই প্রাণই আত্ম ! 
স্থানাতরে দেখা যায় যে, খগৃবেদের থঘি এই প্রাণ-আত্মবাদে সত্ত্ট হইতে পারেন 
নাই। খ্গৃবেদের প্রথম মণ্ডলে প্রাণের অভ্যন্তরে কোন সর্বান্তর আত্বা বিরাজ 
করেন কি-না, তাহা জানিবার জন্য বৈদিক খঘি অধীর হইয়৷ প্রশ্ করিয়াছেন যে, 
অস্থিময় এই দেহ অস্থিবিহীন হইতে কিরূপে উৎপন্ন হইয়াছে তাহা কে জানে? 
জ“{ তর প্রাণ রা আত্মা কোথায় অবস্থান করে, ইহাই বা কে জানে ?১ অশরীরী আত্ম! 
হইতে কি তাবে শরীর উৎপনু হইরা থাকে, তাহাই উক্ত মন্ত্রে বৈদিক খঘি প্রশব 


১। কো দদর্শ প্রথমং জায়মান- 
মস্থনৃত্তং যদনস্থা বিততি। 
ভূয্যা অস্থরস্থগাত্বা 
ক স্বিৎ কো বিদ্বাংসমুপগাৎ প্র্ুমেতৎ ॥-__-খাগৃবেদ, ১।১৬৪।৪ 


অদ্বৈতবাদের মূল- গৃবেদ ৬৩ 


'ক্করিতেছেন। এখানে আত্বন্‌-শব্দে প্রাণকে বুঝায় নাই, প্রাণের অত্যন্তরে যে আস্ত 
বিরাজ করে, সেই আত্মাকেই এখানে সূত্তস্থ আত্মবৃ-শব্দে বুঝাইয়াছে। কখনও-বা 
ব্যক্তি-আত্বা বা জীবাত্বাকে বেদে আত্ম-শব্দে বুঝা যায়। খগৃবেদের নবম মণ্ডলে 
‘বলং দবান অস্বিনি’ (থগৃবেদ, ৯/১১৩।১) বলিয়। যে আত্ম-শব্দের উল্লেখ করা 
হইয়াছে তাহাতে স্পষ্টত:ঃ আত্ব-শব্দে জীবাত্বাকে (Individual spirit 
0 5001) বুঝাইতেছে। এই জীবাত্তাই মৃত্যুর পর পরলোকে স্বীয় কর্ানূ- 
যায়ী সুখতখ ভোগ করিয়া থাকে। শুত কর্মের ফলে স্বগ সুখের অধীকারী হয়, 
অশ্ত কর্মের ফলে নিররগামী হইয়া অনন্ত দুঃখ ভোগ করে এবং কমশেষ না হওয়া 
পর্বন্ত কর্মচক্রের আবর্তনে বার বার পৃথিবীর বুকে জন্মগ্রহণ করে, এবং জনু মৃত্যুর 
-কআসবর্তে পড়িয়। দুঃখের জালায় জ্বলিয়া মরে। জন্মান্তরবাদ-সন্বন্ধে খগৃবেদের উপদেশ 
-অতিষ্পষ্ট ন। হইলেও? শতপথব্রান্নণ প্রভৃতি ব্াহ্গণগ্র্থে জন্মান্তরবাদের স্পষ্ট নির্দেশ ' 
দেখিতে পাওয়া যায় !২ বৈদিক শুঁভান্ডভ কর্ম বলিতে এখানে বেপোক্ত যাগযজ্ঞাদি 
কর্ণকেই বুঝাইয়া থাকে । পরবর্তী কর্মবাদ ও তাহার ফলে যে এহিক ও পারত্রিক 
উন্নতির কথা অন্যান্য শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে, বৈদিক কমবাদই যে তাহার বীজ, ইহা 
নিঃসন্দেহে বলা যায়। খণুবেদোক্ত ব্যক্তি-আত্ববাদই ক্রমে প্রসার লাভ করিয়া ভূমা- 
আব্মবাদে পরিণত হইয়াছে, এবং প্রস্তাবিত বাক্‌ ও বামদেবসূক্তে সেই ভূা-আত্মবাদ 
এবং ব্যক্তি-আত্মার ও ভূযা-আত্বার অভেদই অতি স্পষ্ট ভাষায় ব্যক্ত করা হইয়াছে। 
তৈত্তিরীয় আরণ্যকে দেখা যায় যে, প্রজাপতি জগৎ স্থাষ্ট করিয়া তাহার মধ্যে প্রবেশ 
করিলেন এবং এ প্রজাপতিই জগদাত্বারূপে প্রকাশিত হইলেন (তৈ: আঃ ১/২৩)। 
তৈত্তিরীয় ব্রাহ্ণে এ আত্বাকে সর্বাব্যাপী সর্বাস্তর বলিয়া ব্যাখ্যা করা হইয়াছে 
(তৈঃ ব্রাঃ ২২।৯, ২৮1৯)। শতপথব্রাহ্মণেও জগদন্তর আত্মাকে লক্ষ্য করিয়া 
বলা হইয়াছে যে, সে-ই এই আত্মা, নিখিল ভূতজগতের অধিপতি এবং সকলের রাজা 
--'স বা অয়মাত্বা সর্বেঘাং ভূতানামধিপতিঃ সর্বেঘাং ভূতানাং রাজা '__-শতপথ, ১৪, 
৫, ৫, ১৫। এই ভূতাত্বা বা জগদাত্বার সহিত আমিজ্বের বা জীবাত্বার অভেদদশ নই 
বেদান্তের চরন ও পরম দর্শন, এই দশ নই উল্লিখিত নাক ও বামদেবসূক্তে বিবৃত 
হইয়াছে। 

বৈদিক আত্মজিভ:-ার সূচনায়ই আমর! লক্ষ্য করিয়াছি যে, বৈদিক খঘি নিজের 
অস্তরও যেমন পরীক্ষা করিতেছেন, সেইরূপ বিশ্বের অন্তরতত্বুও পরীক্ষা করিতেছেন 
এবং এই .পরীক্ষার ফলে জীব ও জগতের অস্তরবিহারী পরমাত্বাস্বন্ধে তাঁহার যে 
ড্তানোদয় হইয়াছিল, তাহাই তত্ত্বজ্ঞান বা আত্মজ্ঞান। জীব ও জগতের মধ্যে যে 
একই ্আত্মস্ত্র বিরাজ করে তাহ! তিনি প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন। ইহাই বৈদিক 
আত্মজিজ্ঞাার রহস্য। এই রহস্যজ্ঞানের ফলেই খঘিকন্যা ও বামদেবের হৃদয়ে 
সর্বাত্বতাবের উদয় হইয়াছিল। 


A 
১! খগৃুবেদ, ১০1১৪।৪, ১1১৬৪৷৩০, ৩৮, 81২৬১, ১০1৮৮১৫, 81২৭১ সুক্ত আলোচ্য । 
২। শতপথবান্ধণ, ১৷৯৷৩৷২, ১১।২1৭1৩৩, ১1৫1৩।৪, ১০৷৩৷৩৷৮ দ্রষ্টব্য । 


৬৪ “বেদাস্তদর্শ ন__-অস্থৈতবাদ 


বিশ্বের দূর্জেয় স্থষ্টিরহস্যও খগৃবেদের প্রসিদ্ধ নাসদীয় সূক্তে আলোচিত তা 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । নাসদীয় সূক্তে (খখৃবেদ, মঃ ১০ সূঃ ১২৯) স্থা্টিরহস্য ধরকাশ $ 
করিতে গিয়! খঘি বলিয়াছেন যে, “স্থ্টর পূর্বাবস্থায় সৎ-ও 3 

ৰগ্বেদোক্ত সুষ্টিহস্য ছিল না, অসৎ-ও ছিল না| সকলই অব্যক্ত ও অনিবাচ্য ' 
ছিল। শ্রুতির তাৎপর্য এই যে, যদিও সৎ মূল কারণ ২ 

হইতেই অসৎ জগৎপ্রপঞ্চ উদ্ভূত হইয়াছিল, তথাপি তখন এ মূল কারণকে সৎ 
শব্দদ্বারা অভিহিত করা সম্ভব হয় নাই, অথথ সৎ থাকিলেও তাহ! অবাঙ্মনসগোচর, * 
এই জন্য তাহাকে সৎ-ও বলা চলে না, অসৎ-ও বলা চলে না, তাহা সদসতের 'ঁ 
অতীতীবস্থা। প্রলয়াবস্থায় পৃথিবীও ছিল না, আকাশও ছিল না, ভোগ্যও ছিল না, 3 
তোক্তাও ছিল না, আবরণও ছিল না, আবরণীর বস্তুও ছিল না। সর্বসংহারকারী 
মৃত্যুও ছিল না, অমৃতও ছিল না, প্রাণিবর্গ ও ছিল না, সূর্ধও ছিল না, ও = 
ছিল না, সুতরাং দিবাও ছিল ন।, রাত্রিও ছিল না। একবাত্র অপ্যক্ষ বি 
বা পরবন্মই অবস্থিত ছিলেন, তিনি ভিনু কিছুই ছিল না।””৯ 
রাত্রির অন্ধকারে যেমন সমস্ত পদাথ আবৃত থাকে, সেইরূপ অজ্ঞানের গাঢ় : 
অন্ধকারে: সমস্ত আবৃত, ছিল-_‘তম আসীত্ুমসা গুঢমগ্রে' SIEM নু 
১০1১২৯1৩। সর্বাচহ্দিক অজ্ঞানই শ্রতিতে ‘তমঃ’-শব্দে অভিহিত হইয়াছে । সেই 
তম:-স্বভাবা মায়া হইতেই নামরপান্বক সমস্ত জগংপ্রপঞ্চ আবির্ভূত হইয়াছে। * 
এইরূপ আবির্ভাবের নামই জন্ম ।২ এই মায়! অনাদি, এই মায়াই ছিল্ধ. জগৎস্থষ্টিতে : 


১। নাসদাসীনু। সদাসীতদানীং নাসীদ্রজো নে! ব্যোমাপরো যৎ। 
কিষাবরীবঃ কুহু কস্য শরসনুস্তঃ কিষাপীদূ গহনং গতীরম্‌ ॥ 
ন মৃত্যুরাসীদনৃতং ন তহি ন রাত্র্যা অহ আসীৎ প্রকেতঃ। 
আনীদবাতং স্বধয়া তদেকং তস্মাঙ্জান্যনুপরঃ কিঞ্চনাস ৷! _াগৃবেদ, ১০1১২৯।১-২ 
[তাঘ্যকার সায়ণাচঢার্ষের মতে সূক্তস্থ স্বধা-শব্দের অর্থ মায়া 1] 
স্বগ্মিন্‌ ধীয়তে থ্রিয়তে | 
আশ্বিত্য বততে ইতি স্ববা মায়া। তন্ন 
তদ্‌ বুদ্ধ অ।-তাগাপনুমাসীৎ। যদ্যপি 
অসঙ্গস্য নুদ্ধণঃ তয়া সহ সন্বন্ধো ন সম্ভৰতি 
তথাপি তস্মিনুবিদ্যয়। ততস্বরূপমিব সন্বন্ধো'ধ্য- 
বস্যতে, থা শুক্তিকায়াং রজতৃসা ।-__সায়ণ-ভাঘ্য, ১০/১২৯।২ 
[বিষ্ুপুগাণের দ্বিতীয় অধ্যায়ে স্থষ্টির আদিম অবস্থার যে বর্ণ ন! পাওয়া যায় তাহা নাসদীয় 
সৃক্তেরই প্রৃতিত্বনি।] 
নাছো ন রাত্রিন নভো ন ভূমিনাসীত্তমো জ্যোতিরভূনু চান্যৎ। , 
শ্রোত্রাদিবুদ্ধাদ্যুপলত্যমেকং প্রাধানিকং ব্রহ্ম পৃষাংস্তদাসীৎ ।|--বিঃ পুঃ ২৷৩২ 
২। আসত্বতত্স্যাবরকসাঁন্বায়াপরসংজ্তং ভাবরূপাজ্ঞানমের তম ইত্যুচ্যতে। 
তেন তমসা নিগূঢ়মাচ্ছাদিতং তবতি। আচ্ছাদকাত্তস্মাত্তমসে৷ নামরূপাভ্যাং 
যদাবির্ভবনং তদেব জন্ম ইত্যুচ্যতে ।--সায়ণভোষ্য, ১০৷১২৯৷৩ 
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অগ্বৈতবাদের মূল-_খগৃবেদ ৬৫ 


সেই অধ্যক্ষ পুরুঘের একমাত্র সহচরী। মায়ার সাহচধ করার ফলে সেই 
'আাঁয়াতীত পরম পুরুষও মায়াময় বলিয়৷ মনে হইয়াছিল।/ মায়াধীশ অধ্যক্ষই 
জগৎ স্থাষ্টি করিলেন। স্থষ্টির প্রথম মুহূর্তে পরমেশ্বরের যে সিস্থক্ষা বা সজনী 
বন্তির উদয় হইয়াছিল শ্রসতির ভাঁঘায় তাহাই তাঁহার কাম বা কামনা । ইহাই তাহার 
সথষ্টিউন্মুখ মনের প্রথম বিস্ফুরণ। এই অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়াই খগৃবেদের ঝঘি 
বলিয়াছেন__কামস্তদগ্রে সমবর্ততাধি মনসো রেতঃ প্রথমং যদাসীৎ্__খ্বগুবেদ 
..১01১২৯।৪। এই কামনাই মায়া | প্রলয়ের তমসাচছনু রাত্রিতে মায়ার গর্ভে সমস্ত 
জগৎ লুকায়িত ছিল। সমস্তই ছিল তখন অব্যক্ত ও অনির্বাচ্য। জগতের এই 
ব্যক্ত অনির্বাচ্য অবস্থাকেই শ্রতিতে অসৎ বলিয়া ইঙ্গিত করা হইয়াছে। অব্যক্ত 
রিচা হইতে ব্যক্ত, মনুষ্য, প্ড, পক্ষী, বৃক্ষ, লতা, সাগর, ভূধর ya 
: বিভিন্ন নামরূপ-বিশিষ্ট বিচিত্র জগতের উৎপত্তিই 
অব্যক্ত হইতে ব্যক্ত 
একরের উৎপত্তি হইতে সতের, অব্যক্ত হইতে ব্যক্তের উৎপত্তি লি 
থাগৃবেদে বণিত হইয়াছে__দেবানাং পূর্ব্যে যুগে অসতঃ 
সদজায়ত 1__ঝগ্বেদ, ১০1৭২1২। উপনিষৎও ইহার প্রতিধ্বনি করিয়া বলিয়াছে 
+.-_অসদ্‌ বা ইদমগ্র আসীৎ, ততো বৈ সদজায়ত__তৈত্তিরীয় উপঃ, ২1৭1১; 
“তদ্ধেক আহরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাছিতীয়ম। তস্মাদসতঃ সভ্জায়ত-__ছাঃ, 
-৮৬1২১।  স্থাষ্টর আদিতে জগতের অব্যক্ত অনিৰাচ) অবস্থাই নাসদীয় সূক্তে “নাস- 
-- দাশীৎ নো সদাসীত্তদানীয্‌”' বলিয়া অতি গম্ভীর ভাষায় বর্ণ না করা হইয়াছে। শ্রতিতে 
_ আত্ববাদ বা সঅদ্বিতীয়-বাদই আদৃত হইয়াছে, অসদৃবাদ বা শূন্যবাদ আদৃত হয়,নাই। 
২. হইতে সতের উৎপত্তি হইতে পারে না। সৎ হইতেই ব্যক্ত জগতের উৎপত্তি 
১..হইয়া থাকে । সৎকারণবাদই শ্রতিতে উক্ত হইয়াছে।১ কার্ষ-জগৎ উৎপত্তির 


১। শ্রুতির অসৎ শব্দে শুন্যবাদি-বৌদ্ধগণ শূন্যকে বূঝিয়া থাকেন। অদ্বৈত-বেদাস্তিগণ নির্ 
নিরাকার ব্র্মকেই অসৎ বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, এবং এই অসৎ বরচ্ধের তুলনায় পরিদৃশ্যমান স্কুল 
জগৎকে সদ্‌ বলিয়া গ্রহণ কার-ছেন। অসৎ শব্দের শূন্য অর্থ গৃহণ করিলে শূন্যবাদি-বৌদ্ধমত বৈদিক 
মতই হইয়া দাঁড়ায় অং ব শূন্য হইতে যে সতের উৎপত্তি হইতে পারে না, এ বিঘয়ে ন্যায়, বৈশেঘিক, 
সাংখ্য, বেদান্ত প্রভৃতি বিভিনু আস্তিক দর্শন একমত। আস্তিক দার্শ নিক ণ বকলেই উৎপত্তির পূর্বে 

“-অদ্বন্ঝর সত্তা স্বীকার করেন। অসৎ হইতে সৎবস্তর উৎপত্তির কোনও দৃষ্টান্ত নাই। যি বল 
যে, বীজ হইতে যে অন্কুর উৎপনূ, হয়, তাহাই এ বিঘয়ে দৃষ্টান্ত হইতে পারে ; কেননা, সেখানে 
প্রথমতঃ বীজের ধ্বংস হয় এবং তাহার পরই অঙ্কুরের উৎপত্তি হয় ; বীজ-ধ্বংসরূপ অসৎ কারণ 

“_হইঘত অঙ্কুররূপ সৎ কার্যের উৎপত্তি হইয়াছে । ইহার উত্তরে আস্তিক দার্শ নিকেরা বলেন যে, 
বট-ীজ হইতে বটের অঙ্কুরের উৎপত্তি হয়, অশৃথের অঙ্কুর হয় না, অশূর্থের বীজ হইতে 
অশুথের অঙ্কুর জন্মে, বটের অঙ্কুর জন্মে না। সুতরাং বলিতেই হইবে যে, সৎ বট-বীজের 

. অবয়বই বটের অঙ্করের কারণ, অসৎ বটবীজ-্বংস বটের অঙ্কুরের কারণ নহে। অসৎ 

বীন-ধবংস-অঙ্ুরের উৎপত্তির কারণ হইলে বটবীজ-ত্বংস ও অশৃ্থবীজ-ত্বংস, এই দুইটি ধ্বংসের 
মধ্যে যখন কোন পার্থ ক্য নাই, তখন বট-ধবংস হইতে অশ্থের ও অশ্বথ-ধবংস হইতে বটের অঙ্কুরের 
উৎপত্তি হইতে পারে | যদি বল যে, বট-ধবংস ও অশৃথ-ধবংস তুল্য নহে, তবে বলিতে হয় যে, বট-ত্বংস 
*ও অশুথ-্বংসের অন্তরালে যে বট-বীজ ও অশুথ-বীজ আছে তাহাই বট-্বংস ও অশৃথ-ধ্বংসের 


৬৬ বেদান্তদর্শ ন_-অছৈতবাদ 


পূর্বে কারণ-শরীরেই বিদ্যমান ছিল। কারণ হইতে কার্ধের কোন পৃথক সত্তা” 
ছিল না। কেবল একমাত্র জগৎ-কারণই বিদ্যমান ছিল, অন্য কিছুই ছিল না, ইহাই 
নাসদীর শ্র্খতিতে “নাসীদৃ রজঃ' এইরূপ নিঘেধুখে বণিত হইয়াছে |. 
এই স্থির রহস্য নিতান্ত দূর্জের, এই জন্যই বৈদিক খঘি সবিস্যয়ে প্রশু করিয়াছেন, 
“কৃত ইয়ং বিস্থষ্টি:', আর, এই স্থষ্টিরহস্য কে জানে? দেবতারা এই রহস্য অবগত 
নহেন, কারণ, তীহারাও স্থষ্টির পরেই প্রাদর্তৃ ত হইয়াছেন, সুতরাং স্থষ্ট দেবতীরা 
সৃষ্টির পূর্ব-রহস্য জানিতে পারেন না। এই বিশুস্থষ্টি কিভাবে কোথা হইতে 
হইল? কে স্থা্টি করিল, বা করিল ন।, তাহা একমাত্র সর্বসাক্ষী পরমপুরুঘই 
বলিতে পারেন।১ সেই পুরুষ সহত্রমস্তক, সহয্বনয়ন;, 
বরাত ও সহত্রচরণ। তিনি বিশ্বব্যাপী হইয়াও বিশ্বাতিগ 
পুরুষের স্বরূপবর্ণন। এই নিখিল বিশ্ব তাঁহার এক-চতুর্থীংশ মাত্র । তীহারু 
এবং পুরুঘ হইতে তিন-চতুর্থীংশ অমৃতলোকে বিরাজ করে। তাঁহার না 
বিশ্বে স্বষ্টিবিশ্রেঘণ অংশেই তিনি সমস্ত চেতন ও অচেতনে পরিব্যাপ্ত হয়া 
অবস্থান করিতেছেন। য়াহ৷ Bl Sad CELA 
সেই পুরুঘেরই আত্বস্বরপ ।২ সেই একমাত্র প্রভু যাহাকে সহস্বলোচন, সহ 


তেদ সাধন করে, নতুবা বট-ধ্বংস ও অশৃ্থ-ধবংসের বট ও অশুখ অংশ বাদ দিলে শুধু ধবংসটুকুই খা ই 
বার, তাহার মধ্যে কোন ভেদ খৃঁজিয়৷ পাওয়া যায় না। অর্থ(ৎ বট-ধ্বংসকে কারণ বলিলেও সেখানে 


টং 


রতি অভিপ্রেত মানিয়া. কোন সেই স্বীকার করা যাঁর না অনা শরুতিতে শট 
পরমান্াকে জগতের উৎপত্তির কারণ বলিয়। বর্ণ না করা হইয়াছে_'আব্ম৷ বা ইদমেক এবাগর বাসী! 
নান্যৎ কিঞ্চন মিঘ্' | এতঃ উপঃ, ১১। ছান্দোগ্য-উপনিঘদে (৬।২।১) “ত্দ্ধ এক 
সগ্রমাসীদেকমেবোদ্ধিতীয়মু' এই অসদৃবাদকে খণ্ডন করিয়া, “সদেব সৌম্যেদমগু আসীৎ বলিয়া বা 
স্থাপন করা হইয়াছে । এই সৎকে প্রকৃতপক্ষে সৎ ও অসৎ কিছুই বলা যায় না, সেই জন্যই থাঁগৃবেদের : 
ধাৰি বলিমাছেন-_ ল1সদ্ঃনীনে। সদাসীতদানীমূ। খগৃবেদের উক্তির তাৎপর্ব এই যে, জগতের 
পূর্বাবস্থায় সকলই অব্যক্ত এবং অনির্বাচ্য ছিল। অনির্বাচ্য হইতেই নাশবপাত্বক জগতের উদ্ভব . 
হইয়াছে। 

১। কো'ছ্ধা। বেদ ক ইহ প্ুবোচৎ কুত আল্লাতা কুত ইয়ং বিস্থষ্টিঃ। ১০1১২৯।৬ 
ইয়ং বিস্থপর্যত আবভুব যদি বা দধে যদি বা ন। 
যো'স্যাধ্যক্ষঃ পরমে ব্যোষন্‌ সো বেদ যদি বা ন বেদ ॥|--নাসদীয় সুক্ত, ১০!১২৯৷৭ 
সহস্শীর্ঘা পুরুঘঃ সহস্বাক্ষঃ সহম্মপাৎ। 
স ভঙ্গিং সর্বতো৷ বৃত্বাত্যতিষ্ঠদ্বশীঙ্গ লষ্‌ । 
পুরুষ এবেদং সর্বং যদ্‌ ভূতং যচচ তব্যম্‌ । 
উতামৃতস্যেশানে! যদনুনাতি রোহতি | 
এভাবানস্য মহিম। ততো জ্যায়াংশ্চ পূরুষ:। 
পাদো"স্য বিশ্‌1 ভূতানি ত্রিপাদস্যামৃতং দিবি | 
ত্রিপাদৃর্বং উদৈৎ পুরুষ: পাদো'স্যাভবৎ পুনঃ । 
ততো বিঘৃঙব্যক্রামৎ সাশনানশনে অভি ।।--পুরুষসুক্ত, ১০1৯০1১-৪, 
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অহৈতবাদের মূল- গুবেদ ৬৭ 


বিয়াও থবি পরিতৃপ্ত হইতে পারেন নাই, সেই জন্য তাহার অপরিষিত শক্তি ও 
গতির পরিচয় প্রদান করিতে গিয়। থঘি বলিয়াছেন যে, সকল দিকেই তাহার চক্ষু, 
সকল দিকেই মুখ এবং সকল দিকেই তাঁহার কর ও চরণ বিসারিত। 
এই পুরুষ-স্থষ্ট জীবসমূহের সমষ্টি বলিয়া অনন্ত অসংখ্য জীবের অনন্ত অসংখ্য 
মন্তকই ‘তাঁহার মন্তক। এই জন্যই খবগ্বেদীয় পুরুষসূক্তে পুরুষকে সহস্রশীর্ঘ, 
সহত্রবাহ, সহত্মপাৎ বলিয়া বর্ণ না করা হইয়াছে।- এই সূক্তে বিশ্বের স্ষ্টিপরক্রিয়াকে 
একট বিরাট্‌ যজ্ঞরূপে বর্ণনা করা হইয়াছে ।.+ পুরুষ এই বিশৃস্ষ্টিযজ্ঞে নিজেকে 
বলি দিলেন। বলির পশুর মত ছিনু পূরুষের বিভিন্ন অবয়ব হইতে বিশ্বের বিচিত্র 
বিভিন স্থট্টির বিকাশ হইল। তাঁহার মস্তক হইতে আকাশ, নাভি হইতে অন্তরিক্ষ 
ও গঁদ হইতে পৃথিবী উৎপন্ন হইল । তাহার মনঃ হইতে চন্দ্রের, চক্ষুঃ হইতে পূর্যের 
এবং নিশ্বাস হইতে বায়ুর উৎপত্তি হইল। এক কথায়, চরাচর বিশ্বের যাহা কিছু 
“গ্র্তযান আছে এবং হইবে সমস্তই সেই বিরাট পুরুঘেরই আংশিক বিকাশ । জড় 
-গ্রগৎ ও প্রাণিজগৎ পুরুঘেরই বিভিন্ন অভিব্যক্তি! এই পুরুষই শতপথ ব্রাহ্মণ 
| বৃহত্তম বা '‘বৰম্ন' বলিয়া বণিত হইয়াছেন। শতপথ 
-ক্বগৃবেদের পুরুঘই বন্ধ য্বা্মণ বলিয়াছেন যে, স্থষ্টির পূর্বে এক অদ্বিতীয় ব্রদ্নই 
এবং নামরূপারক বিশ্‌- বিদ্যমান ছিলেন। তিনি স্বয়ন্ু। তিনিই দেবতাদিগকে 
প্রপঞ্চ বর্ষের মাম়িক এবং এ চরাচর বিশ্বকে স্ষ্টি করিয়৷ ভূলোকে অগ্সিকে, 
বিকাশ অন্তরিক্ষলোকে বাযুকে ও .দ্যুলোকে সূর্যকে সংস্থাপিত 
করিলেন। এই জগতের উবে যে লোকু এবং এই দেবতী- 
“দিগের উ্ত্বে যে সকল দেবতা বিদ্যমান আছেন, ব্রহ্ম তাহারও উর্ধে উঠিয়া গেলেন। 
“তারপর তাঁহার মনে হইল কেমন করিয়া আবার চরাচর জগতে প্রত্যাবর্তন করিব। 
তিনি মনে মনে সাব্যস্ত করিলেন যে, নাম ও রূপ এই দৃইকে অবলম্বন করিয় পুনরায় 
তিনি জগতে প্রত্যাবর্তন ক্রিবেন__রূপেণৈব চ নায়! চ। যাহা কিছু নাম ও 
রূপে বিদ্যমান সমন্তই। সেই ব্রদ্দ। নাম ও রূপ সেই বন্দেরই মায়িক “বিকাশ 
( IMusive manifestation )১। স্যষ্টির প্রথম মুহূর্তে এই ব্রহ্ধ 
ঝ| বিরাট পূরুঘের আশবয়,কি ছিল? কোন্‌ স্থান হইতে কিরূপে তিনি এই স্থষ্টি- 
কার্য আরম্ভ করিলেন? সে. কোন্‌ বন? কোন্‌ বৃক্ষের কাঠ, যাহা। হইতে 
'বিশ্বপ্তি এই দু লোক, তৃলোক প্রভৃতি গঠন করিয়াছেন? হে. মনীষিগণ! 
“তোমরা, একবার তোমাদের আপন আপন মনকে জিজ্ঞাসা করিয়া দেখ, 


১! বন্ধ বা ইদম্গু আসীৎ তদ্দেবাশস্থজত, তদেবান্‌ সু? এঘু লোকেঘু ব্যারোহয়দস্মিনেব 

লোকে'গং বাযুমস্তরিক্ষে দিব্যেব সূর্যহ্‌। অথ যে অত উৰা লোকান্তদূযা অত উৰা দেবতান্তেঘু তা 
দেবতা ব্যারোহয়ৎ। অথ বৃদ্ধৈব পরাধষগচছৎ। তৎ পরাধং গন্ৈক্ষত, কথং নু ইমান লোকান্‌ 
প্রত্যবেয়ামিতি। তদ্‌ দ্বাত্যামেব প্রত্যবেৎ রূপেপৈব চ নাম! চ --- তে হৈতে বুন্রণো মহতী যক্ষে ৷ 
“শতপথ বান্ধণ, ১১২1৩ 


৬৮ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


বিশ্বপতি কিসের উপর দীড়াইয়া এই নিখিল ব্রন্নাণ্ড ধারণ করেন ?৯ তৈত্িরীয়.. 
ব্রান্ধণে এই প্রশের উত্তরে বলা হইয়াছে যে, ব্ন্নই সেই 

বন, বন্ধই সেই বৃক্ষ, যাহা হইতে দ্যুলোক ও ভূলোক ক্ষষ্ট 

হইয়াছে। বন্ধ বনং ব্রন্ধ স বৃক্ষ আদীৎ।-_তৈঃ বাঃ ২ কাঃ ৮ প্রঃ ৯ অনুবাক। : 
সেই স্বয়ন্ত, বন্ধই স্থষ্টির উঘায় হিরণ্যগর্তরূপে আবির্ভূত হইয়াছিলেন? অর্ব- 

প্রথমে কেবল হিরণ্যগর্তই বিদ্যমান ছিলেন। তিনি আত্মবিকাশের' সঙ্গে সঙ্গেই 

সর্বভৃতের ও বিশ্ব-প্রপঞ্চের অদ্বিতীয় অধীশ্বর হইলেন। তিনি দূযুলোক, ভুলোক :. 
ও অন্তরিক্ষ লোককে যথাস্থানে স্থাপিত করিলেন । আমরা ‘ক’ অর্থাৎ সুখস্বরাপ॥:২ 
অব্যক্ত, অনির্দেশ্য, অজ্ঞেয় সেই পরম দেবতাকে হবির দ্বারা যজ্ঞে পূজা করিব । যিনি 
জীবকে আত্বা দিয়াছেন, শক্তি দিয়াছেন, দেবতারা, এমন কি মৃত্যু পর্যস্তও যাহার : 
বশ, অমৃত ধাহার ছায়া সেই আনন্দময় দেবতাকে আমরা যজ্ঞ দ্বাব৷ পরিতুষ্ট করিব 3 
যিনি নিজ অপার মহিমা ছারা প্রাণিজগতের, সমস্ত দ্বিপদ ও চতুষ্পদের এক অদ্বিতীয়: $ 
প্রভুরূপে আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন, যিনি অন্রভেদী পর্বতমালা ও কানন? 
কৃম্তলা, সাগরযেখলা এই বিশাল পৃথিবী সৃষ্ট করিয়াছেন, আকাশকে জ্যোতিময় সি 
করিয়াছেন, বায়ুমণ্ডলকে স্ববশে রাখিয়াছেন, নির্মল জলরাশিকে প্রবর্তিত করিয়াছেন, 
স্বর্গ লোককে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন ; এক কথায়, চরাচর জগতের যিনি রাজা, সেই 
অমৃতময়, কল্যাণময়, প্রজাপতিকে আমরা হবির দ্বারা পূজা করিব ।২ উললিবিত | 


[ 


* ১। বিশৃতশ্চক্ষুরুত বিশুতোসুখো। বিশৃতে৷ বাহুরুত বিশুতস্পাৎ। সু 
সং বাহুত্যাং ধমতি সং পতব্রৈর্দ্যাবাতৃষী জনয়ন্‌ দেব শ্রক£7া। শশা 
কিং স্বিদৃবনং ক উ.স বৃক্ষ আস যতো দ্যাবাপৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ | 
মনীঘিণো মনস! পৃচছতেদুতদ্‌ যদব্যতিষ্ঠদূ ভুবনানি ধারয়ন্‌ |-বিশৃকর্মসক্ত, ১০/৮৯1৩-৪ - 

ত্বষ্ট্‌ বা বিশৃকর্মপূক্তে বন ও বৃক্ষের কণা উল্লেখ করিয়। বিশকর্ধার যে দ্যুলোক ও ভুলোক স্থষ্টি করার্‌: 
কথা বলা হইয়াছে, ইহার অনুরূপ বর্ণনা অনেক পুরাণে দেখিতে পাওয়া যায়। প্রজ্জাপতি ও হিরণ্যগর্ত; 
প্রভৃতি সূক্তে জল হইতে যে পৃথিবী স্থষ্ঠির কথ বল৷ হইয়াহে এবং এ জলের মধ্যে ব্ুদ্দান্ডের বীজ নিহিত 
আছে বলিয়। যে বর্ণ যা কর। হইয়াছে, অনুবূপ বর্ণ নাও পুরাণে পই্বূগে দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং 
বেদের এই স্ষ্টব্যাখা!কে পৌরাণিক ব্যাখ্যার বীজ বলিয়া বরা যায়? ঝগণ্বদে_“নাসদাসীনরোর্জী 
সদাপীত্তদানীম্‌ / বলিয়া অব্যক্ত অসৎ হইতে যে ব্যক্ত জগতের উৎপত্তি" বণিত হইয়াছে এবং “পুরুষটি 
এবেদং সর্বং বলিয়া এই নিখিল জগংই পূরুষের বিবর্তনের ফল বলিয়া যে বর্ণনা কর! হইয়াছে, ইহাদ্বারা & 
এই সষ্টব্যাখ্যার শুলে ক্রম-বিবর্তনকে অঙ্গীকার করা হইয়াছে বলিয়। উহাই স্থষ্টিতত্তের প্রকৃত দার্শ নিক এ 
ব্যাখ্যা। এই দাশ নিক ব্যাখ্যাই নান! যৃক্তিতর্কের সাহায্যে বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে? ys 
২। হিরণ্যগর্ভঃ সমবর্ততাগ্রে ভূতস্য জাতঃ পতিরেক আসীৎ। 
য দাধার প্থিবীং দ্যানুতেমাং কস] দেবায় হবিঘ! বিধেম || 
য আত্মদা বলদ! যস্য বিশ, উপাসতে প্রশিঘং যস্য দেবাঃ। 
যস্য ছায়া অযৃতং যস্য মৃত্যুঃ কস দেবায় হবিঘা বিধেষ || 
যঃ প্রাপতে৷ নিমিঘতে| মহিত্বা এক ইদ্‌ রাজা জ্রগতে৷ বতূব। 
য ঈশে অস্য দ্বিপদশ্চতুষ্পদঃ কো দেবায় হবিঘা বিধেষ।। 


বিশৃস্থ্টির দূর্জেয়তা 


০১০০ 


TES RM 


অগ্বৈতবাঁদের মুল- গৃবেদ ৬৯ 


সক্কে বৈদিক ঝঘি তাঁহার শ্রদ্ধার হবিতে বেদাস্ত-বেদ্য সেই এক অদ্বিতীয় সচিচদানন্দ 
পরম পুরুঘকেই যে অর্চনা করিয়াছেন তাহাতে সত্য-জিজ্তাস্ুর কোনও সন্দেহ নাই! 
দেই পরম পূরুষকে এক দিকে যেমন আমরা বন্নাণ্ডের অখণ্ড কারণরূপে এবং সমস্ত 
জাগতিক শক্তির আশ্রয় ও প্রতিষ্ঠারপে উপলদ্ধি করিতে পারি, অন্য দিকে তেমন 
আমাদের পিতা, জনিতা, বিধাতা রূপে, আমাদের সর্ববিধ কল্যাণের আস্পদরূপে, 
আমাদের বৃদ্ধির প্রেরকরূপে তাহাকে আমরা হৃদয়ের অর্ঘ্য নিবেদন করিয়া শান্তিলাভ 
করি। 'জগৎকারণ পৃরুষের বিশ্বানুগ ও বিশ্বাতিগ এই দূই রূপেই থ্রি তাঁহাকে 
সাক্ষাৎ করিয়াছেন। এই দূই-এর মধ্যে একোর সন্ধানও তিনি লাভ করিয়াছেন । 
যে প্রেরণায় উপনিঘদের ব্রন্মবিদ্যার উদ্বোধ হইয়াছিল সেই প্রেরণা থাকৃ-মন্তরদ্র্টা 
বৈদিক খঘিও লাত করিয়াছিলেন। এই জন্যই খগুবেদের জ্ঞানগর্ভ সৃক্তগুলির 
সহিত উপনিঘদূক্ত তত্ত্ববিদ্যার ঘনিষ্ঠ যোগ পরিলক্ষিত হয়। 
খক্‌-সংহিতাঁর মধ্যে ব্রদ্নবিদ্যার যে ধারা প্রবাহিত হইয়াছে তদনুরূপ চিন্তাধারা 
আমরা অথর্ববেদেও দেখিতে পাই। অথর্ববেদে স্কম্ভ (901)1)07%)-বরয্নের 
যে বণনা দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাতে দেখা যায় যে, 
-স্কন্-ব্রন্নের বিরাট দেহের মধ্যেই এই নিখিল বিশ্ব নিহিত 
রহিয়াছে, শুধু কেবল বিশ্বই নহে, সেই বিরাট্‌ স্কম্তেরই 
বিভিন্ন অঙ্গে তপঃ, শ্রদ্ধা, খত ও সত্য প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে। তীছার কোন অঙ্গ 
হইতে অগ্নি প্রজলিত হইতেছে, বায়ু প্রবাহিত হইতেছে, চন্দ্র আলোক প্রদান 
করিতেছে । তীহারই কোনও অঙ্গে পৃথিবী, অন্তরিক্ষ, স্বর্গ ও স্বর্গোত্তরলোক 
প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে। শাখা যেমন বৃক্ষেতে সনুদ্ধ থাকে, সেইরূপ সমস্ত দেবতাগণ 
_সেই বিরাট্শরীরী বন্ধে সনুদ্ধ রহিয়াছেন। এই বদ্ধ শুদ্ধ ও অপাপবিদ্ধ | তিনি 
অন্ধকার বিদূরিত করেন এবং চন্দ্র, সূর্য প্রভৃতি যে সকল জ্যোতিঃপদাথ প্রজাপতির 
শরীরে বিদ্যমান রহিয়াছে তাহা সকলই স্কম্ত-্রদ্ধে অবস্থিত আছে।৯ 


অথর্ববেদোজ. স্কম্ভ- 
বন্ধের বর্ণ না 


যেন দ্টৌরুগ্রা। পৃথিবী চ দৃঢ় যেন স্বঃ স্বাতিতং যেন নাকঃ। 

যো'স্তরিক্ষে রজসে৷ বিযানঃ কন্ঠ দেবায় হবিঘা বিধেম ॥৷--খগ্বেদ, ১০।১২১1১-৪ 
উল্লিখিত শ্রতির “ক্ল” পদের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার লিখিয়াছেন- 

_কিংশব্দো”নির্ঞাতস্বরূপত্বাৎ প্ুজাপতৌ বর্ততে। 

যদ্বা, কং স্থুখং তদ্রূপত্বাৎ ক ইত্যুচ্যতে।_সায়ণ-তাঘ্য। 
১। কম্মিনুঙ্গে তপো'স্যাধিতিষ্ঠতি, 

কশ্মিনুঙ্গ খতসস্যাধ্যাহিতম্‌। 

ক্ক ব্রত ক্র শৃদ্ধাস্য তিষ্ঠতি 

কপ্নিনুলে সত্যমস্য প্রতিষিতম্‌ 1--অথর্ববেদ, ১০1৭১ 

কস্মাদঙ্গাৎ দীপ্যতে অগ্রিস্য 
1-৮ কম্মাদঙ্গাৎ পৰতে মাতরিশূ।। 

কস্মাদক্গাৎ বিমিমীতে’ধি চন্দ্রসাঃ 

মহ স্বম্তস্য মিমানো’ঙ্গয্‌ (--অঃ 'বেঃ, ১০।৭।২ 


৭0 বেদাস্তদশ ন-_অদ্বৈতবাদ 


এই বুহ্ধকে উদ্দেশ করিয়া অথর্ববেদে বল! হইয়াছে যে, যিনি অতীত ও অনাগত, 
ভূত ও ভবিষ্যৎ সমস্তকে আবৃত করিয়া বিদ্যমান রহিয়াছেন, স্বগ লোক ধাহার অধীন 
সেই জ্যেষ্ঠ বর্নকে নমস্কার করি। যাহা কিছু স্থাবর, জঙ্গম ও বিমানচারী, যাহা। 
কিছু প্রাণবান্‌ ও প্রাণহীন এবং যাহা এই বিশাল বিচিত্র পৃথিবীর বিবিধ বৈচিত্র্যের 
মূল, তাহ! সমস্তই সেই বন্ধে একীভূত হইয়। রহিয়াছে । যাহা কিছু অনন্ত ও যাহ! 
কিছু সান্ত, সমস্তই তাহার মধ্যে নিহিত রহিয়াছে। যাহা হইতে সূর্য উদিত হয় 
এবং যাহাতে অস্ত যায়, তিনিই সেই জ্যেষ্ঠ বন্ধ, তাঁহাকে কেহ অতিক্রম করিতে 
পারে না। সেই অকাম, অমৃত, ধীর, আত্মতৃপ্ত, স্বয়ম্ভূ এবং সর্বত:-পরিপূর্ণ, 
অজর, চির-তরুণ আত্মাকে জানিলে সৃত্যুভয় থাকে না।৯ 

অথর্ববেদে স্কভ্-ব্রন্নের যে বর্ণনা পাওয়া গেল তাহাতে স্পষ্টত:ই বরকে সব- 
ব্যাপী এবং জগদাধার বলিয়া বণনা করা হইয়াছে। ব্রম্ন শব্দের বেদে বিভিন্ন 
অর্থে প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়-_ ব্র্ধ শব্দে বেদ, বেদোক্ত প্রার্থ নী, প্রার্থ নাকারী 
" ব্রাম্মণ, বেদজ্ঞান বা বন্নজ্ঞানকে বুঝায়। বন্ধ শব্দের বুৎপত্তি-অর্থ বিচার করিলে 
দেখা যায় যে, যাহা সব চেয়ে বড় বা বৃহত্তম তাহাই বর্ম অথবা যাহা সব্বব্যাপী তাহাই 
বরদ্ধ। 'বৃহ' ধাতু হইতে বন্ধ শব্দ নিষ্পন্ন হইয়'ছে। 'বৃহ' ধাতুর অর্থ বৃদ্ধি এই 
বৃদ্ধির যাহ! পরাকাষ্ঠা তাহাই ব্রন্ন। এই ব্রঙ্নই পরমমহীর্‌ এবং ভূয়! বলিয়া বেদান্তে 
পরিচিত। বিবৃদ্ধি অর্থ হইতে যাহা জীব ও জগতের বিবৃদ্ধির হেতু সেই জীব- 
জগদৃব্যাপিনী চৈতন্যময়ী মহাশক্তিকেই ব্ৰহ্ম ধলিয়া নির্দেশ করা যাইতে পারে। 


তষ্মিন্‌ শয়ন্তে যে উকে চ দেবাঃ 
বৃক্ষ্য গন্ধ: পরিত ইব শাখা: ।-_ অ্্ববেদ, ১০1৭1৩৮ 
অপ তস্য হতং তমো ব্যাবৃত্তঃ স পাপ্যুনা 
সর্বাণি তগ্যিন্‌ জ্যোতীংঘি যানি ত্রীণি প্রজাপতে।।_অঃ বেঃ, ১০1৭180 
যো ভূতঞ্চ ভব্যঞ্চ সর্বং যণ্চাধিতিষ্ঠাতি, 
স্বর্যস্য চ কেবলং তস্মৈ জোষ্ঠায় বৃদ্ধণে নযঃ।--অঃ বেঃ, ১০।৮।১ 
যদেজতি পততি যচ৮ তিষ্ঠতি 
প্রাণদপ্রাণং নিমিঘচচ যদৃভুবৎ। 
তপ্দাধার পৃথিবীং বিশুরূপং 
তৎ সম্ভূয় তবত্যেকমেব।-_অঃ বেঃ, ১০৷৮৷১১ 
অনস্তং বিততং পুরত্রা 
অননস্তমস্তবচচ! সমন্তে ।--অঃ বেঃ, ১০1৮।১২ 
যতঃ সূর্য উদেতি অস্তং যত্র চ গচ্ছতি 
তদেব মন্যে'হং ভো্োোষ্ঠং তদু নাত্যেতি -কিঞ্চন।--অঃ ৰেঃ, ১০৷৮৷১৬ 
অকামো ধীরো'নৃতঃ স্বয়স্ভূঃ 
বসেন তপে! ন কৃতশ্চনোনঃ। 
তমেৰ বিদ্বান ন বিভায় মুত্যো- 
রাস্বানং ধীরমজরং যুবানহ্‌।--অঃ বেঃ, ১০/৮/৪৪ 


> 


অদ্বৈতবাদের মূল-__খগৃবেদ ৭১ 


্বন্ত-বৃদ্ধের বর্ণ নায় বৃন্নততু অতি স্পষ্ট ভাষায় বিবৃত কর! হইয়াছে । এই এক অদ্বিতীয় 
পরম ব্রম্মই সকলের আত্মা | আত্মবাদ এবং ব্রন্নবাদের উপরেই ভারতীয় দর্শনের 
ভিত্তি, সুতরাং ভারতীয় দর্শ ন বুঝিতে হইলে এই আত্মবাদ ও ব্রশ্নবাদই বুঝা আবশ্যক । 
বৈদিক বিভিন্ন দেবতাবগ বিশ্বদেবের শরীরে একীভূত হইয়া, প্রজাপতি, বিশ্বকর্মা, 
হিরপ্যগর্ত প্রভৃতি রূপে বেদে যে বণিত হইয়াছে, তাহা হইতে স্পটত:ই দেবতাবর্গের 
বহত্ব হইতে একত্বে পর্যবসান সূচিত হইয়া থাকে। এ একদেবতা-বাদ পুরুষ- 
সূক্তে পুরুঘবাদের মধ্যে বিলীন হইয়াছে এবং বৈদিক পুরুষবাদ আত্মবাদ বা 
বন্নবাদে পরিণতি লাত করিয়াছে।১ 


১1 খুধষেদোক্ত. দেবভাবর্গের মৌলিক একত্ব পৃদর্শ ন করিতে গিয়া আমি আমার অধ্যাপক 
1 শ্রীযুক্ত কোকিলেশুর শাস্ত্রী, বিদ্যারত্ব, এম্‌.এ. মহাশয়ের 'অস্ৈতবাদের মূলে ধাগৃবেদ'-নামক প্রবন্ধ 
৮ হইতে যথেষ্ট সাহার্য পাইয়াছি। 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
উপনিনঅদেল্প ভ্রসাবাদ 


সংহিতা ও বান্মণের বন্ধুর পথে অদ্বৈত বেদান্তের যে চিন্তাধারা ফল্গুধারার মত 
স্বলদশীর অলক্ষিতে মৃদূগতিতে প্রবাহিত হইয়া আসিতেছিল তাহাই আরণ্যক ও 
উপনিঘদে নানাতাব-তরঙগময়ী জ্ঞান-গঙ্গায় পরিণত হইফ়াছে। পণ্ডিত মোক্ষমূলর 
সত্যই বলিয়াছেন যে, ভারতবর্ষে উপনিষদ্‌ ব! বন্বিদ্যার আবির্ভাব আকস্মিক নহে'। 
বহু পার্বত্য উৎসের ধার। ও পার্বত্য সরিৎপ্রবাহ একত্র মিলিত হইয়! যেমন সুবিশাল 
নদীরূপে পরিণত হয়, সেইরূপ উপনিধদের গভীর আধ্যাত্মিক ভাবসমূহ, বেদরূপ 
দূরবর্তী উৎস হইতে উদ্ভূত হইয়াছে ।১ 


১1 These Upanishads did not spring into existence on ৪ sudden : 
like ও, stream which has received many a mountain torrent, and is fed 
by. many 4..rivulet, the literature of the Upanishads proves, better 
than anything else, that the elements of their philosophical poetry 
came from & more distant fountain.—Max Miiller’s History of Ancient 
Sanskrit Taterature, p. 566. 


উপনিঘদের সংখ্যা অনেক! মৃক্তিকোপনিঘদে নিষুলিখিত ১০৮খানি উপনিঘদের নাম উল্লেখ 
আছে :_-১ ঈশ, ২ কেন, ৩ কঠ, ৪ প্রশৃ, ৫ মুণ্ডক, ৬ মাণ্ডুক্য, ৭ তৈত্তিরীয়, ৮ এতরেয়, ৯ ছান্দোগ্য, 
১০ বৃহদারণাক, ১১ বুন্ধ, ১২ কৈবল্য, ১৩ জাবান, ১৪ শেতাশৃতর, ১৫ হংস, ১৬ আরুণি, ১৭ গওঁ, 
১৮ নারাদব, ১৯ পরমহংস, ২০ ভ ২৩বিন্দু, ২১ অযুভনাদ, ২২ অথর্বশিরঃ, ২৩ অথব্বশিখা, ২৪ মৈত্রায়ণী, 
২৫ কৌধীতকী, ২৬ বৃহজ্জাবাল, ২৭ নৃনিংহতাপনীয়, ২৮ কালাগ্রিকদ্র, ২৯ মৈত্রেমী, ৩০ স্ুবান, 
৩১ ক্ষুরিকা, ৩২ মন্ত্রিকা, ৩৩ সর্বসার, ৩৪ নিরালম্ব, ৩৫ শুকরহস্য, ৩৬ বক্রসূচিকা, ৩৭ তেজোবিন্দু, 
৩৮ নাদবিন্দু, ৩৯ ধ্যানবিন্দু, ৪০ ঝাঙ্গবিদযা, ৪১ যো'গভত্ত, ৪২ আত্ববোধ, ৪৩ পরিব্রাট্‌, 8৪ ত্রিশিখী, 
৪৫ সীতা, ৪৬ যোগচূড়া, ৪৭ নিবাণ, ৪৮ মণ্ডল, ৪৯ দক্ষিণামুভি, ৫০ শরত, ৫১ স্কন্দ, ৫২ মহানারারণ, 
৫5 অদ্বয়, ৫৪ রামরহস্য, ৫৫ রামতাপনীয়, ৫৬ বাসুদেব, ৫৭মুদগল, ৫৮ শাণ্ডিল্য, ৫৯ পৈল্লল, ৬০ ভিক্ষু, 
৬১ মহা, ৬২ শারীরক, ৬৩ যোগশিখা, ৬৪ তুরীয়াতীত, ৬৫ সন্যাস, ৬৬ পরিব্রাজক, ৬৭ অক্ষ-মালিকা, 
৬৮ অব্যক্ত, ৬৯ একাক্ষর, ৭০ অনুপূর্ণা, ৭১ সূর্য, ৭২ অক্ষি, ৭৩ অধ্যার, ৭৪ কুণ্ডিকা, ৭৫ সাবিত্রী, 
৭৬ আত্মা, ৭৭ পাশুপত, ৭৮ পরব্ন্ধ, ৭৯ অবণূত, ৮০ ব্রিপুরাতাপনী, ৮১ দেবী, ৮২ ত্রিপুরা, 
৮৩ কঠরুদ্র, ৮৪ ভাবনা, ৮৫ রুদ্রহৃদয়, ৮৬ যোগকুণ্ুলী, ৮৭ তস্মুজাবাল, ৮৮ কুদ্রজাবাল, ৮৯ গণপতি, . 
৯০ জারালদর্ন ন, ৯১. তারাসার, ৯২ মহাবাক্য, ৯৩ পঞ্চবন্ধ, ৯৪ প্রাণাগ্িহোত্র, ৯৫ গোপালতাপনীয়, 
৯৬. কৃষ্ণ, ৯৭ যান্ঞবনৃক্য, ৯৮ বরাহ, ৯৯ শাট্যায়নীয়, ১০০ হয়গ্রীব, ১০১ দত্তাত্রেয়,. ১০২ গ্ররুড়, 
১০৩ কলিসস্তরণ, ১০৪ জাবালি, ১০৫ সৌভাগ্য, ১০৬ সরস্বতীরহস্য, ১০৭ বহ্রুচ ও ১০৮ .সুক্রিক। 


'উপনিবদের ব্র্মবাদ ৭৩ 


বৈদিক সংহিতার অনুরূপ প্রশ্ন ও উত্তর আমরা উপনিঘদেও দেখিতে পাই। 
উপনিঘদের থাঘি রশ করিয়াছেন-_কাহার ইচ্ছায় প্রেরিত হইর। আমাদের মন 


উল্লিখিত একশত আটখানির সঙ্গে নৃসিংহোত্তরতাপনীয়, গোপালোত্তরতাপনীয়, রামোত্তরতাপনীয় ও অপর 
একখানি নারায়ণোপনিঘৎ যোগ করিয়া ১১২ খানি উপনিঘৎ বোম্বে নির্ণ য়-সাগর-প্েসকর্তৃক প্রকাশিত 
হইয়াছে। ইহার মধ্যে ৫০ খানি উপনিঘৎ ১৬৫৬ খৃষ্টাব্দে সয্বাট্‌ সাহাজাহানের জ্যেষ্ঠপুত্র দারার 
উদ্যোগে পারস্য তাঘায় অনুদিত হয়। এ পারস্য অনুবাদ ১৮০১-২ সালে ল্যাটিন ভাঘায় পুনরায় 
অনুবাদিত হয়। ইহা হইতেই পাশ্চাত্য দেশে উপনিঘদুক্ত তত্তুআলোচনার সূত্রপাত হয়। উপনিঘদুক্ত 
বুর্ববিদ্যার. উপদেষ্টা হিসাবে উপনিঘদে নিমু লিখিত বুন্গজ্ঞ ব্যক্তিগণের নাম শুনা যায়-__মহীদাস এতরেয়, 
বক, শাণ্ডিল্য, সত্যকাম জাবল, জৈবলি, উদ্দালক, শেতকেতু, ভারদ্বাজ, গার্গ্যারণ, প্তর্দন, চাক্রায়ণ, 
“বানাকি, অজাতশক্র, বান্তবলক্য, গার্গী ও মৈত্রেয়ী। 

"' উল্লিখিত উপনিঘদের মধ্যে ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক, এঁতরেয়, তৈত্তিরীয়, ঈশ, কেন, কঠ, প্রশৃ 
নক, মাণুক্য ও খে তাশুতর এই কয়খানি উপনিঘদের উপর শঙ্করাচার্য- ভাঘ্য রচনা করিয়াছেন । ফলে, 
এএরই করখানি উপনিঘদের প্রামাণ্য ও প্রসিদ্ধ সম্বন্ধে সুধীজনের কোন সন্দেহ নাই। শঙ্করাচার্য তদীয় 
ুকনসুত্রভাঘেন এ সকল উপনিঘদের উক্তি পৃমাণস্বরূপ উদ্ধৃত করিয়াছেন এবং ইহাদের সহিত কৌঘীতকী, 
জীবাঁল, যহানারায়ণ এবং পৈঙ্গ উপনিঘদের উক্তিও বম্মসূত্র-ভাষ্যে উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহা দ্বারা এ সকল 
-উপনিঘদেরও প্রামাণ্য সাব্যস্ত হয়। কৌঘীতকী উপনিঘদের উপর শাঙ্কর-তাঘা. রচিত হইয়াছিল 
“ৰূলিয়। শুনা যায় কিন্তু তাহা এখন পাওয়া যায় না। - 


যে সকল উপনিঘদের উপর আচার্য শঙ্কর তাঘ্য রচনা করিয়াছেন, ও সকল সুপুসিদ্ধ উপনিঘদে 
“বেদান্ততত্ব আলোচিত, বিচারিত ও মীমাংসিত হইয়াছে। অন্যান্য উপনিঘৎ আলোচনা করিলে দেখা 
যাইবে যে, উহাতে মৌলিক চিন্তার সমাবেশ নিতান্তই অল্প । উহার! হয়তো পূর্বোক্ত উপনিঘদের রহস্য- 
'উপদেশেরই পুনরাবৃত্তি করিয়াছেন, অথবা শৈব, শাক্ত, বৈষ্ণব প্রভৃতি সাম্প্রদায়িক মতের বিবরণ, যোগ 
এবং.যোগবিভূতি প্রভৃতির বর্ণ না করিয়াছেন। বম্মবিদ্যাই উপনিষৎ। এ বিদ্যার আলোচনার 
দৃষ্টিতে ও সকল উপনিধদের স্থান ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপূনিঘদের অনেক নিমরে। ইহাদের 
রটনাকালও যে প্রাচীন উপনিঘদের তুলনায় অনেক পরবর্তী, তাহা নিঃসন্দেহ। উইনটারনিজ্‌ 
(৮1170900186) প্রভৃতি পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ সমগ্র উপনিঘৎ সাহিত্যকে চারটি বিভিনু যুগ- 
পর্দায়ে (our Periods) বিভক্ত করিয়াছেন। ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক, ঠেত্তিরীর, এতরেয়, 
কৌষীতকী এবং কেন, ইহার; প্রথম শ্রেণী বা পুথম যুগপযায়ের অন্তর্ভুক্ত ; কঠ, ঈশ, শেতাশুতর, মুওক, 
ন্রহানারায়ণীয় উপনিঘৎ দ্বিতীয় যুগপর্ষারে ; পরশু, মৈত্রায়ণী, মাণুকা উপনিঘৎ তৃতীয় যুগপধায়ে ও 
অবশিষ্ট উপনিঘৎসমূহ চতুর্থ যুগপর্ধায়ে বিভক্ত । প্রাচীনতম বলিয়া স্বীকৃত এতরেয়, তৈত্তিরীয়, 
ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক গ্ভৃতি উপনিঘদের রচনাকাল খৃষ্টপূর্ব এক হাজার হইতে তৃতীয়, কি চতুর্থ 
শৃতক+-1000 B.C. 6০ 300. 400 B.C. কোন কোন পাশ্চাত্য পণ্ডিতের মতে খৃষ্টপূর্ব 
সপ্তম বা ঘষ্ঠ শতকে প্রাচীনতম উপনিঘৎসমূহ রচিত হয়। অপেক্ষাকৃত অর্বাচীন উপনিঘৎগুলির 
মধ্যে কতকগুলি তাঁহাদের মতে বৃদ্ধের আবির্ভাবের পূর্বে রচিত হইয়াছিল, কতকগুলি বুদ্ধের পরবর্তী 
কালের রচনা।. সাম্প্রদায়িক উপনিঘৎগুলি যে প্রাচীন নহে তাহা সকলেই স্বীকার করিবেন; কিন্ত 
প্রাচীনতম বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষদের রচনাকাল সব্বন্ধে পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ যে সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইয়াছেন আমাদের দেশীয় পণ্ডিতগণ তাহার সহিত একমত হইতে পারেন নাই। আমাদের দেশীয় 
পর্তিতগণের মতে সংহিতা ও বান্রণ সন্কলনের অনতিকাল পরেই আরণ্যক ও উপনিঘৎ রচিত হইয়াছিল! 
সংহিতার সম্কলনকাল যে কুরুক্ষেত্র সমরের সমসাময়িক ঘটনা, ইহা এই দেশীয় পণ্ডিতগণ প্রায় সকলেই 


৭8 বেদান্তদর্শ ন-_অদৈতবাদ 


ক্রিয়াশীল হয়? কাহার ইচ্ছায় আমাদের বাক্যস্ফৃত্তি হয়? কোন্‌ দেবতা আমাদেৰ ? 
চক্ষু ও কৰ্ণ কে তাহাদের স্ব স্ব কার্যে নিযুক্ত করিয়া থাকেন? উত্তর হইল__তিনি :. 
আমাদের শ্রোত্রের শ্রোত্র, মনের মন, বাকের বাক্য, চক্ষুর চক্ষু। চক্ষু যেখানে যায় =; 
ন, বাক্য যাহাকে প্রকাশ করিতে পারে না, মন যেখানে প্রবেশ করে ন!, তাহাকে. 
আমরা স্থল বস্তুর মত দেখিতে পারি না, জানিতে পারি না। তাঁহার কথা আমরা ? 
কেমন করিয়া বলিব? তিনি জানা ও অজানার বাহিরে |১ : 
তিনি বিরাট্‌, পৃথিবী অপেক্ষাও মহাব্‌, অন্তরিক্ষ অপেক্ষাও মহান্‌, দুলোক 

অপেক্ষাও মহানৃ, এমন কি, সমস্ত লোকসমষ্টি হইতেও তিনি মহানৃ। এইজন্যইন 
বরা তীহাকে ব্রহ্ম বা বৃহত্তম (বৃহত্বাৎ বন্ধ) বলা হইয়। থাকে 17 

খগ্বেদের পুরুঘসূক্তে আমর৷ তাঁহার এই বিরাট রূপেরই.. £ 
পরিচয় পাইয়াছি। সেই বিরাট্‌ পুরুষকে লক্ষ্য করিয়াই শ্বেতাশ্বতর উপনিঘদেস্ 
খাঘি বলিয়াছেন__তীহার কর ও চরণ সর্বত্র বিসারিত, সর্বত্র তাঁহার চক্ষু, শর্বত্র ২ 
তীহার মুখ, সর্বত্র তাঁহার শির। সকলের মুখই তীহার নুখ, সকলের শিরই তাঁহার 
শির, সকলের গ্রীবাই তাঁহার গ্রীবা। তিনি সকলের: হৃদয়ে অবস্থিত, 
সর্বব্যাপী ও সর্বান্তর্ধামী। নিখিল বিশ্বই তীহার রূপ। যুগ্ক উপনিমদে বে 
বিরাট রূপের বর্ণ নায় লিখিত হইয়াছে যে, দ্যুলোক তীহার মস্তক, চন্দ্রসূ্য ন্‌ 


টি ী 


স্বীকার করৈন! এ-দেশীয় পণ্ডিতগণের মতে 6000 বৎসর পূর্ব অর্থ1ৎ বৃঃ পূঃ প্রায় 
বৎসর পূর্বে কুরুক্ষেত্র সমর সঙ্ঘটিত ও বৈদিক সংহিতা সন্কলিত হয়, ইহ! আমর! পূর্ব পরিচ্ছেদে; 
পাদটিকায় (৫১ পৃঃ) আলোচন! করিয়াছি। শতপথ ব্রাম্ছণ, তৈতিরীয় ত্রান্নণ প্রভৃতি ব্রাচ্ধণগ্রন্থৎ:$ 
খৃঃ পূঃ ২৫০০ বৎসর পূর্বে রচিত হইয়াছিল ইহা জ্যোতিঘিক প্রমাণের সাহায্যে তিলক তাহার : 
‘ওরায়ন’ নামক গ্রন্থে প্রমাণ করিয়াছেন। শতপথ ব্বাক্মণের শেষ ছয় অধ্যায়ই বৃহদারণ্যক উপনিষৎ13 
তৈত্তিরীয় আরণ্যকের শেঘ ভিন অধ্যায়ই তৈপ্তিরীয় উপশিঘ। তৈত্তিরীয় আরণ্যক, তৈত্তিরীয় : 
ব্রাহ্মণের সহিত সংযুক্ত, হহ। হইতেই বৃহদারণ্যক, তৈত্তিরীয় পৃভৃতি প্রাচীনতম উপনিমৎ যে খৃষ্পূর্ব ; 
দুই হইতে আড়াই হাজার বৎসর পূর্বে রচিত হইয়াছিল তাহা বুঝা যায়। বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিঘদের .. 
প্রাচীনত৷ উপনিঘদের আভ্যন্তরীণ প্রমাণ হইতেও জান যায় | বৈদিকসংহিতা ও উপনিঘদে তন্ুবিদ্া 
একই স্থুর ধ্বনিত হইতেছে। তারপর, উপনিঘদে অনেক প্রাচীন শ্রোক উদ্ধৃত আছে, ও সকল খেকে ও 
ভাষা অতি প্রাচীন, উহা৷ আর্ধ-বৈদিক সংস্কৃতি রচিত। উহা পাঠ করিলে উপনিঘদের প্রাচীনতী সম্বন্ধে : 
কোন সন্দেহ থাকে না। উপনিঘদের মধ্যে যে রহন্য-উপদেশ ও গুরুপরম্পরার উল্লেখ আছে তাহা 
হইতে উপনিঘদের প্রাচীনতা প্রমাণিত হয়! 
১1 কেনেছিতং পততি প্রেষিতং মনঃ কেন প্রাণঃ প্রথমঃ প্রৈতি যুক্তং। 
কেনেঘিতাং বাচখিমাং বদন্তি চক্ষুঃ শ্বোত্রং ক উ দেবো যুনক্তি। 
শ্রোত্রস্য শোত্রং মনসে! মনে৷ যদ্‌ বাচো হ বাচং স উ প্রাণস্য প্রাণঃ ------ 
ন তত্র চক্ষূ্গচ্ছতি ন বাগ্‌ গচছতি নো মনে৷ ন বিদ্যো ন বিজানীমো 
যখৈতদনুশিষ্যাৎ অন্যদের তদ্‌. বিদিতাদথো অবিদিতাদৰি ------ 
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উপনিঘদের বন্দবাদ a৫ 


চক্ষু, দিক্‌ তাহার কর্ণ, বেদ তাঁহার বাণী, বায়ু তীহার প্রাণ, পৃথিবী তাঁহার চরণ, 
সর্বভূতের হৃদয় তাঁহার আবাসগৃহ ।১ 
তিনি অনাদি অনন্ত, ধুব এবং ক্ষয়ব্যয়রহিত। এই অক্ষর বন্ধ স্বলও নহেন, 
অণুও নহেন, হস্বও নহেন, দীর্ঘও নহেন, ছায়াও নহেন, তমঃও নহেন, বায়ুও নহেন, 
আকাশও নহেন, রসও নহেন, শব্দও নহেন, গন্কও 
নির্ঘণ ও নিবিশেষ বর্ম নহেন, চক্ষুও নহেন, শ্রোব্রও নহেন, বাক্যও নহেন, 
মনও নহেন, তেজও নহেন, প্রাণও নছেন, অস্তরও নহেন, 
বাহিরও নহেন। তিনি প্রজ্ঞানবঘনও নহেন, প্রজ্ঞও নহেন, অপ্রজ্ঞও নহেন। তিনি 
দর্শনের অতীত, জ্ঞানের অতীত, ব্যবহারের অতীত, লক্ষণের অতীত, চিন্তার অতীত, 
নির্দেশের অতীত, একমাত্র আত্বারপেই প্রসিদ্ধ, প্রপঞ্চাতীত, শান্ত, শিব, অদ্বৈত। 
সতিনিই আত্বা, তিনিই ব্রন্ন।২ শ্রুতিতে এইরূপে নির্গ্ডণ, নিবিশেঘ ব্রন্মের বণ না 
পাওয়া যায়। এইরূপ বর্ণ নার তাৎপর্য এই যে, যেভাবেই ব্ুদ্ধকে জানিতে যাও না 
কেন, তাঁহার যে নামই দেও ন! কেন, তাঁহার কোনটিও বদ্ধ নহেন! ব্রন্গ-বস্ত সর্ববিধ 
জ্ঞাত ও পরিচিত পদার্থ হইতে বিভিন্ন । তিনি অবাঙ্মনসগোচর । তিনি জ্ঞাতা, 
জ্ঞান, জ্ঞেয়ের বাহিরে । এই জন্যই বৃক্মকে বিধিমুখে অর্ণাৎ “তিনি এইরূপ’ 
এই তাবে (Positively) প্রকাশ করা যায় না, নিষেধমুখে (Negatively) 
অর্থাৎ নেতি, নেতি, তিনি ইহ। নহেন, তিনি তাহ। নহেন, এই ভাবেই তাহাকে জানিতে 


১1 জ্যায়ান্‌ পৃথিব্যাজ্যায়ানস্তরিক্ষাৎ জ্যায়ান্‌ দিবে জ্যায়ানেত্যো লোকেতা:1- ছাঃ, ৩1১৪৩ 
সর্বতঃ পাণিপাদং তৎ সর্বতো'ক্ষিশিরোমুখম্‌। 
সর্বতঃ শ্রতিষল্লোকে সর্বমাবৃত্য তিষ্ঠতি।__শ্তোশৃতর, ৩১৬ 
বিশৃতশ্চক্ষুরুত বিশৃতোযুখে৷ বিশৃতো বাহুরুত বিশৃতম্পাৎ।--শতাশুতর, ৩ 
সর্বননশিরোগ্রীবঃ সর্বভূতগহাশযঃ| 
ল্বব্যাপী স ভগবান্‌ তদ্মাৎ সর্বগতঃ শিবঃ1--শেতাশ্তর, ৩1১৯ 
অগিমুর্ধা চক্ষুষী চন্্রসূর্যে। দিশঃ শ্রোত্রে বাগৃবিবৃতাশ্চ বেদাঃ। 
বাযুঃ প্রাণো হৃদয়ং বিশুষস্য পদ্‌ ত্যাং পৃথিবী হ্যেঘ স্বভূতীস্তরাত্বা ।--যুওক, ২1১1৪ 


২। অশব্দমম্পর্শ যরূপমব্যয়ং তথারসং নিত্যমগন্ধবচচ যৎ। 

অনাদ্যনস্তং মহতঃ পরং ধ্রুবং নিচায্য তং মৃত্যুযুখাৎ পুমূচ্যতে --কঠ, ৩1১৫ 
এতদ্‌ বৈ তদক্ষরং বাক্মণা অতিবদন্তি অস্থুলসনণু, অহ্স্বসদীর্ঘম্‌ অচছায়- 
মতমো'বাযূ, অনাকাশমসঙগ মরসমগন্ধমচক্ষুক্ষমশ্বোত্রমবাক্‌ 
অমনো’তেজস্কমপ্রাণমযুখমমাত্রমনন্তরমবাহ্যয্‌ |--বৃহদাঃ, ৩1৮1৮ 
'নাস্তঃপ্রজ্ঞং ন বহিঃপৃক্ঞং নোভয়তঃ পৃজ্ঞং ন পৃজ্ঞানঘনং ন প্রজ্ঞং নাপ্রাজ্ঞ- 

মদ্‌ ষ্টমব্যবহাৰ্যমগ্বাহযমলক্ষণমচিন্ত্যমব্যপদেশ্যম্‌ একাত্বপৃত্যয়সারং 
পুপঞ্চোপশমং শাস্তং শিবমদ্বৈতম্_স আস্বা বিজ্ঞেয়ঃ ।--সাওুক্য, ৭ 
এতদমৃতষতয়মেতদ্বন্ধ ।_ ছাঃ, 81১৫৷১ ; অক্ষরং বৃহ্ধযৎপরস্ব,_কঠ, ৩।২ ; 
শুক্রমকায়মব্রপমন্নাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধয্‌ ।--ঈশ, ৮ 


এ্ড বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাঁদ 


পার। যায়। তাহার উত্বে আর কিছুই তত্ব নাই, খক্মতত্বই চরম ও পরম তত্ব।» ব্রহ্ম; 
জ্ঞাতা নহেন, জ্ঞান নহেন, জ্রেয়ও নহেন, দ্রটা নহেন, দৃশ্য নহেন, দর্শ নও নহেন, ই 
তিনি সৎও নহেন, অসৎও নহেন ; তিনি চিৎ নহেন, জড়ও নহেন, তিনি সুখও নহেন,স্ 
দূঃখও নহেন ; অথচ তিনি সবই বটেন, তিনি সমস্ত দ্বন্দের চির-সমনৃয় | দেশ, কাল £ 
ও নিমিত্ত যখন তাহার বাহিরে নহে. তখন দ্বৈতই বা কি? আর অদ্বৈতই বা কি?" 
ফলতঃ, তিনি দ্বৈতও নহেন, অই্বৈতও নহেন। শ্রঙ্ম সকল দ্বৈতাদ্বৈতৈর একান্ত: 
অবসান (Supreme Unity of all contradictions) ইহাই শ্রুতির } 
বন্ধ উপদেশের তাৎপর্য। এই জন্য উপনিঘদে পরব্বদ্ধে সমস্ত বিরুদ্ধ ধর্মের 
সমনৃয়ের ইঙ্গিত করিয়া বলা হইয়াছে যে, তিনি দূরে অথচ নিকটে, তিনি অণু হইতেও-; 
অণু, আবার মহৎ হইতেও মহত্তম। তিনি অমুর্ত অথচ জগন্মৃতি। তিনি নির্ভণ+ 
অথচ সগুণ। তিনি অসীমও বটেন সসীমও বটেন, অখওও ঘটেন সখণ্ডও বটেন।- 
তিনি স্থির অথচ গতিশীল । এইরূপ বিরুদ্ধ তাবের সমাবেশ উপদেশ করিয়। শ্রুতি-ন্‌ 
বন্ধে চিরছন্দের সযনৃয়েরই নির্দেশ দিয়াছেন। বুদ্ধ সৎ, অসৎ, চিৎ, জড়, সুখ, 3 
দুঃখ এই সকলেরই চির অবসানভূমি। খ্রক্গবস্ত বেদান্তের ভাঁঘায় অনিবেদ্য। বন্ধ" 
.নির্ভপ, নিবিশেষ ও নিকপাধি। নিরুপাধি শব্দের অথ কি-? সমস্ত ব্যাবহারিক- 
জগৎই দেশ, কাল, নিমিত্ত বা কার্য-কারণ-সন্বন্ধ, এই: 
নির্ভপ, নিরুপাধি ব্রজ, ত্রিবিধ উপাধির অধীন। ব্রন্ম দেশ, কাল ও নিমিত্তের ; 
দেশ, কাল ও নিনিতের অভীত। এই দৃষ্টিতেই ্রচ্নকে উপনিষদ নিবিশেষ ও ও 
নিরুপাধি বলা হইয়াছে। খননের দেশাতীত অবস্থা * 
ঝুঝাইবার জন্য বৃহদারণ্যক .উপনিঘদে যাজ্ঞবলক্য বলিয়াছেন, “হে গাগি! যাহ! i 
দ্যুলোকৈর উত্বে এবং পৃথিবীর অধোদেশে বর্তমান, দ্ুলোক এবং ভূলোক যাহার মধ্যে ! 
অবস্থিত, সেই আকাশ-ব্রম্মে অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ 1 
এই কালত্রয় ওতপ্রোতভাবে বিরাজ করিতেছে!” ছান্দোগ্য ? 
বলিয়াছেন বন্ধই উর্ধে, বৃক্ই অধোদেশে, ব্রহ্নই পশ্চাতে, বদ্জই সন্মুখে, ব্ক্নই : 
দক্ষিণে, বন্ধই উত্তরে, সমস্তই ব্রচ্ষমর। বন্ধ এক এবং অস্ত, তিনি পূর্বেও 
অনন্ত, পৃশ্চিষেও অনন্ত, দাক্ষণেও অনন্ত, উত্তরেও অনম্ত, সব দিকেই অনন্ত | 


বরন্ন দেশের অতীত 


১। সএঘ নেতি নেতি আস্া। বৃহদাঃ, 81৫1১৫ ; অথাত আদেশো নেতি নেতি ন হ্যতস্মাদিতি। 
_বৃহদাঃ, ২৩৬ 
২। স হোবাচ যদৃধ্ৰং গাগি দিবো যদবাক্‌ পৃথিব্যা যদন্তরা দ্যাবাপৃথিবী 
ইমে যদ্‌ ভূতঞ্চ ভবচচ তবিদ্যচ্চেত্যাচক্ষত আকাশ এব তদোতন্ক প্রোতফেতি।-_বৃহদাঃ, ৩1৮৭ 
স এবাধস্তাৎ স উপরিষ্টাৎ স পশ্চাৎ 
স দক্ষিণতঃ স উত্তরতঃ স এবেদং স্বস্।-_ছাঃ, ৭।২৫।১ 
বন্ধ হ বা ইদমগ্র আসীদেকো'নস্তঃ প্রাগনন্তো দক্ষিণতো'নন্তঃ 
পৃতীচানস্ত উদীচ্যনস্ত উত্্বং চ অবাক্‌ চ সবতো’নস্তঃ।--মৈক্ৰ্যপনিষৎ, ৬1১৭ 


উপনিধদের ব্র্নবাদ ৭৭ 


দেশের অতীত বন্দ কালাতীতও বটেন। শ্বেতাশুতর উপনিবৎ স্পষ্টতঃ বরকে 
কালত্রয়ের অতীত বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন__-পর: ত্রিকালাৎ, শ্বেতঃ, ৬৫ । 
বৃহদারণ্যক বলিয়াছেন যে, ধুন্প চির-সত্য, সনাতন, 
ভূত, ভবিঘ্যৎ, বর্তমান তাঁহার পরিমাপ করিতে পারে 
ন।; তিনি ভূত এবং ভব্যের (ভবিষ্যতের) অবীশ্বর,__ঈশানং ভূততব্যস্য, বৃহদাঃ, 
8181১৫| তিনি কালাধীশ, কাল তাঁহার অন্তরে অবস্থিত। যিনি দেশের অতীত 
বৃদ্ধ নিমিত্ত বা কার্ধ- ও কালের অতীত, শাশ্বত, ধ্রুব, অক্ষর, অব্যয় ও ক্টস্থ, 
কারণ-সম্বদ্ধের অতীত তিনি যে নিসিত্তের অর্থাৎ কার্য-কারণের অতীত এবং 
স্বয়ং সর্বকারণ-কারণ তাহাতে সন্দেহ কি?১ 
দেশ, কাল, নিমিত্তের অতীত বুদ্ধ অজ্দ্রেয়, অমেয় এবং অনির্দেশ্য | নিবিশেষ 
-ব্রদ্ধে জ্ঞাতা, জ্ঞেয়, দ্রষ্টা, দৃশ্য প্রভৃতি বিশেষবোধের উদয় হইতে পারে না! জ্ঞান, 
জ্ঞাতা, জ্ঞেয়, বন্ধে একীভূত, দ্রষ্টা, দৃশ্য একাকার, সুতরাং 
নিবিশেষ বুদ্ধ ‘জ্ঞেয়’ হইবেন কিরূপে? দ্বিতীয়তঃ, 
বৃদ্ধ বেদান্তের তাঘায় বিঘয়ী (৪1১190%), আর, জ্ঞেয় জড়বস্ত বিষয় ( object )। 
-জ্ঞাতা বিষয়ী ( ৪ubject ) ও জ্ঞেয় বিষয়ের (০16০৮ ) ভেদ সুপ্রসিদ্ধ । 
বিঘয়ী (5ubject) বিষয় (০৮je০৮) হইতে পারে না, কারণ, বিষয় 
(০০19০) হইলে উহা আর বিষয়ী (৪Ubje০) থাকিতে পারে না, জ্ঞেয় 
জড় বস্তুর মত জড় বস্তই হইয়া পড়ে। বস্তুতঃ পক্ষে তিনি বিষয় এবং বিষয়ী এই 
উভয়েরই উত্বে, বিষয় ও বিঘয়ীর, জড়ও জীবের অন্তরে বিরাজ করেন। তিনি 
_নিখিল বিশ্বের দ্রষ্টা ও সাক্ষী, তাঁহাকে কিরূপে জানিবে ?২-_বিজ্ঞাতারমরে কেন 
বিজানীয়াৎ_বৃহদাঃ, ২1৪১৪ | তিনি অবিজ্ঞাত অজ্রেয় হইয়াও বিজ্ঞাতা-_ 
অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতৃ, বৃহদাঃ, ৩1৮।১১, অদৃষ্ট হইয়াও দ্রষ্টা, তিনি তিন অন্য কোন দ্ৰষ্টা 
নাই, অন্য কোন জ্ঞাতা নাই, তিনিই সৰ্ব স্তর সর্বান্তর্যামী অমৃত আত্ব।। এই আত্মাই 
সূত্র। এই: সূত্রেই নিখিল বিশ্ব গ্রথিত আছে । আত্বাই সর্বত্র সন্মুখে, পশ্চাতে, 
উত্তরে, দক্ষিণে সদ! বিরাজমান এবং যাহ! কিছু চতুদিকে বিদ্যমান সমস্তই 


বঙ্গ কালের অতীত 


ব্রক্ম অজ্ঞেয় 


১1 In Indian language Brahman, in contrast with the empirical 
System of the universe, is not like it in space but is spaceless, not in 
time but timeless, not subject to but independent of the law of causality. 
—Deussen’s Philosophy of the Upanishads, 0. 150. 

(1: The supreme atman is unknowable, because he is all-compre- 
hending unity, whereas all knowledge presupposes a duality of subject, 
and object.—Docussen’s Philosophy of the Upanishads, p. 79. 

The Atman, as the knowing subject, is itself always unknowable. 
48825 p. 236. 


4৮ বেদান্তদশ ন__অছৈতবাদ' 


সেই আত্মা 1১ আত্বাই ব্রন আত্বাই ভূয়া । ভূমা কাহাকে বলে? যেখানে 
লী অন্য বস্তুর দর্শন হয় না, অন্য বস্তুর শ্ববণ হয় না, 
অন্য বস্তুর মনন হয় না, তিনিই ভূয়া, আর যেখানে 
অন্য বস্তুর দশ ন হয়, অন্য বস্তুর শ্রবণ হয়, অন্য বস্তুর মনন হয়, তাহ। 
অল্প বা পরিচ্ছন্ন; যিনি ভূমা তিনিই অমুত। যাহ! অল্প তাহাই মর্ত্য ও 
বিনাশী।২ এই ভূমা বক্ষে দ্বৈতৈর বা তেদের কোনও স্থান নাই। ভেদ থাকিলেই, 
দ্বৈত থাকিলেই জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ভাবের উদয় হয় ; ভূমার সকল প্রকার ভেদ তিরোহিত 

হয়, সুতরাং ভূম। বঙ্গ জ্ঞেয় হইবেন কিরূপে ? 
ব্রন্ধ অজ্জেয়, অমেয়, অনির্দেশ্য হইলেও নির্ডণ, নিবিশেঘ বরকে উপনিঘদে 
বে EOL সচিচদানন্দ-স্বরূপ বলিরা বণনা করা হইয়াছে । ব্রল্লের 
এই সদৃভাব, চিদৃতাৰ ও আনন্দতাবের বিশ্বেষণ আমরা 
ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক প্রভৃতি প্রাচীন এবং প্রামাণিক উপনিষদে দেখিতে পাই। 
'ছান্দোগ্য উপনিঘদের মতে সত্যই বন্ধের নাম___তদ্য 

বন্ধের সদ্ভাব 

বা এতস্য বন্ধণো নাম সত্যয্_-ছাঃ ৮1৪1৪, ব্হদারণ্যক 
উপনিঘদে আবার বন্নকে ‘সত্যস্য সত্যম্‌ ' বলা হইয়াছে-_-তস্যোপনিষৎ সত্যস্য 
সত্যমিতি_--ব্হদাঃ, ২/১।২০, এবং সত্য, জ্ঞান ও আনন্দস্বরূপ ব্রনের উপাসনারও 
উপদেশ করা হইয়াছে।৩ ব্রন্নই পরমার্থ তঃ সত্য বস্ত, তাহার তুলনায় বিশ্বের 
অন্য সমস্ত বস্তই মিথ্যা, ব্রদ্নের এই পরমাথ সত্যতা ( Absolute Reality ) 
বৃঝাইবার জন্যই বৃদ্ধকে “সত্যস্য সত্যষ্‌* বলিয়৷ নিদেশ করা হইয়ছে। সত্যস্বরূপ 
হিরন “-ব্রক্মই- চিন্ময় বা জ্ঞানস্বক্ষপ্র। ব্ৰম্ম. স্বয়ংজ্যোতিঃ |. 
0285 বিশ্বের অন্য সমস্ত বস্তই ব্রহ্গ-জ্যোতিগ্বার৷ : প্রকাশিত 
হয়, কিন্তু বন্ধের প্রকাশের জন্য অন্য কোন প্রকাশকের অপেক্ষা নাই ; এই জন্যই 
উপনিষদে ব্রন্নকে স্বপ্রকাশ বল! হইয়াছে। বৃহদারণ্যকে জনক-যাজ্ঞবল্ক;- ংবাদে 
জনক যাজ্ঞবলক্যকে প্রশ করিয়াছেন বে. পুরুষ বা আত্বাকে প্রকাশ করে কে? জনকের 
এই গ্রশের উত্তরে যাজ্ঞবল্ক্য বলিয়াছেন মে, আত্ম'ই আত্মার জ্যোতিঃ-ও প্রকাশক । 
আত্ম" জ্যোতিদ্বারাই সমস্ত জীব ও জগত জ্যোতির্ময় হইয়া থাকে । পুরুষ, আত্মা 


১1 আব্মৈবাঁধস্তদাত্বোপরিষ্টাদাত্ত্া পশ্চাদান্থা পূরস্তাদাত্রা দক্ষিণতঃ আত্বোত্তরত আত্ম্মৈবেদং সবমিতি। 
ছাঃ, ৭২৫1১ 
২। যত্ৰ নান্ৎ পশ্যতি নান্যৎ শৃণোতি নান্যদূ বিজানাতি স তৃষা ৷ অথ যত্রান্যৎ পশ্যতি অন্যৎ 
শূণোতি অন্যদ্‌ বিজানাতি তদল্পং ; যো বৈ ভূমা তদযৃতমথ যদল্লং তন্যর্ভাম্‌।--ছাঃ, ৭৷২৪৷১ ৷ 
৩। সত্যং জ্ঞানমনন্তং বুচ্ছ,_তৈত্তিঃ, ২।১, সচিচদানন্দময়ং পরং বৃচ্ছ-নৃসিংহতাপনীয়, ১৬, 
বিজ্ঞানমানন্দং বন্দ, বৃহদা:, ৩/৯২৮। 
প্রজ্ঞা ইত্যেনদৃপাসীত, সত্যমিত্যেনদুপাসীত, আনন্দ ইত্যেনদুপাসীত। 


উপনিঘদের ব্রন্মবাদ ৭৯ 


ব্বা বন্ধই জ্যোতির জ্যোতিঃ পরম জ্যোতিঃ।১ এই জ্যোতি: নিত্যতাস্বর, এই 
জ্যোতির কখনও বিলোপ হয় না| যেখানে সূর্যের ভাতি নাই, চন্দ্রতারার প্রকাশ 
নাই, বিদ্যুতের বিকাশ নাই, অগ্নির আলোক নাই, সেখানেও এই নিত্য বন্জ্যোতিঃ 
বিদ্যমান| চন্দ্র, সূর্য, বিদু), অগ্নি প্রভৃতি সমস্ত জ্যোতিত্মান পদাথই এই ব্রন্গ- 
জ্যোতি:প্রভায়ই প্রভাবাব্‌, ব্রজ্মের আলোকেই দু)তিমাব্‌, চন্দ্র, সূর্য প্রভৃতি জড়- 
জ্যেঁতিঃ বন্নজ্যোতির ছায়ামাত্র ।২ 


তমেৰ ভান্তমনুভাতি সর্বং 
তস্য ভাস! জর্যযিদং বিভাতি।--কঠ ৫1১৫ ; শ্বেত, ৬।১৪ 


উক্ত কঠশ্রতির প্রতিংবনি করিয়া গীতায় শ্রীভগবানৃও বলিয়াছেন যে, সূর্যের যে 
“তেজ: নিখিল জগৎকে উদৃতাখিত করে, চন্দ্র ও অগ্নিতে যে তেজঃ বিদ্যমান তাহা 
আমারই তেজঃ বলিয়। জানিবে।৩ আত্মার চিন রূপ বুঝাইবার জন্য বৃহদারণ্যক 
রলিয়াছেন যে, লবণখণ্ডের যেমন ভিতর ও বাহির সমস্তই লবণ ব্যতীত আর কিছুই 
“নহে, সেইরূপ বিজ্ঞান্ময় আত্মার অন্তর ও বাহির বিজ্ঞান ব্যতীত আর কিছুই নহে 1৪ 
_ এই বিজ্ঞান বিষয় ও ইন্দ্রিয়সংযোগের ফলে যে জ্ঞান উৎপনু হয় তাহ! নহে, উহা জন্য 

জ্ঞান, এ জন্য জ্ঞানের উৎপত্তিও হয়, বিনাশও হয়। আত্মবিজ্ঞান নিত্য সুতরাং 

আত্মববিজ্ঞানের উৎপত্তিও হয় না, বিনাশও হয় না। কারণ, বিজ্ঞানই আত্মার স্বরূপ | 
_ যতক্ষণ বিজ্ঞানময় আত্মা আছে ততক্ষণ বিজ্ঞানও থাকিবে, বিজ্ঞানের বিলোপ হয় না, 
হইতে পারে না! সৎ্স্বরূপ, চিৎস্বরূপ, ব্রহ্ম আনন্দ- 
স্বরপও বটেন-_বিজ্ঞানমানন্দং বন্গ-_ বৃহদাঃ, ৩।৯।২৮, 
_ব্রক্ম আনন্দের সমুদ্র, বরঙ্গই প্রাণ, ব্রন্গই প্রজ্ঞা, ঝন্[ই আনন্দ। এই ব্ুন্লানন্দ অপরিমিত 
আনন্দ, ইহার কোন সীমা বাই, ইহা অসীম অখণ্ড ভূমানন্দ। এই আনন্দ সাংসারিক 
বিষয়ানন্দ নহে, ইহ! প্রকৃতপক্ষে সুখদূঃখের অতীতাবস্থা ।« মানুষ যখন এই 


বম্মের আনন্দতাৰ 


১। কিং জ্যোতিরেবায়ং পৃঞ্টঘ ইতি, আস্বৈৰাসঃ জ্যোভির্ভবতি, আত্মা এবায়ং জ্যোতিঘাস্তে 

পলায়তে কর্ম কূরুতে বিপল্যেতীতি ।-বহদাঃ 81৩1৬, 

তদ্দেবা জেঠাতিঘ।ং জ্যোতিরাযু্হোপাসতে'মৃতয্‌ ।--বৃহদাঃ, 8181১৬ 

ন তত্র সূর্ঘে। ভাতি ন চন্দ্রতারকং নেম। বিদ্যুতো তাস্তি কুতো'মমগ্ঃ। 

তমেৰ তান্তমনুভাতি সর্বং তস্য তাসা সর্মিদং বিতাতি ॥--কঠ, ৫1১৫; শ্তি, ৬1১৪ 
ও যুণ্ক, ২1২।১০ 


২ 


॥ ৩। যদাদিত্যগতং তেজে! জগদ্‌ তাসয়তেহখিলমূ। 
যচচন্দ্রমসি যচচাগ্বে। তত্তেল্রে! বিদ্ধি মামকম্‌ 11 গীতা, ১৫।১২ 
৪1" স যথা সৈন্ধবঘনো'নস্তরো'বাহ্যঃ কৃৎস্মো রসঘন এব এবং বা অরে অয়মান্বা অনন্তরোণবাহ্যঃ 
কৃতন্্: প্রজান্ঘন এব ।-_বৃহদাঃ, 81৫1১৩ 
এঘ প্রাণ এব পৃজ্ঞাবা আননো'জরো'যৃতঃ।_ কৌধীঃ, ৩/৮ 
আনন্দে! নাম সুখচৈতন্যস্বরূপো'পরিমিতানন্দসমুদ্রো' বিশিষ্টস্বখরপশ্চ আনন্দ ইত্যুচ্যতে_- 
সর্বোপনিঘৎ্, ৩৫২ পৃঃ, হরিপদ চট্টোপাধ্যায়-সম্পাদিত। 


৫ 


৮০ বেদান্তদর্শ ন--অদৈতবাদ 


আনন্দের সন্ধান পায় তখন সাংসারিক: বিঘয়ানন্দকে দৃ£খেরই বূপান্ত: বলিয়া বিষের মত 
পরিত্যাগ করে। জাগতিক ভোগবিল:সের মধ্যে মানুঘের বে আনন্দবোধ রহিয়াছে, 
তাহা অনন্ত ব্রহ্মাণন্দেরই অতি ক্ষুদ্রতম কণিকামাত্র । সুখস্বরূপ, বসন্বরূপ, পূর্ণ 
বন্ধই জীব ও জগতের অন্তরালে গ্রচ্ছনু আছেন এবং জীবের বিঘরভোগের মধ্যে 
আনন্গরূপে ও রসরূপে প্রকাশ পাইতেছেন। এই রসস্বরূপ ব্রন্মকে বিঘয়ের মধ্য 
দিয় আস্বাদন করে বলিয়াই জীব বিষয়ভোগেও আনন্দ লাভ করে।১ তবে, এই 
বিঘরানন্দ ব্রন্দানন্দের তুলনায় নিতান্তই অকিঞ্কিংকর! বিঘয়ানন্দ অকিক্িৎকর 
হইলেও তাহার সম্বন্ধে মানুষের একটা স্পষ্ট খারণ। আছে, এই জন্যই তৈত্তিরীয়, 
বৃহদ।»খ্যক প্রভৃতি উপনিঘদে বিঘয়ানন্দকে দৃষ্রান্তরূপে উপন্যান করিয়া বুক্মানন্দের 
স্বরূপ বুঝাইবার (চেষ্টা কর হইরাছে। বৃহদারণ্যক বলিয়াছেন__মানঘের মবে। যে ব্যক্তি - 
সমৃদ্ধিশালী এবং সমস্ত জাগতিক ভোগ যাঁহ!র করায়ত, যিনি সকলের অধিপতি, তাঁহার 
এযে আনন্দ দেই আনন্দই মানুষের পরম আনন্দ বা আনন্দের ?ারাকাঠ্ঠা ; পিতৃলোকের 
আনন্দ এ মন্ষ্যলোকের আনন্দের শতগুণ ; গন্ধ্শেকের আনন্দ আবার পিতুলোকের 
আনন্দের শত গুণ। যাহারা স্বীয় কর্মফলে দেবত-লাভ করিয়াছেন এ ঝ্ন-দেবগণের 
আনন্দ গন্ধরলোকে'র আনন্দের শতগুণ, ষীহারা স্বতাবতঃই দেবতা অর্থাৎ কর্মদ্বারা - 
দেবত্ব লাভ করেন নাই তাহাদের আনন্দ কর্ন-দে তাগণের আনন্দের শতগুণ। 
নিপ্পাপ, নিক্ষাত্, শ্রোত্রিয়ের আনন্দও স্বত/বদেবতার আনন্দেরই তুল্য । প্রজাপতি- 
লোকের আনন্দ আবার এই দেবতাগণের আনন্দের শতগুণ | ব্রদ্দলোকের আনন্দ 
প্রজাপতিলোকের আনন্দের শতগুণ। ইহাই পরম আনন্দ, আনন্দের পরাকান্ঠা বা 
বন্নানন্দ, ইহাই ব্রন্নলোক।২ তৈত্তিরীয় উপনিঘদেও এরপ দৃষ্টান্তের সাহায্যেই : 
বদ্নানন্দের স্বরূপ বুঝাইবার চেষ্টা করা হুইয়াছে। এ কল দৃষ্টান্তের অথ এই যে, 
ঝন্ধানন্দ অপরিমেয় ও অসীম, ব্রন্নানন্দের পরিমাণ নির্বাণ করা অসন্ভব। শ্রুতি 
নালয়াছেন, বাক্য ও মন যাহাকে ধরিতে ন। পারিয়া নিবৃ হয়, সেই বুদ্ানন্দকে 
জানিলে কোন ।কছুতে তয় থাকে লা ।”, 


১। এতগ্যৈব আনন্দস্য অন্যানি ভূতানি স'ত্ৰামুপজীবন্তি ।--বৃংদাঃ, 8৩1৩২ 
রসে। বৈ সঃ, রসং হ্যেবায়ং লন্ধানন্দী তবতি।--তৈঃ, ৭/২ 

২ সে! মনুঘ্যাণাং রাদ্ধঃ সমৃদ্ধো ভবত্যন্যেঘামধিপতিঃ সবৈষানুঘ্যকৈর্তোগৈঃ সম্পন্তমঃ স 
সনুঘ্যাণাং পরম আনন্দো'থ যে শতং সনুষ্যাণামানন্দাঃ স একঃ পিতৃণাং জিতলোকা নামানন্দো'থ 
যে পতং পিতৃণাং জভিতলোকানামানলাঁঃ স একে। গন্ধবানৌক আনন্দো'থ যে শতং গন্ধ'লোক 
আনন্দাঃ স একঃ কর্মদেবানামানন্দো যে ক্্মণা দেবত্বমতি সম্পদ্যন্তে'খ যে শতং কর্মদেবানা- 
মানন্দাঃ স এক আজানদেবানামানন্দো যশ্চ শ্রোত্রিয়ো'বৃজিনো'কামহতো”থ যে শতমাজান- 
দেবানামানন্দাঃ স এক: পৃজাপতিলোক আনন্দো যশ্চ শ্যোত্রিয়ো'বৃজিনো কামহতোহখথ 
যে শতং প্রজাপঙডিলোক আনন্দাঃ স একো বৃ্মলোক আনন্দে! ফ্চ শ্রোত্রিয়ো'বৃজিনো’কাম- 
হতো”থ এব পরম আনন্দ এঘ বদ্মলোকঃ।-_ধৃহদারণ্যক, ৪1৩৩৩; তৈত্তিবীয়, 

| | বন্ধবলী ৮1২ দ্রব্য। 

৩1. যতো বাচো নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনস৷ সহ। 

আনন্দং ্র্মণো বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন |1-_তৈত্তিরীয়, ২1৯1১ 


উপনিঘদের বুন্নবাদ ৮১ 


এইরূপে উপনিঘদে বন্ধের সদৃতাব, চিদৃভাব, জানন্দভাবের বণনা করিলেও 
গ্রশ দাড়ায় এই যে, নির্ভণ, নিবিশেঘ ব্র্ধ সচিচদানন্দ হইবেণ কিরূপে? আর, 
বুধ সচিচদানন্দ,হইলে তিনি নিত ণ ও নিবিশেষ রহিবেন কিরূপে? যম নিবিশেষ 
বিয়াই তে শুতি কেবল “নেতি নেতি” দ্বারা অথাৎ “ইহা! বৃদ্ধ নহে”, “উহা বন্ধ 
নহে”, এইরূপে নিষেধমুখে নিবিশেধ বের স্বরূপ বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন ; 
ব্রন্দের স্বরূপ বুঝাইবার জন্য নিষেধসূচক “ন'-এর অসংখ্য প্রয়োগ করিয়াছেন। 
বঙ্গ সচিচদানন্দ হইলে বিধিযুখে (positive process)-ই তো শ্রুতি 
ব্জ্মের স্বরূপ বুঝাইতে পারিতেন? শ্রুতি তাহা করেন নাই কেন? ইহার উত্তরে 
নিবিশেঘ বক্মাবাদী অদ্বৈত বেদান্তী বলেন যে, বৃক্ষের সদৃভাব, চিদৃ্ভাব ও আনন্দতাব 
ব্যাখ্যা -করায় আপাতদৃষ্টিতে ব্রন্নকে সগুণ, সবিশেষ বলিয়া মনে হইলেও খুন্ধ সেরূপ 
নহেন। সৎ, চিৎ, তানন্দ এই পদত্রয় বজ্ধতঃ 'নেতি'রই প্রতিরূপ, অভাবের সূচক 
“ মাত্র ; সৎ শব্দের অর্থ" মিথ্যা নহে, চিৎ শব্দের অথ জড় নহে, আনন্দ শব্দের অর্থ 
-দুখরূপ নহে । পরব্রন্ধকে সৎ বলিলে বুঝায় যে, জগৎ যেমন ভঙ্গুর ও মিথ্যা ব্রহ্ম 
সেরপ মিথ্যা নহে। চিদ্‌ বলিলে বুঝায়, জড়বস্ত যেমন অপ্রকাশ এবং তম:স্বতাব; 
গ্রল্মবস্ত সেরূপ নহে, ব্রন্ন স্বয়ংজ্যোতিঃ এবং স্বপ্রকাশ ; আনন্দ বলিলে বুঝায় যে, 
বন্ধ সুখস্বরূপ, দুঃখস্বরূপ নহে । এইরূপ সৎ, চিৎ, আনন্দ এই তিনটি পদ অতাব- 
_পরিচয়েই বন্ধের স্বরূপ প্রতিপাদন করে ; এবং বর্ন যে অন্য সকল জাগতিক পদার্থ 
হইতে বিলক্ষণ তাহা বুঝাইয়া দেয়।৯ এই অভাবও এখানে একটি অতিরিক্ত পদাথ 
বা বিশেষধর্ম নহে, ইহা জচিচদানন্দেরই স্বরূপব্যাখ্যামাত্র। যেমন সাদা 
_ব্লিলে স্বভাবতঃই বুঝায় যে কালা নহে, এই কৃষ্ণতাঁর অভাব যেমন শুরুতারই স্বরূপ, 
কোন অতিরিক্ত বস্তু নহে, সেইবপ ব্রহ্ম সচিচদানন্দ বলিলে স্বতাবতঃ বুদ্ধ মিথ্যা, জড় 
- ও দূঃখস্বভাব নহে, ইহাই বুঝা যায়। সৎ, চিৎ, আনন্দ এই পদত্রয় যথাক্রমে বক্ষে 
-মিথ্যাত্ব, জড়তা ও দূঃখস্বরূপের অভাব সাধন করে বলিয়া সাথ কও বটে। বাস্তবিক 
পক্ষে ব্রহ্ম সৎ'ও নহেন, অসৎও নহছেন, জুড়ও নহেন, অজও নহেন, আনন্দও নহেন 
নিরানন্দও নহেন। ইহা সদসতের অতীত, জ্ঞান ও অঙ্গানের অতীত, ব্রদ্ধ বিজ্ঞান | 
বর্গ অঙ্জের হইলেও অভ্তাত তত্ব লছে, জ্ঞানবিজ্ঞানের উপরিতনবর্তা পপ্রুভ্গনের' 
সাহায্যে ব্রদ্মকে ভানা যায় ; সাধারণ "মের ভি।ন অ'.ম্য হইলেও বোগদৃষ্টির সাহায্যে 
তাঁহাকে দেখ! যায়। যোগনৃষ্টিকে লন্দয করিয়াই উপনিষদূ বলেন যে, অধ্যাত্ববোধ 
অধিগত হইলে সেই দেবকে জানিয়া ধীরব্যক্তি সাংসারিক সুর্খদুঃখ অতিক্রম 
করেনু। জীব যখন জ্যোতিয় কর্তা ঈশবর বা ব্রন্মযোনি পুরুষকে দর্শন করে, তখন সে 


১. 


১1 All three definitions of Brahman as being, thought or bliss are 
in eksénce only negative. Being is the negation of all empirical being, 
thought, the negation of all objective being, bliss, the negation of all 
being that arises in the mutual relation of knowing subject and known 
Object.—Deussen’s Philosophy of the Upanishads, p. 147. 


৮২ বেদানস্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


পাপপুণ্যের গণ্ডী অতিক্রম করিয়া নির্মণ হইয়! বম্ের সমতা লাভ করে। জ্ঞানগ্রুসাদে 
বিঙদ্ধচিত্ত সাধক ব্যানযোগে অখণ্ড পরব্বন্ন বা পরমাত্বাকে দশ ন করিয়া থাকেন > 
“তত্বমসি, অহং ব্রন্গাপ্ি" প্রভৃতি বেদান্ত মহাবাক্যে এইরূপ ব্র্নদর্শ নের কথাই বন 
হইয়াছে । নির্ভণ, নিবিশেঘ, সচ্চিদানন্দ পরব্ম্মের 
বুহ্ধের শণ্ডণ ভার পরিচয় দেওয়া গেন। এতদ্ব্যততীত ঝল্পের সগুণ ভাবের 
বর্ণনাও উপনিঘদে প্রচুর দেখিতে পাওয়া যায়। 
উপনিঘদের মতে সগুণ ও নির্ভণ ভিন্ন তত্র নহে। নির্ভগ ও সগুণ একই তত্ব! 
যিনি স্বতঃ নির্ভ ণ, তিনিই মায়াবশে সগুণ হন। গুটিপোকা যেমন জাল রচনা 
করি« নিজকে সেই জালে আবৃত করে, সেইরূপ নিরণ ব্রক্মও অনাদি মায়াজালে 
আপনাবে আবৃত করিয়া সগ্ডএ ও সবিশেষ হন। মায়াই ব্রয্লের হবনিকা, এই মায়্াই 
জগছ্ৃজননী গুকৃতি, যারাময় বম্মই ঈশ্বর ব! মহেশ্বর ।২ এইরূপেই তিনি জগত 
স্থ্িস্বিতিল্র-নিদান | ছান্দোগ; উপনিষৎ সগুণ ব্র্দের একাটি রহপ্যনাম দিয়াছেন 
তিহৃজলাব্* (ছাঃ ৩/৯৪।১) তছৃজ, তন্ন ও তদন ; অর্থাৎ (তহৃজ) তাহা হইন্তেই 
" জং জাত, (তল্ল) আহাতেই লীন এবং (তদন) তাহাতেই অবস্থিত। ছান্দোণোযর. 
এই রহস্য উপদেশটি তৈত্তিরীয় শ্রুতিতে আরও স্পষ্টবাঁকে বলা হইয়াছে । যাহা হইতে 
এই ভূতপকল উৎপন্ন হইতেছে এবং উৎপন্ন হইয়। যাহাথারা জীবিত রহিয়াছে এবং 
পরিণামে যাহাতে বিলীন হইবে তাহাই বঙ্গ 1৩ এই ভাবকে লক্ষ্য করিয়াই ব্রহ্ন- 
সৃত্রে বক্মের ক্ষণ ‘সরা হইয়াছে “জন্মাদ্যস্য যতঃ” (ব্রঃ সঃ, ১১২)৪ | 
এই রিশ্বযোনি বন্ধই, সকলের প্রভু, সকলের অধিপতি । ইনিই সবেশ্বর, 
ইনিই ভূতাধিপ্ুতি, ইনিই ভূতপালক, সর্বলোকের রিতাজক, ধারক এরং পৌক। 
ইনি সর্ব, সর্বশভ্তি, সত্যকায় এবং সত্যযক্কল্প। ইনি ঈশ্বরের ঈশ্বর মূহেন্বর, 


১1 অধ্যাস্বযোগাধিগমেন দেবং মত্বা ধীরো হর্ধশোকৌ। জহাতি_কঠ, ২১২ 
যদা পশ্যঃ পশ্যতে রুক্মবর্শং কতারমীশং পুরুবং বৃচযোনিষ্‌। 
তদা বিশ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধুয নির&-£ পরমং সাযামূপৈতি দিব্যযু |-খুণ্ডক, ৩1১৩ 
জ!নপূসাদেন বিতুদ্ধসত্ুল্ততত্ত তং পশ.তে নিক্লং ধ্যারমান॥ মুণ্ডক, ৩/১।৮ 
২। মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যান্মীয়িনন্ত মহেশ্রম। শেতাশৃঃ, ৪1১০ 
৩। যতে বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জ'তানি জীবস্তি, যৎ পযন্ত্যভি সংবিশত্তি তদ্‌ বিব্দিজ্ঞাদস্ব 
তদ্‌ ঝন্লেতি।_-তৈত্তিঃ, ৩১ 
ও| নিবিশেতবুন্ধবাদী আচাষ, শঙ্করের মতে “জন্মাদ্যস্য যতঃ” (বং সূঃ ১১।২), ইহা ঝন্ধের 
তটস্ব লক্ষণ, সত্যং জ্ঞানমনন্তয্‌ (তৈঃ, ২।১), ইহাই বন্ধের স্বরূপলক্ষণ। হ বর্গের সগুণ ও নি ণ, সবিশেষ 
ও নিবিশেঘ এই দ্বিবিধ বিভাবই যে উপনিঘদে বণিত হইয়াছে, তাহ, আচার্য শঙ্কর তৎকৃত শারীরক- 
মীমাংসা-ভাঘ্যে স্বীকার করিয়াছেন- বন্ধন ত্র-শংভাঘ্য, ১1২।১১ দ্রষ্টব্য। কিন্তু, তাহার মতে সগুণ 
ভাব মায়িক, নিও ণ ভাবই সত্য 4 সগুণবৃক্মবাদী আচার্য রামানুজের মত শঙ্ষরমতের সম্পূর্ণ বিপরীত 3 
আচার্য রামানুঙ্গের মতে সগুণ বুন্ধই সত্য, নির্ণ, নিবিশেঘষ বন্ধ অসত্য। তিনি তাহার শীভাম্ে 
শঞ্চর-মত পূর্বপক্ষরূপে উপন্যাস করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন-শ্রীভাষ্য, ৩/২1১১, ৩1২৯৪ ও ০11১৪ 
সূত্র দ্রবো। 


উপনিষদৈর ব্রদ্নবাদ ৮৩ 


দেধতাগণেরও পরম দেবতা ; প্রজাপতিরও ইনি পতি, ইনি বিশ্বপতি, এই 
নিখিল বিশ্বের ইনি কর্তা ও শাসক।৯ জীব ও জগৎ ব্রম্নেরই বিভাব বা মায়িক 
বিকাশ। গ্রলয়ের অন্ধকারে যখন (নখিল বিশ্ব আবৃত ছিল, তখন এক ব্রন্গ ভিন্ন 
কোন কিছুই ছিল না, চরাচর জগৎ বৃয্নেই বিলীন ছিল। 
স্থা্টির উদার সেই প্রলয়ের অন্ধকার ভেদ করিয়া 
স্বং-জ্যোতিঃ ব্রহ্ম জীব ও জগত রূপে প্রকাশিত হইলেন।/ আপনার মধ্যে 
বিলীন জগতকে আবির্ভাব করাইলেন। স্থির প্রারন্তে তাহার কাম, কামনা বা 
স্টনীবৃত্তির উদর হইল। তিনি মনে করিলেন “এক আমি বহু হইব", 
আমি জন্মগ্রহণ করিব। তাঁহার এই বহু হইবার প্রবৃত্তি, জগৎস্যা্টির ইচছা, মায়া 
ব্যতীত জার কিছুই নহে । এই মায়! বা কান প্রলর়ের অবস্থায় ব্রনের মধ্যেই সুপ্ত 
ছিল, ₹ুটটির প্রথ- মৃহ,র্তে এ সুপ্তকামনা বিকাশপ্রাপ্ত হইয়। খন্ধকে জগৎস্থষ্টির প্রেরণ৷ 
“দিল | মায়ার উদরে বিলীন বিশ্বকে তিনি ভিনু তিনু নাম ও রূপ দিয়া প্রকাশ 
.করিলৈন। এই প্রকাশই বিশ্বের জন্ম। তারপর, তিনি স্বয়ং স্থষ্ট জগতের মধ্যে 
প্রবেশ করিয়া জড়জগতে জীবনীশক্তি সঞ্চার করিলেন, নিজকে স্থষ্টির জালে আবৃত 
করিলেন কিন্ত তিনি ইহাতেই নিঃশেষ হইয়া গেলেন ন|, তানি যেষন জগৎকে অনু- 
প্রাণিত করিবার জন্য জগতের অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হইলেন, সেইরূপ জগতের বাহিরেও 
তিণি বিদ্যমান রহিলেন। জগতের অন্তরেও তিনি, বাহিরেও তিনি। যাহা কিছু 
ব্যাজ, যাহা কিছু অব্যঞ্ড সমন্তই তিনি। সমস্তই ঝরন্গময়, সমস্তই আত্মবাসিত|__ 
“ব্রম্লৈবেলং সর্ব্__নৃঃ তাঃ ৭, আস্বৈবেদং সর্বয__ছা:, ৭1২৫।১, ঈশাবাস্যমিদ: 
সর্বহৃ-_ঈশ, ১। বাস্তবিক বন্ধ ব্যতীত জগত বলিয়া কিছুই নাই, ব্রহ্ধই মায়াবশে 
জগত্রপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। খদ্ই জীবরূপে জগতে প্রবেশ করিয়া নাম 
"ওঁ কঁপের ভেদ সাধন করিলেন, দ্বৈত. জগতের স্্ট করিলেন। এই নামরূপ 
ও দ্বৈত জগত সমস্তই মিথ্যা, একমাত্র ধর্মই সত্য। যেমন একখণ্ড মাটীকে 
জানিলে সমস্ত মুন্মুর বস্তই জানা হয়, কেননা, সমস্ত মুন্মুর বস্তু এক মাটারই 
বিভিন্ন বিকার । এ বিভিন্র মূন্ময় পদার্থের রূপ '3 নাম ভিন্ন হইলেও উহ্ছা 
মাটা ব্যতাত আর কিছুই নহে; সেইরূপ পাশার, ভূবর, বৃক্ষ, লতা, রা 
পশু, পক্ষী, মনুষ্য প্রভৃতি স্থাবর জলম জগৎ ব্রহ্ম ব্যতীত 

কিছুই নহে? জাগতিক পদার্খের মধ্যে নাম ও রূপের পার্থক্য রিও 
ইহার মূলে এক অদ্বিতীয় ব্ুদ্দই বিরাজমান! জগৎকে ব্রম্মরূপে দেখিলেই যথার্থ 


বদ্ধ ও জগৎ 


- ১। সর্বস্য বশী সর্বস্যেশীনঃ সর্বসস্বাধিপতিঃ, ----এঘ সৰবেশ্র এঘ ভূতাধিপতিরেঘু 
ভূতপাল এঘ সেবধরণ এঘাং লোকানামসম্তেদায় ।--বৃহদাঃ, 8181২২ 
এঘ সর্বেশূর এঘ সর্বজ্ঞ এঘোন্তর্যামী এষ যোনিঃ সবস্য পৃতবাপ্যয়ৌ হি ভূতানায।--মাওক্য, ৬। 
লত্যকামঃ সত্যসঙ্করঃ|_ ছাঃ, ৮1১1৫ 
তমীশৃরাণাং পরমং মহেশ্রষ্‌ তৎ দেবতানাং পরষঞ্চ দৈবতম্‌। 
পতিং পতীনাং পরমং পুরস্তাদ্‌ বিদাম দেবং ভুবনেশমীড্যয 1- শে তাশৃতর, ৬1৭ 


৮৪ বেদাস্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ |! 


দেখা হইল, ২ল্ন তিনু জগত্রূপে দেখিলেই সেই জগত-দশ ন মিথ্যা হুইবে। বরম্নই;: 
মূর্ত ও অমৃত রূপে, ব্যক্ত ও অব্যক্ত রূপে, মৰ্ত্য ও অমৃত রূপে প্রকাশিত হন। মৃত 
ব্যক্ত রূপ, ব্রনের মায়িক রূপ সুতরাং মিথ্যা, অমূর্ত, অব্যক্ত, অমৃত রূপই সত্য । এক. 
বন্ধই বহু নামে, বহ রূপে প্রতিভাত-হন। এই তত্বই খগৃবেদের খঘি উদাত্তস্বরে” 
ঘোষণা করিয়াছেন_-একং সদ্‌ বিপ্রা বছধা বদন্তি। খগৃবেদ, ১/১৬৪।৪৬। 

জগত যে বন্দের মায়িক বিকাঁশ এবং তত্বতঃ মিথ্য।, তাহা আলোচন! করা গেল। 
এখন আমরা জীবের স্বরূপ বিচার করিব। জীব বন্ধাগির স্ফুলিঙ্গ, ব্রদ্মসিন্ধুর 
বিন্দুমাত্র। উপনিঘদ্‌ বলিয়াছেন-_যেমন প্ৰদীপ্ত অগ্নি 
হইতে সহগ্র সহ বিস্কুলিঙ নিগত হয়, সেইরূপ অক্ষর পুরুষ 
"হইতে বিবিধ জীব উৎপন্ন হইয়া থাকে এবং পরিণামে তাহাতেই বিলীন হয় । অগনি 
হইতে যেমন ক্ষুদ্র ক্ষদ্র বিস্ফলিঙ্গ নিগ ত হয়, সেইরূপ পরমাত্মা পরব্্ন হইতে সমস্ত: 
প্রাণ, সমস্ত লোক, সমস্ত দেবত। 'ও ভূতগমূহ নিগ ত হয় 1১ জীব বন্ধেরই অংশ! জীক 
যে ব্রহ্মাংশ একথা শ্ৰীমদৃভগবদৃগীতায় অতি স্পষ্টবাক্যেই বল৷ হইয়াছে__মমৈবাংশো এ ~ 
জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতন:_গাঁ, ১৫1৭। হন্সূত্রের মতও গীতার অনুরূপ (অংশো ই; 
নানাব্যপদেশাৎ, এঃ সূ, ২৩1৪৩)। কিন্ত, গুশু এই যে, ধর্ম তো নিরবরব ও নিরংশ ॥ i 
নিরংশ ব্রন্লের জীব অংশ হয় কিরূপে ? জীবকে যে ব্রঙ্জাংশ বল! হইয়াছে ইহার অর্থ 3 
কি? ইহার উত্তরে অদ্বৈত বেদান্তী বলেন__নিরংশ বন্ধের অংশ অসম্ভব বলিয়া শী 
বস্তুতঃ ব্রত্নের অংশ নহে, তবে অংশের মত (অংশ ইব), অথ 1ৎ জীব অপ চৈতন্যের 
সখণ্ড অভিব্যক্তি । জীব ঘটাকাশ, ব্রন্ধ মহাকাশ । অনন্ত মহাব্যোয যেমন ঘটাদি হু 
বিঘয়ের আবরণে আবৃত হইয়া. ঘটাকাশ, 85558 
“ৰস্তুতঃ ঘটাকাশ, মঠাকাশ, সেই মহাকাশ ব্যতীত অন্য কিছুই নহে, সেইরূপ 
বুদ্ধ বতীত আর কিছুই নছে-_জীবো বন্ৈব নাঁপরঃ | অনন্ত মহাকাশের উপাধি এ 
ঘট, আর অনন্ত চিদাকাশের উপাধি জীবের অন্তঃকরণ বা হৃদয়। গীতার শ্রকৃক 
বলিয়াছেন___সকলের হৃদয়েই আমি অবস্থিত-_সর্বস্য চাহ: হৃদি সন্িবিষ্টঃ। গীতা ' 1 
১৫1১৫ । হে অর্জন, ইশ্বর সর্বভূতের হৃদয়ে অবস্থান করেন--ঈশ্রঃ সর্বভূতানাং ; 
হৃদ্দশে'র্জন তিষ্ঠতি। গীতা, ১৮৷৬১ ৷ সব্ভূতের হৃদয়ই আত্মার আবাসগৃহ। এই : 
জন্যই উপনিন্দে হৃদয়কে ব্রল্লের ‘গুহ!’ এবং জীবদেহকে ব্রন্নপুর' বলা হইয়াছে। ; 
এই হৃদয়গুহ। বা ব্রন্মপূরের বর্ণ নায় ছান্দোগ্য বলিয়াছেন যে, এই দেহে (বরক্নপুরে) 1 
একটি ক্ষুদ্রপণূু! (পুগুনীক) আছে, এই পদ্যটি একটি গৃহ । এ গৃহের মধ্যে ক্ষুদ্রতর ; 


,, বন্ধ ও জীব 


১1 যথা সুদীপ্তাৎ পাবকাদ্‌ বিস্ফুলিঙ্গাঃ 
সহসুশ: পৃতবন্তে সরূপাঃ । 5 
তথাক্ষরাদ্‌ বিবিধাঃ সৌম্য ভাবাঃ 
পূজায়ন্তে তত্র চৈবাপি য্তি।- সুণক, ২1১1১ 


যথা অগেঃ ক্ষুদ্রাঃ বিস্ফুলিঙ্গা ব্যচচরস্তি এবমেবাস্মাদাত্বনঃ সর্বে প্রাণাঃ সরে লোকাঃ সর্বে দেবাং : 
মর্বাণি ভূতানি ব্যুচ্চরস্তি ।_ বৃহদা:, ২১1২০ 


উপনিধদের ত্রন্নবাদ ৮৫ 


অন্তরাকাশ বিরাজ করে। এ আকাশের অত্স্তরে যিনি অবস্থান করেন তাহার 
অন্বেষণ করিবে, তাঁহাকে জানিতে চেষ্টা করিবে ।১ ব্রন্ধই ও দহরাকাশে বিরাজ 
করেন। এই জন্যই ও দহরাকাশকে শাস্ত্রে বন্কোঘ বল! হইরাছে। এই কোধই 
বন্ধের উপাধি এবং জীবভাবের মূল,”_কোধোপাধিবিবক্ষারাং যাতি ব্রদ্মেব জীবতাহ্‌। 
পঞ্চদশী, ৩/৪১| এই ব্রদ্নকোঘের বর্ণ নায় উপনিধৎ বলিয়াছেন যে, নীল মেঘের মধ্যে 
অবস্থিত বিদ্যুতের মত ভাস্বর নবীন ধান্যের শিঘের (অগ্রভাগের) ন্যায় ক্ষুদ্রতম, 
জ্যোতির্ময় এই কোষ অণুর সহিত উপমেয়।২ অণু দহরাকাশকে লক্ষ্য করিয়াই 
জীবকে অণু বলা হইয়াছে । কেশের শতভাগের এক ভাগকে পুনরায় যদি শত খণ্ড 
করা যায়, তবে সেই কেশাংশ যেমন ক্ষুদ্রতম হয়, বহ্মাংশ জীবকে সেইরূপই ব্রয্নের 
অতি ক্ষুদ্রতম অংশ বলিয়া জানিবে। সেই জীবের প্রকৃত স্বরূপ জাঁনিলেই অমর 
হওয়া যায়।০ জীবকে এইরূপে অণূ-পরিমাণ বলিয়া ব্যাখ্যা করিলেও জীব বাস্তবিক 
অণু নহে'। জীবের উপাধি অণু, সেই জন্যই জীবকে অণু বলিয়া মনে হইয়া থাকে ।৪ 
জীব স্বতাবতঃ অণ্‌ হইলে কোন কোন শ্রসতিতে জীবকে যে আকাশের ন্যায় বিভু এবং 
মহত্তম বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে*-_আকাশবৎ সর্বগতশ্চ .নিত্যঃ, এই বর্ণ নার 
সঙ্গতি রক্ষা করা যায় না| বিভিনু উপনিঘৎ আলোচনা করিলে দেখা যায় যে, জীবকে 
কোথায়ও অণু হুইতেও অণৃ, আবার মহৎ হইতেও মহত্তম বলিয়াও বর্ণনা করা 
হইয়াছে ।* জীব সম্বন্ধে এইরূপ পরম্পরবিরোধী বর্ণনার তাৎপর্য এই যে, জীবের 
নিজের কোন পরিমাণ নাই, উপাধির পরিমাণ জীবে আরোপিত হইয়া জীবকে. অণু 
বা বিভুব বল! হইয়া থাকে জীবের উপাধি যেখানে অণু, জীবও সেখানে অণু, উপাধি 
যেখানে মহাঁন্‌ জীবও সেখানে মহান্‌। নিরুপাধি জীব সচিচদানন্দ বু বন্স্বরূপ, সুতরাং 
“গে যে মহত্তম ও বৃহত্তম হইবে তাহাতে সন্দেহ কি? 
'_ জীব ঘটাকাশ, বন্ধ মহাকাশ, এইরূপে যে উপনিঘদে জীব ও বুদ্ধের স্বরূপ বুঝাইবার 
চেষ্ট। করা হইয়াছে বেদাস্তের পরিতাঘায় ইহা 'অবচ্ছেদবাদ' বলিয়! প্রসিদ্ধ। 


১1 অথ যদিদমস্িন্‌ ব্রপুরে দহরং পুওরীকং বেশ 
দহরো'স্[নুস্তরাকাশ" তপ্মিন্‌ যদস্তশুদনেষ্টবং 
তদ্‌ বাব বিজিজ্ঞাসিতব্যমৃ,_ছাঃ, ৮1১।১। 
২1! নীলতোয়দমধ্যস্থা বিদ্যলেখেব ভাস্বর! ৷ 
নীবারশুকবৎ তন্বী পীত৷ ভাস্বত্যনূপম৷ ।--মহানারায়ণ উপনিঘৎ ; ১১।১২, তৈঃ আঃ, ১০1১১ 
৩। বালাগ্রশতভাগস) শৃতধা কর্পিতস্য চ। 
রে তাগো জীবঃ স বিজেয়: স চানন্ত্যায় কল্তে 11- শেতাশু, ৫।৯ 
৪ | কৃদ্ধেওঁণেনাত্নগুণেন চৈব 
২০ আরাগ্রমাত্রোহ্যবরো'পি দৃষ্টঃ1- শ্তোশু, ৫1৮ 
এঘো'পুরান্বা চেতসা বেদিতব্যঃ1-সুওক, ৩1১1৯ 
৫। সবা এঘ মহানজ আত্মা -যৌ+যং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেখু-_ব্হদা3, 8181২২ 
৬। অণোরণীয়ান্‌ মহতো মহীয়ান্‌ 
আত্মাস্য জন্তোনিহিতো গুহায়াম্‌।--কঠ, ২।২০; শেতাশু, ৩1২০; তৈঃ আঃ, ১০৩০ 


৮৬ বেদীস্তদর্শন- অছৈতবাদ 


এতব্যেতীত উপনিঘদে জীবকে ব্রদ্নের প্রতিবিম্ব বলিয়াও ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। 
চিৎস্বরূপ ব্রঙ্মের বৃদ্ধিতে যে গ্রতিবিশ্ব পড়ে, সেই প্রতিবিশ্বই জীব। বন্ধ বিশ্ব, জীব 
প্তিবিষ্ব, বুদ্ধি সেই গ্রতিবিশ্ব গ্রহণ করিবার উপযুক্ত দর্পণ । এই প্রতিবিস্ববাদের 
বিশ্রেষণে উপনিঘৎ বলিয়াছেন যে, এক অদ্বিতীয় আত্বাই ভূতে ভূতে বিরাজ 
করিতেছেন, জলে চন্দ্রের গুতিবিদ্বের ন্যায় একই বহুরূপে দূ হইতেছেন। একই 
সূর্য যেমন বিভিনু জলাধারে গ্রতিবিদ্বিত হইয়া ভিন্ন ভিন্ন বলিয়৷ প্রতিভাত হন, 
সেইরূপ একই চিৎসূর্য বিভিন্ন জীবহৃদয়ে প্রতিবিদ্বিত হইয়৷ প্রতি জীব-শরীরে 
বিভিন বলিয়। প্রকাশিত হন।১ 
এই প্রতিবিস্ববাদ বেদান্তচিন্তায় বিশেষ স্থান লাভ করিয়াছে। সূর্যের এই 
উপমাটি বাদরায়ণ তীহার খরন্গসূৃত্রেও গ্রহণ করিয়াছেন--(অতএব চোপমা সূর্যকাদিবৎ-- 
ব্রঃ সূঃ, ৩।২।১৮), এবং জীব যে ঝন্মেরই আতাস ব! প্রতিবিস্ব তাহাও সূত্রে স্পষ্টতঃ 
স্বীকার কর! হইয়াছে--আভাস এব চ--বঃ সূঃ, ২/৩1৫০। বৃদ্ধি-প্রতিবিষ্থ জীব 
স্বীয় অজ্ঞানবশতঃ বৃদ্ধির ধর্ম সুখ, দুঃখ প্রভৃতি নিজের ধর্ম বলিয়া মনে করে ; মোহগ্রস্ত 
হইয়া শোক ও দৈন্যের অধীন হয়, স্বীয় নিত্যতুদ্ধ-বৃদ্ধ-মুক্ত স্বভাব বিস্মৃত হয়-__ 
অলীশয়া শোচতি মুহ)মান:_-মুণ্ডক, ৩1২| জীবের এই 'বিশ্ান্তিই জীবের মোহলিদ্রা | 
মায়াই ইহার মূল। এই যায়৷ অনাদি, এক এবং সত্বরজস্তমোগুণময়ী। এই' মায়াই, 
বলার তিরস্করণী, আবার এই মায়াই জগজ্‌জননী প্রকৃতি এবং এই মায়াধীশই জগৎ- 
কর্তা টা মহেশ্বর 1২ এই মহেশ্বরই সকল প্রকার শক্তি সামে যর প্রবণ । 
এইজন্যই শ্রতি বলিয়াছেন- -তীহার শক্তি বিবিধ বলিয়া শুন। যায়, জ্ঞানশক্তি, ইচছা- 
শৃক্তি:ও ক্রিয়াশুক্তি তাঁহার স্বতাবসিদ্ধ। তিনি তাঁহার বিবিধ শক্তিদ্বারা সমস্ত জীব- 
জগৎ শাসন করেন! তিনি এক' অদ্বিতীয় রুদ্র, তিনি ঈশান, সকলের অধিপতি, 
সর্বজ্ঞ ও সর্বান্র্ধামী। স্থাবর জঙ্গম জগং, দ্বিপদ, চতুল্পদ প্রভৃতি প্রাণিরর্গে র 
তিনি প্রভু ।৩ তিনি মায়ার অধীশ হইলেও মায়ার বশ নহেন, মায়াই তীহার বপ'; 


১। এক এব হি ভূতাক্জ। ভূতে ভূতে ব্যবস্বিতঃ ! 
একধা বহুধা চৈব দৃশ্যতে জল চক্্রবৎ||__বঙ্গবিন্দু, ১২ 
২। অজামেকাং লোহিতশ্ুক্লকৃষ্ণাং 
বহবীঃ প্রজাঃ স্থজমানাং সর্দপাঃ।- শ্তোশৃতর, 81৫ 
মায়ান্ত প্রকৃতিং বিদ্যান্মায়িনস্ত মহেশুরম্‌ 1 শ্তোশু, ৪1১০ 
৩) পরাস্য শুক্তিবিবিধৈব শ্রয়তে 
স্বাতাবিকী জ্ঞান-বল-ক্রিয়া চ।_ খেতাশু, ৬1৮ 
একে! হি রুদ্রো ন দ্বিতীয়ায় তন্বূঃ। 
য ইমান্‌ লোকান্‌ ঈশত ঈশনীভিঃ।--শ্েশৃ, ৩২ 
এ সবেশুর এব সর্বজ্ঞ এমো'স্তর্ধানী,_মাণডুকা, ৬.1 
সর্বস্য পরভূরীশানং সর্বস্য শরণং বৃহৎ ।--শ্তোশৃ, ৩১৭ 
বশী সর্বস্য লোকস্য স্থাবরস্য চরস্য চ-শ্তোশৃং ১৮ 
য ঈশে'স্য দ্বিপদশ্চতুষ্পদঃ1- শেতশ্‌, 81১৩ 


উপনিষদের ব্রন্নবাদ ৮৭ 


পক্ষান্তরে জীব অনীশ সুতরাং মায়ার বশ! জীব অজ্ঞ, ঈশ্বর প্রান্র । অজ্ঞ জীব তাঁহার 
অজ্্রতা বুঝিতে পারে না, এই জন্যই শোকে মোহে অভিভূত হইয়। সংসার-জালায় 
জ্বলিয়া মরে ; যদি তাগ্যবশে কখনও সদৃগুরুর সঙ্গলাত করে এবং গুরু তাহাকে 
বুঝাইর দেন যে, হে ভ্রান্ত জীব, তুমি জরামরণশীল বা! শোকমোহের অধীন নহ, তুমি 
ব্রন, সচিচদানন্দস্বরূপ, তোমার এই আত্বাই ব্রন্দ-__““অয়মাত্তা ব্রহ্ম,” “তিত্বমসি” | 
এইরূপ সদৃগুরুর উপদেশে যখন তাহার প্রজ্ঞানেত্র উন্মীলিত হয়, সে বুঝিতে পারে, 
আমিই সেই বন্ধ, নিত্যযুক্ত এবং সদ। পূণ -_“অহং বন্াস্টি” “সোহন্ব”, সচিচদানন্দ, 
রূপো'হং নিত্যমুক্তস্বভাববার। এইরূপ আত্ববোধ উদিত হইলে জ্ঞানের আলোকে 
অঙ্ঞানান্ধকার বিদূরিত হয়, জীব ও ব্রন্মের ভেদ সম্পূর্ণ তিরোহিত হয়। ঘটাকাশ 
মহাকাশে বিলীন হয়। প্রতিবিষ্ব বিশ্বে মিলিত হয়, জীববিন্দু বৃহ্ন-সিন্ধুতে পড়িয়া 
-বনিজকে হারাইয়া ফেলে । নদী যেমন একপিন না৷ একদিন মহাসাগরে মিশিবেই, 
জীবের জীবনপ্রবাহ ও সেইরপ একদিন না একদিন ব্রন্গ-সযুদ্রে মিশিবেই মিশিবে। 
ইহাই জীবের নিয়তি। জীব-জীবনের চরম ও পরম সার্থকতা । এই অবস্থায় 
বর্ণ নায় উপনিষদ বলিয়াছেন__নদীসকল যেমন সমুদ্র অভিমুখে ধাবিত হয় এবং 
যুদ্ধে পতিত হইয়৷ নিজকে হারাইয়া ফেলে, তখন তাহাদের কোন নামও থাকে না, 
রূপও থাকে না, একমাত্র সমুদ্রই বর্তমান থাকে, সেইরূপ ব্রহ্নদশী জীব ব্রন্ধকে প্রাপ্ত 
হইয়। ব্রহ্গ-সমুদ্রে অন্তছিত হয়, তখন তাহার কোন নামও থাকে না, দপও থাকে বা, 
কেরলমাত্র ব্র্মই অবশিষ্ট-থাকে ।১ 
নাম-্ধপ-বন্ধন-বিমুত্ত' জীবের ও ব্রয্মের তখন কোনই ভেদ থাকে না ; সর্বপ্রকার 
রিতেদ তিরোহিত হয়! চিদাতাস চিদাকাশে সম্প্রসারিত হয়। আীবসংবিৎ ব্হ্গ- 
_নাংরিতে পরিণত হয়। সঃ ও অহমৃ, তৎ ও তব, জীব ও ব্রন্ধ এরীভূত হইয়া যায় 4 
জীবের ইহা আত্মবিনাশ নাহে, ইহা জীব-জীব্নের পূর্ণতা । এই পূর্ণ তায় পৌঁাছিতে 
হইলে জ্ঞান-তরবারীর সাহায্যে জীঝকে সর্বিঞ্র বন্ধন 
স্বরূপাপন্তিই জীবের মুক্তি। ছেদন করিতে হয়। অবিদ্যা, কামকর্মের উচ্ছেদ 
জীবের যৃদ্ধভাব আত্মবিনাশ. করিতে হয় | তবজ্ঞান ব্যতীত তক্গানের বিনাশ অসম্ভব। 
নহে, আত্মার পূর্ণ তা। যে পর্যন্ত জীবের তত্বজ্ঞানের উদয় না হইবে, সেই পর্যন্ত 
জীবকে অবিদ্যা, কামকর্মের ফলে সংসারচক্রে জন্যমৃত্যুর 
আবর্তে পড়িয়া অনস্তকাল ঘুরিয়া মরিতে হইরে। দেহধারী জীবের মৃত্যু অবশ্যস্তাবী 


১। যথেম৷ নদ্যঃ স্যন্দমানাঃ সঘুদ্রায়ণাঃ সমুদ্রং প্রাপ্য অস্তং গচছন্তি, ভিদ্যেতে তাসাং নামরূপে 
সমুদ্র ইত্যেবং প্রোচ্যতে, এবমেবাস্য পরিদ্রটুরিমাঃ ঘোড়শকলা: পুরুত্বায়ণাঃ পুরুষং প্রাপ্য অস্তং গচছুত্তি, 
তিদ্যেতে তাসাং নামরূপে পুরুঘ ইত্যেবং প্রোচ্যতে, স এঘো'কলো'মৃতে৷ ভবতি/- পরশু, ৬1৫ 


যথা নদ্যঃ স্যন্দমানাঃ সমুদ্রে'স্তং গচছন্তি নামরূপে বিহায়। 
তথা বিদ্বার্‌ নামরূপাদ্‌ বিষূক্তঃ পরাৎ পরং পূরুষমূপৈতি দিব্যম্‌।-মুণ্তক, ৩২৮ 


৮৮ বেদান্তদর্শন- _অছৈতবাদ 


পরিণাম। মৃত্যুতে জীবদেহের ধারক ও পোষক জীবাত্বার সহিত জড়দেছেন 
নিবিড় সংযোগ বিচ্গ্নু হয়, ফলে শীর্ণ দেহ বিংবস্ত হয় 
জীবের সহিত তাহার দেহের জীবাত্মা শীর্ণ শরীর পরিত্যাগ করিয়া কোন নূতন দেহ 
সম্বন্ধ ও জীবদেহের পরিণাম আশ্রয় করে। এইরূপে জীবাত্মাকে কেন্দ্র-করিয়া জীবন- 
মৃত্যুর আবর্ত চলিতেছে । জীবাত্বার কিন্তু বস্তুতঃ জন্মু- 
মৃত্যু নাই। জীবাত্বা অজর, অমর, অমৃত ও ধ্রুব 1১৯. 
মৃত্যুকালে মুমুর্ধ জীবের বাক্শভি বহ্িতে বিলীন হয়। প্রাণ বায়ুতে মিশিয়। 
যায়, চক্ষু সূর্যে, মনঃ চন্দ, শ্রবণেন্দ্ির আকাশে, শরীর পৃথিবীতে, আত্বা মহ মহাব্যোমে, 
লোমসমূহ' তৃণলতা প্রতৃত্িতে, কেশপাশ বৃক্ষে, রক্ত ও শুক্র জলমধে। বিলীন হয়। 1, 
এইরূপে শরীরাবয়ব বিনষ্ট হইলেও ওঁ জীব-পুরুৰ বিনষ্ট হয় না। জীবাত্বা তখন 
কোথায়, কাহাকে আশ্বঃ করিয়। অবস্থান করে? বৃহদারণ্যকে _আর্তভাগের এই 
প্রশের উত্তরে থঘি যাজ্ঞবল্ক্য বলিয়াছেন যে, স্বীর কর্মসত্রকে অবলম্বন করিয়াই 
জীব-পূরুঘ তখন বিরাজ করে । কর্ম ও অবিদ্যাই জীবের জীবভাবের মূল । জীবের 
মৃত্যুর পরো কর্ম-শেষ বিদ্যমান থাকে, এ কর্ণমূলেই জীব দেহাবসানের পরে পরলোকে . 
গমন করে, নবীনদেহ পরিগ্রহ করিয়। সঁংসারপথে বিচরণ করে। কর্ম তাঁহাকে ; 
পরিত্যাগ করে ন, বর্মানৃষ্ঠান জীবকে করিতেই হয়। জীব স্বীয় স্বতাববশেই 
কর্মানুষ্ঠান করে, তাঁহার অনুষ্ঠিত কর্ম যদি শুভ হয়, জীব শুভ ফল ভোগ করে, পুণ্যত্বা 
জীব ্াননণাদি উচ্চ কুলে জন্মগ্রহণ করে; অশুভ কর্মের ফলে শুকরযোনি, কৃকুর-- 
যোনি, চওাশযোনি প্রভৃতি নিকৃষ্ট যোনি প্রাপ্ত হয়।* এইরূপ হীন জীবের ৭ 
দূর্গ তি অবর্ণনীয়। তাহাদের উত্্বগতি নাই, জন্য এবং মৃত্যুই তাহাদের নিয়তি, 
তাহারা কেবল একবার জন্মে আবার মরে, আবার জন্মে, আবার মরে ; টিন 
জন্য-যৃত্যুর আবর্তে যুরিতে থাকে। শ্রুতি এই পথকে “জায়স্ব মিয়স্ব”' নাম ন দিয়া! 
তৃতীয় পথ বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন-_জায়স্ব খিয়স্বেত্যেতস্তৃতীয়ং স্থান ছান্দোগ্য, ব 
৫/১খ৮। এত্দৃব্যতীত পরলোকে পে ীছিবার আরও দুইটা পথ আছে__একটি.: 
দেন্যান, অপরটি পিতৃযান রূলিরা প্রসিদ্ধ । যাঁহারা'" 
দেবযান, পিতৃযান ও জীবের যজ্ঞাদি ও অপরাপর কল্যাণকর্মের অনুষ্ঠান করেন," * 
সংসারগতি পরহিতাঁথে পুরিণীখণন প্রভৃতি পূণ্যকর্ম ও টস 
জন্য গৃহাদি নির্মাণ করেন, উদ্যানাদি রচন। করেন, : 
উপযুক্ত পাত্রে যখাশক্তি দান করেন, দূঃখীর দুঃখ মোচন করেন, এইরূপ পরহিতৈথী * . 
কা গৃহস্থ মৃত্যুর পর পিতৃযান-মাগে পরলোকে গমন করেন। এই পিতৃষান-মাগ টি ৰু 


১। জীবাপেতং বাব কিল মিয়তে ন জীবে৷ গ্রিয়তে,_ হাঃ, ৬৷১১৷৩ 
অজ নিত্যঃ শাশু তো'য়ং পূরাণো ন হন্যতে হন্যসানে শরীরে ।-.কঠ, ২১৮ ; গীতা ২1২০: 


হা বৃহদাঃ, ৩২১৩ 


৩। ছান্দোগ্য, ৫1১০1৭ 
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উপনিধদের ব্ধবাদ ৮৯ 


কিরূপ? এই পথটি ধূমাচ্ছন্নু, এ ধূমের অন্তরালে এক দেবতা আছেন, তিনি পিতৃযান- 
পন্ঠীকে ধূমের মধ্যে পথ দেখাইয়। নিয়া যান এবং রাব্রি-দেবতার কাছে তাহাকে 
পৌছাইয়া দেন, অর্থাৎ এই পথের প্রথমে ধূম, পরে আসে রাত্রি, তারপর আসে 
অন্ধকারাচ্ছনু কৃষ্ণপক্ষ ; কৃষ্ণপক্ষের পরে আসে সূর্যদেব যে ছয়মাস দক্ষিণায়নে 
অবস্থান করেন সেই দক্ষিণায়নকাল, দক্ষিণায়নে পৌছির৷ পরে ও কর্মী পিতৃলোকে 
গমন করে, পিতৃলোক হইতে আকাশে, আকাশ হইতে চন্দ্রমণ্ডলে গমন করে। 
ইহাই পিতৃযান-পন্থা । চন্দ্রলোকে কর্মী তাহার অনুষ্ঠিত শুভকর্মের ফল ভোগ করে। 
'ভো'গশেঘ হইলে চন্দ্রকিরণকে অবলম্বন করিয়া, অথবা আকাশ, বায়ু, মেঘ, বৃষ্টি প্রভূতিকে 
আগ্রয় করিয়া পৃথিবীর বুকে শস্যের মধ্যে পতিত হয়, সেই শস্য স্ত্রী এবং পুরুষে ভোজন 
করে! স্ত্রীশরীরে তাহা রক্তরূপে পরিণত হয়, পুরুষশরীরে উহা শুক্ররূপে বধিত 
‘হয় ; এবং যথাকালে স্ত্রী ও পুরুঘের সহবাসের ফলে চক্দরলোক-রষ্ট জীব পুনরায় পৃথিবীতে 
জন্মলাভ করিয়া থাকে । এই পিত্যান পথেও দেখা গেল যে, জীবের যাহ! চরমগতি 
সেই যুক্তি মিলিল ন।, কর্মক্ষয়ে পুনরায় পৃথিবীতে ফিরিয়া আসিতে হইল। তবে, 
তৃতীয় পথ হইতে এই দ্বিতীয় পথের উৎকর্ষ এই যে, এই পথে চন্দ্রমণ্ডলে গমন করিয়া 
-কজীব অন্ততঃ কিছু সময়ের জন্যও নিরাবিল স্বর্গ সুখ আস্বাদন করিতে পারে। প্রশ্ব 
হইতে পারে যে, চন্দ্রমণ্ল-গ্রত্যাগত জীব যে সকল ধান্য-যবাদি শস্যে পতিত হয়, ও 
শস্যাদি যখন কৃষক কাটিয়া আনে এবং মুগুরাদি দ্বারা পীড়ন করে, সেই অবস্থায় তো 
.সেই জীবের অনন্ত পীড়ণাদি ক্লেশ সহ্য করিতে হয়, তখন সেই পুণ্যকর্ম। জীবের 
এবং যাহারা দৃক্ধৃত কর্মের ফলে ধান্যাদি দেহ প্রাপ্ত হইয়াছে, তাহাদের কোন পার্থক্য 
এ থাকে কি? ইহার উত্তরে আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন যে, পাপাত্বা৷ দৃক্ৃতকারীদিগের 
ধান্যাদিদেহ তোগদেহ, সুতরাং তাহাদের এ দেহবিনাশে দুঃখভোগ অবশ্যন্তাবী | 
চন্দ্রমগল-গত্যাগত জীবের উহ! তোগদেহ নহে, আশয় মাত্র ; কর্মসূত্রে আবদ্ধ জীব 
সংজ্ঞাহীন অবস্থায় ধান্যাদি শসে) পতিত হয়, তখন তাহার কিছুমাত্র অনুভূতি থাকে 
মা, সুতরাং তাহার তখন তাড়নাদি দুঃখতোগের প্রশুই উঠিতে পারে না। চন্দ্রমগ্ডলে 
ভোগদেহের শেঘ হইলে সুখী জীবের হৃদয়ে অসহ্য যাঁতনার সঞ্চার হয়, ক্রেশাধিক্য- 
বশতঃ তখন তাহার শরীর এতই উত্তপ্ত হয় যে, উহার ফলে তাহার চন্দ্রমণ্ডলস্থিত জলীর 
দেহ বিগণিত হইয়া যায় এবং সঙ্গে সঙ্গে সংজ্ঞাও বিলুপ্ত হয়। সংজ্ঞাহীন মূহিত 
দেহ যেমন একস্থান হইতে স্থানান্তরে নিয়৷ গেলেও এ দেহের কোন অনুভূতি থাকে না, 
সেইরূপ চক্দ্রমওল-প্রত্যাগত ক্ষীর কোন সুখনৃঃখের অনতৃতির উদয় হয় না।১ 
এরূপ মৃত সংজ্ঞাহীন জীবের সর্বপ্রকার সংস্কারই তখন বিলুপ্ত হইয়া যায়।* মৃ্ছিত 
জীব দেহ ধারণ করে কিরূপে? প্রাণিযাত্রেরই দূইীটি দেহ আছে, একটি তাহার 
স্থল দেহ, অপরটি তাহার সূক্ষ্ম দেহ, স্থল দেছটি পঞ্চভুতের সমবায়ে গঠিত, সৃক্ষা 
দেহটি পঞ্চগ্রাণ, মনঃ, বৃদ্ধি, পাঁচটি জ্ঞানেন্দ্রিয় ও পাঁচটি কর্মেন্দ্রিয়, এই সপ্তদশকের 


১। ছান্দোগ্য, শংভাঘ্য, ৫১০1৬ দ্রষ্টব্য! 


৯০ বেদাস্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


সূক্ষ্ম অংশ দ্বারা গঠিত।৯ স্থল দেহই বার বার জন্মে ও মরে, সূক্ষ্ম দেহটি জন্মেও 
ন! মরেও না, জীবের চরম যুক্তি না হওয়া পর্যন্ত স্থির থাকে । এই সূক্ষ্ম দেহ লইয়াই 
জীবের পুনর্জনন। /জীব ইহলোক ও পরলোকে কর্ম শেষ না হওয়া পর্যন্ত 
গমনাগমন করিতে থাকে । জোক যেমন অপর একটি তৃণ গ্রহণ না করা পর্যন্ত 
পূর্বে গৃহীত তৃণটি পরিত্যাগ করিতে পারে না, সেইরূপ জীব অপর একট স্থল দেহ 
গ্রহণ ন। করিয়। বর্তমান স্ব'ল দেহটি পরিত্যাগ করিতে পারে না। সেই জন্য মৃত্যু- 
সময়ে জীব তাহার কর্মানুযায়ী ভাবী অভিনব দেহটি মনে মনে চিন্তা করিয়া জৌকের 
ন্যায় আশ্বয় করে এবং তাহার পর তাহার বর্তমান জীণ দেহটি পরিত্যাগ করে। 
স্বণ কার যেমন স্বর্ণের কতক অংশ গ্রহণ করিয়৷ ভাঙ্গিয়। পিটিয়া একটি অভিনব 
এবং মনোরম অলঙ্কার নির্মাণ করে, সেইরূপ পরলোকগমনেচছু আতা স্বল দেহের 
উপাদান সুবর্ণ স্থানীয় পৃথিব্যাদি পঞ্চভূতক্ষে বারবার ভাঙ্গিয়া পিটিয়া কল্য/ণময় 'অভিনব 
আকৃতির সৃষ্ট করে।২ সৃত্যুসময়ে মুমূর্ধ জীবের চিত্তে তাঁহার জীবনে কৃতকর্মের 
ফলে যেরূপ সংস্কার উদ্বুদ্ধ হয়, যেরূপ কর্মবীজ ফলোন্মুখ হয়, তদনূরূপ দেহের সুষ্ট 
হইয়া! থাকে | অবিদ্যা, ধর্মীধর্ম এবং জন্মজন্মান্তরের সংস্কার, জীবের জীবনযাত্রা 
পথে অপরিহার্য পাথেয়__তং বিদ্যাকর্মণী সমন্বারতেতে, পূর্বপ্রজ্ঞা চ। বৃহদা:, 
8181২ | এই পাথেন যতদিন আছে জীবের এই মহাযাব্রাও ততদিন আছে। যাহারা- 
জ্ঞানী তীহাদের অজ্ঞান বিলুপ্ত, কর্মবীজ দগ্ধ, সংস্কার বিধ্বস্ত হইয়া যায়, সেই জন্য 
তীহারাই শুধু জন্ম-মরণ-গ্রবাহ অতিক্রম করিতে পারেন। যাঁহাদের জ্ঞান পরিপক্ক 
না হইলেও প্রস্ফুটোন্মুখ তীহারাও ক্রমশ: জ্ঞানবিকাশের ফলে জন্যমৃত্যুর কবল হইতে 
অব্যাহতি লাভ করিয়া মুক্তির আনন্দ আস্বাদ করিতে পারেন। ই'হারাই দেব-যান- 


মার্গে গমন করিয়। থাকেন, ইহা আমরা দেখিয়াছি । এও স্থূল যজ্ঞ যখন ভাবনাময়. 
সৃক্ষা যজ্ঞে রূপান্তরিত হয়, তখন আরণ্যকের এ ভাবনা-যন্ঞ ক্রমে জ্ঞান-যজ্ঞে পরিণতি 
লাত করে এবং এ আরণ্যক যাক্তিক জ্ঞানীর পর্যায়ে উন্নীত 
হন। উপনিধদৃক্ত পণ্াগ্রি-বিদ্যা ভাবনা-যজ্ঞের অতি উত্তম 
ৃ্টান্ত। এই পঞ্চাগ্সি-বিদ্যায় দ্যুলোক, ভূণোক, পর্ন্য (মেঘ), পুরুষ এবং স্ত্রী (যোঘা) 


পঞ্চাগ্রি-বিদ্যা 


১। বৃদ্ধিকর্মেন্দিয়গাণপঞ্চকৈর্মনসা ধিয়া। 
শরীরং সপ্তদশভিঃ স্ক্ষ্মং তলিঙ্গমূচ্যতে |- পঞ্চদশী ১1২৩ 
২। 'তদ্‌ যথা, তৃণজলাযুকা তৃণস্যান্তং গত্বা অন্যমা7 খক্র্য 
আন্বানমুপসংহরতি, এবমেব অয়য।়া ইদং এরীরং নিহতা অবিদ্যাং 
গনয়িত্বা অন্যমাক্রমমাক্রয়্য আত্মানযুপসং হরতি।- বৃহদা:, 8181৩ 
তদ্‌ যথা, পেশস্কারী পেশসো মাত্ামুপাদায় অন্যনুবতরং কল্যাণতরং 
রূপং তনুতে, এবমেব অরমাত্বা ইদং শরীরং নিহত্য অবিদ্যাং 
গময়িত্বা অন্যনুবতরং কল্যাণতরং রূপং কুরুতে ।__বৃহদাঃ, 81818 
বাসাংসি জীর্ণানি যথা বিহায় নবানি গৃহাতি নরো'পরাণি। 
তথা শরীরাণি বিহায় জীর্ণান্যন্যানি সংযাতি নবানি দেহী।__ গীতা, ২২২ 
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এই পাঁচটি পদার্থকে অগ্নিরূপে কল্পনা করিয়া! জীবের উৎপত্তিকে একটী বিরাট্‌ যজ্ঞ 
বলিয়া বর্ণনা কর! হইয়াছে। দূযলোকরূপ অগ্নিতে দেবতাগণ শ্রদ্ধাকে আহুতি প্রদান 
করিয়া থাকেন, এ আহুতির কলে দেবলাক ও পিতৃলোকেরও পৌঘক সোম (সোমরস 
বা চন্দ্র) উৎপন্ন হইয়া থাকে । পর্জন্য বা মেঘরূপ অগ্নিতে দেবতারা এ সোমকে' 
আছতি দিয়া থাকেন, ফলে গোম বা চন্দ্র হইতে বৃষ্টির উৎপত্তি হয়। পৃথিবীরূপ 
অগ্নিতে দেবতারা বৃষ্টিকে আহুতিস্বরূপ অপণ করেন, ফলে শস্য উৎপনু হয়। 
পুরুষরূপ অগ্নিতে সেই শস্য তোজ্যরূপে আহুত হয় এবং সেই আহুতির ফলে পুরুঘ- 
শরীরে বীর্যের উৎপত্তি হয়। এ বীর্ষ স্ত্রী-ূপ অগ্নিতে নিহিত হয়, ফলে হস্তপদাঁপি- 
যুক্ত প্রাণীর উৎপত্তি হয়। এইরূপে যিনি জীবের স্বষ্ি-যক্তরহপ্য বুঝিতে পারেন 
তিনি অশুচি শরীরের প্রতি আকৃষ্ট হন না, অসহ্য গর্তযাতনার কথ! স্মরণ করিয়া 
স্বীয় শরীরে এবং সংসারে বৈরাগ) দৃঢ় করেন। এরূপ অনাসক্ত ব্যক্তি গৃহস্থ হইলেও 
জ্ঞানী। তিনি এবং অপরাপর বানপ্রস্থিগণ, যাহার! শ্রদ্ধাসহকারে সত্যস্বরূপ ব্রম্নোর 
উপাসনা করেন, তাঁহার! ' দেহাবপানে দেবযানপথে দেবলোক, মূর্যলোক এবং বন্ধ- 
লোকে গমন করেন এবং ব্রজ্রলোকেই বাস করেন। এই দেবযান-মাগ সর্বদা 
আলোকমালায় সযুজ্ জল, এই মাগে” যাঁহার৷ গমন করেন তাঁহার! প্রথমতঃ সূর্কিরণকে 
(অচি:) আশ্রয় করেন, পরে সূর্করোজ্ুজল দিবস ও চন্দ্রকিরণস্নাত শুক্ুপক্ষ অতিক্রম 
করিয়া সূর্যের যে ছয় মাস কাল উত্তরায়ণ বলিয়। প্রসিদ্ধ, সেই উত্তবায়ণকাল প্রাপ্ত হন। 
সেখানে মাস ও বৎসর অতিবাহিত করিয়া তথ৷ হইতৈ আদিত্যলোক, চন্দ্রলোক ও 
বিদ্যুল্লোকে গমন করেন ; সেখানে এক জ্যোতির্ময় অতিমানব পুরুষের সহিত তীহাদের 
পরিচয় হয়। ও পুরুষই তীহাদিগকে ব্রহ্লোকে লইয়া যান! ইহাই দেবধান। 
অতিমানব জ্যোতির্ময় পুরুষ দেবযাঁনপন্থীকে ঝুদ্তত্বের উপদেশ দিয়! তাহার জ্ঞানের 
প্ণতা সাধন করেন ; ফলে, ব্রন্গজ্ঞ দেবযানপন্বীর আর মরজগতে প্রত্যাবর্তন করিতে 
. হয় না।১ ইহা ক্রম-মুক্তি, বানপ্রস্থীর ন্যায় গৃহস্থও 

টিটু বুজি রাড এ ক্রম-মুভির অধিকারী | গৃহস্থের তো কর্মনি:শেষ 
হয় না, কর্ম থাকিতে ব্রহ্ধজ্ঞান লাভ হয় কি? কর্ম ব্রক্নজ্ঞানের প্রতিবন্ধক, সুতরাং 
কর্মী গৃহস্থ দেবয৷ণ [থে অগ্রসর হইয়া বন্নজ্ঞান লাভ করিবে কিরূপে?. ইহার 
উত্তরে বলা যাঁর যে, যেখানে কর্মের মূলে কামন! বা ভোগের দূরাকাও্ক্ষা আছে, কর্ম 
সেখানেই পৃণ্যাপৃণ্য ফল প্রসব করে এবং জীবের সং রবন্ধন দৃঢ় করে। কামনাই 
কর্ধফলের কারণ। কামনা ন। থাকিলে কর্ণ ফল-উৎপাদনে সমর্থ হয় না। যাহারা 
কামনার দাস হইয়। কর্মের অনুষ্ঠান করে, তাহারা কোন দিনই কর্মপাশ ছেদন করিতে 
পারে না; পক্ষান্তরে, এরূপ কর্মানুষ্ঠানের ফলে অন্ধকার হইতে গাঢ় অন্ধকারে প্রবেশ 
করিয়া বিভ্রান্ত হয়। ভোগের দূরাকাঙ্ক্ষার বশবর্তী হইয়া বেদোক্ত যাগযঞ্ডের অনুষ্ঠান 
১ক্করিলেও কর্মপাশ শিখিল হয় না। এরূপ বেদযার্গী ব্যক্তি অজ্ঞ কর্মী হইতেও 


১। ৰূহদাঃ, ৬৷২৷১৪-১৫; ছান্দোগ্যঃ ৫1১০1১-৮। 


৯২ বেদান্তদশ ন--অছৈতবাদ 


অধিকতর অন্ধকারে নিমজ্জিত হয়।১ বৈদিক যজ্ঞ প্রভৃতি যদি সর্বভূতপ্রীত্যথে , 
'জগদ্ধিতায়' অনুষ্ঠান করা যার, তবে এ নি্ধাম ত্যাগমূলক যজ্ঞাদি বন্ধের কারণ হয় না, 
ফুক্তিরই কারণ হয়__যকজ্ঞার্থাৎ কর্মণো'ন্যত্র লোকো'য়ং কর্ধবন্ধনঃ, পীত৷ ৩৯ | 
নিষ্কাম যন্তনুষ্ঠানের ফলে বজমানের চিত্ত নির্মল, উজ্জ্বল ও প্রশান্ত হয় ; এরূপ চিত্তে 
স্বতঃই ব্রম্নদ্ঞান প্রতিফলিত হর । এই অবস্থায় কর্ম জ্ঞানের প্রতিবন্ধক নহে, সহায়ক । 
এরূপ কর্ন জ্ঞানেরই নামান্তর, পরিণামে জ্ঞানেই পর্যবসিত হয়_ সর্বং কর্মাথিলং পার্থ 
জ্ঞানে পরিসমাপ্যতে__গীতা, 81৩৩। কর্মত্যাগ জীবের পক্ষে অসম্ভব, কেন-না, 
জীবের জীব-ভাবের মূলেও রহিয়াছে কর্ম, সুতরাং কর্মী জীব কর্ম ত্যাগ করিবে কিরূপে ? 
কর্ম নিয়াই তাহাকে চলিতে হইবে-__কৃর্বনেবেহ কর্মীণি জিজীবিঘেৎ তং সমাঃ॥ 
ঈশোপনিঘৎ, ২। কর্মকলত্যাগই যথার্থ কর্মসনুযাস বা কর্মযোগ, কলত্যাগীই প্রকৃত 
ত্যাগী ।২ এইরূপ ত্যাগকে জীবনে বরণ করিতে পারিলে ফলত্যাগী সাধকের 
মুক্তি অবশ্ন্তাবী। যুক্তি কর্মসাব্য নহে, উহা সিদ্ধ ব! নিতা। জীবের শিবভাব 
বা ব্রন্নভাবপ্রাপ্তিই যুক্তি, শিবভাব বা ব্রদ্তাব নিত্য, সুতরাং যুক্তিও নিত্য । মুক্তি 
কর্মসাধ্য হইলে তাহ। নিত্য হইতে পারিত ন। | প্রথমতঃ, যাহ! সাধ্য তাহ নিত্য হইতে 
পারে-না ; দ্বিতীয়তঃ, কর্ম যখনু ভঙ্গুর ও অন্যিত) তখন দেই কর্মলভ্য যুক্তি নিত্য হইবে 
কিরূপে? অগ্রুবের (কর্মের) দ্বারা ধ্রু্বফণ (মুক্তি) লাভ হইবে কিরূপে? ন হ্যগ্রুবৈঃ 
প্রাপ্যতে হি ধ্র্বং তৎ--কঠ, ২।৯| মুক্তি কর্মলভ্য নহে বলিয়াই শ্রুতি যজ্ঞাদি কর্মকেও 
সংসারসমুদ্রতরণের পক্ষে ‘অদৃঢ় ভেলা” বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন_ প্রুবা হ্যেতা 
অদূঢ়া যজ্ঞরূপাঃ, মুণ্ডক উপঃ, ১1২।৭। কর্ম স্বাবীনভাবে বেষন মুক্তির কারণ হয় না, 
সেইরূপ জ্ঞানের সহিত সযুচিচিত বা মিলিত হইয়াও তাহা মুক্তির সাধন হইতে পারে না, 
কেন-না, জীবের অবিদ্যার উচ্ছেদই মুক্তি, অবিদ্যা একমাত্র বিদ্যাদ্বারাই উচ্ছিনন হয়, 
অন্য কিছুর ছ্বারা হয় না, সুতরাং বিদ্যা বা জ্ঞানকেই যুক্তির একমাত্র সাধন বলিয়া 
জানিবে_ বিদ্যয়ামৃতযশ্বতে, ঈশ ১১,-_সতে)ন লত্যন্তপসা হে,ঘ আত্মা সম্যর্থ- 
জ্ঞানেন ব্রন্নচবেণ নিত্যয-_ ফুণ্ডক, ৩1১1৫ | এই যুপ্তি বুন্গজ্ঞানী ব্যক্তি এ জগতে 
থাকিয়াই লাত কলেন, ইহার জন্য তাঁহাকে পরজগতে গমন করিতে হয় না। যখন 
তাহার হৃদয়স্থিত সমস্ত কামন। বুক্ষজ্ঞাশশ্রভাচুব বিদূবিত হয়, তিনি নিফাম আকাম 
বা আত্রকীদ হন, তখন তিনি মরঅগতে থাকিরাই অঃ তত্ব লাভ করেন, এই ভৌতিক 
জ্রড়দেহে অবস্থান করিয়াই মুক্তির আনন্দ আস্বাদ করেন।৩ তীহার প্রাণ, ইন্জ্িয়সমূহ, 


১। অন্ধং তম: গুবিশস্তি যে'বিদ্যানু পাসতে, 
ভূয় ইব তে তমো য উ বিদ্যায়াং রতাঃ |1--বৃহদাঃ, 8181১০, ঈশা-৯ 
২। কাম্যানাং কর্মণাং ন্যাসং সনুযাসং কৰয়ে! বিদূঃ, 
সবকমফলত্যাগং ত্যাগং প্রাহবিচক্ষণাঃ ॥--গীতা, ১৮২ 
তস্মাদসন্তঃ সততং কাষং কর্ম সমাচর, 
অসক্তো হ্যাচরন্‌ কর্ম পরষাপ্োতি পূরুষঃ | গীতা, ৩/১৯ 
৩1 যদা সবে পরযুচান্তে কাম! যে’স্য হৃদি শ্িতাঃ, 
অথ মর্ত্যো’মৃতে! ভবতি অত্র বৃদ্ধ সমশূ.তে 1--কঠ, ৬৷১৪ ; বৃহদাঃ, 818৬-৭ 


উপণিবদের ব্ু্নবাদ ৯৩ 


কিছুই উত্বে বা পরলোকে গমন করে না, এখানেই স্ব স্ব কারণে বিলীন হইয়া যায়। 
সাপের খোলস যেমন উপেক্ষিত হুইয়৷ পড়িয়া থাকে, সেইরূপ এই ভৌতিক শরীরও 
ব্র্ধদশি-কর্তৃক অনাদরে উপেক্ষিত হইয়া পড়িয়া থাকে৷ বে পর্যন্ত শরীরাভিমান 
থাকে, সেই পর্যন্তই আত্বাও সশরীরী থাকেন, শরীরাতিমানশুন্য হইলে শরীরের ধর্ম 
জরা, মৃত্যু তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না, তখন তিনি অমৃত, জ্যোতির্ঁয় ব্রহ্গস্বরূপ 
হন। ব্রহ্মভাব সুস্থির করিতে হইলে কাম বা কামনার (এঘণার) উচ্ছেদ যেমন 
প্রয়োজন, সেইরূপ অহমিকা! বা আত্মাতিমান, পাণ্ডিত্যের অভিমান, আভিজাত্যের 
অভিমান, ধনের অভিমান প্রভৃতি অভিমানের পরিহারও একান্ত আবশ্যক । যে পর্স্ত 
কোনরূপ অভিমান বিদ্যমান থাকিবে, সে পর্যন্ত সণ্যাস বা বৈরাগ্য অবলম্বন করা সম্ভব 
হইবে না। সনুযাস ব্যতীত আত্মজ্ঞান লাভ করা যায় না, সুতরাং সন্যাস অবলম্বন- 
পূর্বক এঘণাকে (বাসনাকে) জয় করিতে হইবে, অভিমানের করোধ করিতে হইবে ; 
ফলে, নিরভিমান, বালকস্বভাব, সরল, উদার, সন্যাসী জ্ঞানবলে আত্মাকে মনন ও ধ্যান 
করিয়া ক্রমে বক্ষে তন্ন হইবেন। এইরূপ বন্দীর নিকট জীবও জগৎ কিছুই 
থাকিবে না, একমাত্র ব্র্মই থাকিবে, বুদ্ধই সত্য আর সমস্তই মিথ্যা ।১ বন্ধে 
কোন দ্বৈতবোধ নাই, দ্বৈতবোধ যে উদয় হয় তাহা 

জীব ও জগৎ মিথ্যা, অদ্বৈত বিভ্রমমাত্র, এই বিভ্রমদশী পুনঃ পুনঃ জন্ম-মরণপ্রবাহে 
বন্ধই একমাত্র সত্য পতিত হইয়৷ দূঃখভোগ করে__মৃত্যো: স মৃত্যুমাপ্রোতি 
য ইহ নানেব পশ্যতি__বৃহদাঃ, 818১৯, এই নানাত্ব- 

বোধ যে মিথ্যা তাহা বুঝাইবার জন্য খঘি যাক্তবলক্য বলিয়াছেন, “হে মৈত্রেয়ি, 
_বৈতজগণ বস্তুত: না থাকিলেও যখন কোনও ব্যক্তি কোন বস্তুকে দর্শন করে তখন 
এক আত্বাই দ্ৰষ্টা, দৃশ্য এই দূইরূপে (দ্বৈতমিব) প্রতিভাত হইয়া থাকে। দর্শন- 
স্পর্শ নাদি জ্ঞান, জ্ঞাত, জ্ঞেয়, দ্রষ্টা, দৃশ্য, প্রভৃতি দ্বৈতভাব ব্যতীত সম্ভব হয় না, সুতরাং 
ব্যাবহারিক জীবনে ব্যবহার নির্বাহের জন্য দ্বৈতের অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হয়। 
সেই অস্তিত্ব কল্পিত, যথাথ নহে, ইহা বুঝাইবার জন্যই শ্রুতি 'ছৈতমিব' (দ্বৈতের ন্যায়) 
এই “ইব' শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, তত্বজ্ঞানের ফলে যখন সমস্ত জীবজগতই 
ব্রক্মময় হইয়। যাইবে, তখন কে কাঁহাকে দেখিবে? কে কাহাকে ক্গানিবে ?২__, 
অথাৎ এরূপ বুক্গজ্ঞান ৯২পন্ন হইলে আর দ্বৈতভাব থাকিবে না, বিলুপ্ত হইয়৷ যাইবে, 
যাহ! মিথ্যা তাহাই বিলুপ্ত হয়, আত্মবোধ মিথ্যা নহে, সত্য ; এই জন্য তাহা কখনও 
বিলুপ্ত হয় না, জীব ও জগদ্‌ বোধ মিথ্যা বলিয়াই তাহা বিলুপ্ত হয়। এই জন)ই 
বৃহদারণ্যক স্পষ্টবাক্যে নানাত্বের নিঘেধ ঘোষণা করিয়াছেন_-নেহ' নানাস্তি কিঞ্চন__ 
বৃহদাঃ, 8181১৯। ঈশ, কঠ প্রভৃতি উপনিষদেও এই নানাত্বের অসত্যতা বুঝাইবার 
চেষ্টা করা হইয়াছে। মৈত্রায়ণীয় উপনিঘনে ব্রন্নবস্তকে জ্যোতির্গলস্বরূপ বলিয়া 


২১৭ 
নে 


১। ব্হদাঃ ৩৫1১ 
২1 যত্ৰ হি দ্বৈতমিব ভবতি তদিতর ইতরং পশ্যতি, তদিতর ইতরং জিঘবতি, 
যত্ৰ স্বস্য সৰ্বমান্বৈবাভূৎ তৎ কেন কং পশ্যেৎ, তৎ কেন কং বিজানীয়াৎ?__বৃহদাঃ, 8101১৫ 


৯৪ বেদাম্তদর্শ ন_ অদ্বৈতবাদ 


বণনা করা হইয়াছে এবং জড়জগণৎকে সেই ব্ন্নজ্যোতিণ্চক্রের বিভ্রম বলিয়া ব্যাখ্যা 
করা হইগ্রাছে।১, মনে হয়, এই মৈত্রারণীর ব্যাখ্যাকে উপজীব্যরূপে গ্রহণ করিয়াই 
গৌড়পাদ তীয় মাণ্ডক)-কারিকার অলাতণান্তিপ্রকরণে আলোক-বলয়ের দৃষ্টান্ত 
জগতের শিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন।২ পূর্বোভ্ত আলোচম। হইতে দ্বৈজগতের 
মিথ্যাত্বই যে উপনিঘদের অভিপ্রেত তাহাই বুঝ। যার। ভীবাত্বা পরমান্তার উপাধিক 
অতিবাক্তি। উপাধির বিলয়ে জীবচৈতন্য ব্রদ্নচৈতন্যে বিলীন হইয়! যায়, সুতরাং 
জীবাস্বাও স্বত্ব তত্ব নহে, ইহাই উপনিঘদের রহপ্য। কঠ ও মুগ্ডকশ্রতিতে৩ (বৃক্ষ 
ও পক্ষীর দু্টান্তে) জীবাত্বা ও পরমান্বার পৃথগুলেখ থাকিলেও জীবাত্বাকে পরযাস্বার 
ছায়৷ বলিয়। ব্যাখ্যা করায় জীবাত্বার পরমাত্রার ন্যায় স্বতন্ত্র সত্যত৷ প্রমাণিত হয় না, 
পরমাত্বার আভাস বলিয়াই বুঝা যায়। জীবাত্তা সংসারী সাজিয়া সংসারে সুখদুঃখ, 
শোকমোহের অভিনয় করেন; জাগ্রৎ, স্বপ্ন, স্ুঘৃপ্তি প্রভৃতি বিতিনু অবস্থার মধ্যে - 
বিচরণ করেন ; শরীর, ইন্দ্রিয ও মনের বন্ধনে নিজকে বদ্ধ করেন। এই শরীরা- 
ভিমানী জীব অশরীরী পরমাস্ত্ার সহিত অভিনু হইবেন কিরূপে? জীব-পুরুঘকে 
অশরীরী আব্বার ছায়। বলিয়া যে বণ না কর! হইয়াছে তাহাই বা সঙ্গত হয় কিরূপে ? 
এই গ্রশ্বের উত্তরে বৃহদারণ)ক বলেন যে, জীবের জাগ্রৎ, . 
জীবের জাগ্নৎ, স্বপু, সুপ্তি স্বপু, সুপ্তি গ্রভৃতি অবস্থা পরীক্ষা করিলে জীব-পুরুষ 
ভুতি অবস্থার সর্ণ না ও তাহ যে অবস্থার অতীত, সর্ববিধ বন্ধনের অতীত, শরীরে 
খান জবার ও পরায় বিচরণ করিয়াও প্রকৃতপক্ষে অশরীরী, অসঙ্ ও নির্লেপ 
__অসঙ্গো হ্যয়ং পুরুঘঃ, বৃঃ, 81৩।১৫, তাহা বুঝা 
যায়। এইরূপ. আত্মার দেহেন্দরিয়াদি-বন্ধন সত্য হইতে পারে কি? জাগরিত 
অবস্থায় জীব শরীর ও মনের সাহায্যে স্থল বিঘয় অনুভব করে, সুতরাং বিষয়- 
অনুভবিতা জীবকে তখন শরীর, মন ও ইন্দ্রিয়ের বন্ধনে আবদ্ধ ঝলিয়া বোধ হয়। 
স্বপ্াবস্থায় জীব শরীর ও ইন্দ্রিয়কে নিঙ্রিয় করিয়। শরীরের বাহিরে স্বীয় জ্ঞানশক্তিবলে 


=! অলাতচক্রমিব +ফুরন্তমাদিত্যবণ -সূর্জস্বস্তং বন্ধ, নৈঃ২৪; অনচুত্তচক্রমিব সংসারচক্র- 
মালোকয়তীত্যেবং হ্যাহ--মৈঃ, ২৮। | 
| 21 “In the late Maitrayaniy& Upanisad we find the comparison of 
the absolute with the spark, which, made to revolve, creates apparently 
fiery circle, anv idea. which is taken up and expanded by Gaudapada 
in the Mandikya-karika, and which undoubtedly is consistent with 
the conception of the illusory nature of empirical reality.’’—Keith : 
The Philosophy of the Veda, pp. 530-31. 
৩। খতং পিবস্তৌ সুকূতস্য লোকে গুছাং প্রবিষ্টী পরমে পরার্ধে। 
ছায়াতপৌ বহ্মবিদে! বদস্তি পঞ্চাগুয়ে! যে চ ত্রিণাচিকেতাঃ|-_কঠ, ১1৩।১ 
দবা স্ুপর্ণ। সধুঁজা সখায়া সমানং বৃক্ষং পরিঘস্বজাতে। 
তয়োরনাঃ পির্পলং স্বাহত্যনশুনুন্যো’ভিচাকশীতি | মুণ্ডক, ৩।১ 


- উপবিধদের ব্রল্নবাদ ৯৫ 


বিচরণ করে এবং স্বীয় বাসনার অনুরূপ বিষয়সমূহ ভোগ করিয়া থাকে। ইহা হইতে 
জীবাত্বার শরীরবদ্ধন যে যথাথ নহে, তাহা নিঃসন্দেহে প্রমাণিত হর 7৮ স্বগ-অবস্থায় 
“মন ক্রিয়াশীল থাকে, আত্মার মনের বন্ধন বিলূধ হয় না। স্থুঘৃপ্তি-অবস্থায় মনের 
বন্ধনও বিলুপ্ত হইয়৷ যায়। বন্ধন-বিনিধুক্ত জ্যোতির্ময় আত্বা তখন আনন্দমররূপেই 
অবস্থান করেন, বন্ধের সহিত একীভূত হইয়। ব্রদ্মানন্দ আস্বাদ করেন। বিষয়বন্ধন- 
বিমুক্ত, শোকমোহের অতীত সদাপূর্ণ, নিত্যতৃপ্ত জীব ও বুদ্ধ যে অভিন্ন তাহাতে 
সন্দেহ কি? সুঘুপ্তির আনন্দ জীবের সাময়িক মাত্র, অজ্ঞানের বীজ তখনও ধ্বংস 
হয় না, সুতরাং পুনরায় সুঘৃপ্ডিভঙ্গে জীবকে স্বপুরাজ্যের পথ ধরিয়া বিষয়রাজ্যে 
পৌছিতে হয় এবং সংসারী সাজির। জীবন-নাটকের অভিনয় করিতে হয়। জ্ঞানাগি 
. দ্বারা অজ্ঞানবীজ দগ্ধ হইলে জীব সর্ববিধ বন্ধন হইতে চিরতরে মুক্তিলাভ করে এবং 
 জীব-বিন্দু বঙ্গবাসন্কুতে বিলীন হইয় ব্রদ্নই হইয়া যায়। জীবকে যে পরমাস্বার ছায়া 
বলা হইয়াছে, ইহার অর্থ এই যে, কায়! ব্যতীত ছায়ার যেমন কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, 
সেরূপ পরমাত্বা ব্যতীত জীবেরও কোন স্বাধীন সত্তা নাই। ছায়৷ কায়ারই প্রতিবিষ্ব, 
-জীবও ঝুজ্মেরই প্রতিবিষ্ব, বিশ্বও প্রতিবিষ্ব অভিন্ন, জীব ও বর্ম সুতরাং বস্তুতঃ 
অভিনু ।> “ 
কঠ ও যুণ্ডকশ্ৰুতি.ত (খতং পিবস্তৌ, দ্বা সুপণ। ইত্যাদি দ্বিবচনপ্রয়োগ দ্বার) 
জীবাত্ম। ও পরমাত্তার ভেদ প্রতিপাদিত হইয়াছে সত্য, কিন্তু ভেদ যে বাস্তব এবং সত্য 
শ্রৃতিতে এমন কোন কথা শুনা যায় না, বরং শ্রুতির পূর্বাপর পর্যালোচনা করিলে 
তেদ যে বাস্তব নহে, কল্পিত, তাহাই বুঝা যায়। পরবর্তী কঠশ্রতিতে দ্বৈতদরশীরি 
_নিন্দা করিয়৷ বলা হুইয়।ছে যে, ব্রত্নধে ভেদ বা নানাত্বের কোন স্থান নাই, যে ব্যক্তি 
বন্ধে বিন্দুমাত্রও ভেদ দর্শন করে, সে পুনঃ পূনঃ মৃত্যুর গ্রাসে পতিত হয়।২ এইরূপে 
স্পষ্টত: ছৈতবাদ বা তেদবাদেব নিন্দা করায় জীবাত্বা ও পরমাত্রার যে ভেদ উল্লিখিত 
শ্রাতিতে বিবৃত হইয়াছে, সেই ভেদ কল্পিত বা অবাস্তব, ইহাই বুঝা যায়, নতুবা পরবর্তী 
শ্ুতিতে ভেদ-দর্শীর যে নিন্দা কর৷ হইয়াছে তাহার সামঞ্জস্য রক্ষা করা যায় না। 
ভেদ সত্য হইলে শ্রুতির পূর্বাপর বিরোধ অপরিহার্য হইয়া উঠে। দেহকুলায়ে 
অবস্থিত সহচর পক্ষিদ্বয়ের দৃষ্টান্ত উপন্যাস করিয়া মুণ্ডকশ্র্তিতে ছৈতসত্যতার 
অনকূলে যে. সকল যুক্তি প্রদশিত হইয়াছে: সেই সকল যুক্তির খণ্ডনেও কঠশ্রতিরই 
অনরূপ উত্তর দেওয়া যাইতে পারে। মৃণ্ডক উপনিঘদে কাহাকে জানিলে সকল 
জানার শেঘ হয় ?-_ 


কস্মিত্‌ নূখলু বিজ্ঞাতে সর্বমিদং বিজ্ঞাতং ভঃতি? 
এই শৌনকের প্রশ্নের উত্তরে খঘি পিপ্ললাদ বলিয়াছেন যে, “পুরুষই এই বিশ্ব, বন্ধই 


১। বৃহদাঃ, অঃ ৪, ব্বাঃ ৩ দ্রব্য। রর 
২। মনসৈবেদমাপ্তব্যং নেহ নানান্তি কিঙ্চন ৷ 
মত্যোঃ স মৃত্যুমাপোতি য ইহ নানেৰ পশ্যতি |-কঠ, ৪1৯ 


অদ্তৈবাদ 


৯৬ 


এই বিশ্ব-_ পুরুষ এবেদং বিশ্ব, ব্রল্নৈবেদং বিশ্ব, নিখিল বিশ্বই ব্ৰহ্মময়, বৃদ্ধকে 
জানিলেই সকল জানার শেষ হয় এবং যে ব্যক্তি এই ব্র্মতত্ত জানেন, তিনি ব্রন্গস্বরূপই 
হইয়া যান। এইরূপে মুণ্ডক উপনিঘদে পূর্ণ অদ্বৈতবাদ প্রতিপাদিত হইয়াছে, সুতরাং 
পূর্বোক্ত “ছা সুপর্ণ” | ইত্যাদি শ্রতিরাক্যে যে জীবাত্মা ও পরযাত্বার তেদের কথা 
বলা হইয়াছে, সেই তেদ মায়িক ও অসত্য, ইহাই. বুঝিতে হুইবে। উঞ্জ মুণ্ডকশ্রসতির 
ব্যাব্যাপ্রসজে আরও বক্তব্য এই যে, এ শ্রুতিবাক্যটর পৈঙ্গি-রহস্যব্রাজূণে একটি 
ব্যাখ্যা দেখিতে পায়৷ যায়। এ ব্যাখ্যা শঙ্করাচার্য বু্গসূত্র-ভাষ্যে (যঃ সৃঃ, ১২১১) 
উল্লেখ করিয়াছেন। ব্রা্মণের সন্তরব্যাখ্য। গ্রহণ করিলে বলিতে হয় যে, জীবাস্বা, 
পরযাত্মা বা তাঁহাদের ভেদ প্রভৃতি কিছুই এই মুণ্ডকশ্রনতির আদে প্রতিপাদ্যই নহে । 
অন্তঃকরণ ও জীবান্বা, এই দ্‌ই-এর কথাই উক্ত শ্রতিতে আলোচিত হইরাছে।৯ অন্তঃ- 
করণই ফলভোক্তা, জীবাত্বা শুধু দ্রটা ও সাক্ষী মাত্র, সে ভোক্তা নহে । প্রশ্ন হইতে 
পারে যে, শন্তঃকরণ তে! জড়, সে ফল ভোগ বরিবে কিরূপে? ব্রা্মণের এই অর্থ 
কি প্রকারে সঙ্গত হয়? এই আশঙ্কার উত্তয়ে আচার্য শঙ্কর উক্ত শ্রুতির ব্যাখ্যায় 
বলিয়াছেন বে, অচেতন অন্তঃকরণের তোক্ুত্ প্রতিপাদন করা এই মন্ত্রবাংক্যর উদ্দেশ্য 
নহে, চেতন জীবাত্বাকে সর্ট বলিয়া বর্ণ ন! করা এবং জীবাস্তা যে ভোক্তা নহে, স্বয়ং 
বন্গস্বরূপ, ইহা প্রদর্শন বরাই শ্রাতিবাকে/র তাপ ।২__জীব যদি ভোক্তা না 
হয় তবে তোড়া! কে? জড় অন্তঃকরণের তোভুত্ব ব্যাখ্যা করা সঙ্গত হর কিরূপে? 
এই প্রশ্নে উত্তরে আচার্য শঙ্কর বলেন যে, বিশুদ্ধ চিন ব্রচ্চই অন্ত:করণবূপ উপাধিতে 
প্রতিবিদ্বিত হইয়া জীব-তাব গ্রাণ্ড হইয়া থাকেন। _অন্তরকরণ ও চৈতন্যের অধ্যাসের 
ফলে অস্তঃকরণের ধর্ম, সুখ, দুঃখ, কর্তৃত্ব, তোভুত্ব প্রভৃতি চেতন জীবে আরোপিত. 
হয়, জীব তাঁহার -শুদ্ধ-বুদ্ধমুক্ত-স্বতাব বিস্মৃত হইয়া নিজকে শোকদুঃখাকুল, কর্তা, 
তোক্তা বলিয়া মনে করে, জীন বাস্তবিক ভোক্তা নহে, সে সচিচদানন্দ বঙ্গস্বরূপ। 
ক্ষেত্ৰজ্ঞ জীবের ভোক্তৃত্ব কম্পিত ও অসত্য] পক্ষান্তরে, অস্তঃকরণে চৈতন]াব্যাসের 
ফলে অন্তঃকরণেও মিথ্যা কর্তৃত্ব, তোক্ত ত্ব-বোধের উদয় হইয়া থাকে । অন্তঃকরণ ও 
চৈতনে।র এইরূপ অধ্যাসের কথাই উক্ত শ্রতির ব্যাখ্যায় বণিত হইয়াছে। জীবাপ্বা 
ও পরমান্বার ভেদ সূচিত হয় নাই! Vl 
বদ্লের সগুণ ও নির্ডণ এই দ্বিবিধ বিতাবের যে বর্ণনা পাওয়া যায়, সেখানেও 
দেখ যায় যে, এ দূইটি বিভাব আলোক ও অন্ধকারের মত পরস্পরবিরোবী | সুতরাং 


১। তয়োরন্যঃ পিপ্পলং স্বাহত্তীতি (মুঃ, ৩1১1১) সত্য, অনশূন্তন্যা'তি চাকশীতি, ইতি 
অনশুনুন্যো'ভি পশ্যতি জ্ঞস্তাবেতৌ সতৃক্ষেত্রভ্তাবিতি সত্ববশব্দো জীব$, ক্ষেত্রতশব্দঃ 
পরমাত্বেতি হদুচ্যতে, তনু ।_ব্রঃ সূঃ: শংভাঘ্য, ১২।১১ 

২। নেয়ং শর্তিরচেতনস্য সভস্য ভোকুত্বং বক্ষ্যাধীতি প্রবৃত্তা, 

কিস্তুহি, চেতনস্য ক্ষেব্রক্ঞস্য অতো্ুত্বং বন্গস্বতাবতাং 

বক্ষ্যামীতি, তদর্থং জুখাদিবিক্রিয়াবতি সন্ত ভোভূত্ব- 

মধ্যারোপয়তি।_ ঝঃ সূঃ, শংভাঘ্য, ১২1১১ 


উপনিঘদের ব্ুন্নবাদ ৯৭ 


ইহার একটি সত্য হইলে অপরটি মিথ্যা হইবেই, দুইটি কখনই সত্য হইতে 

পারিবে না। ব্রন্নের সপুণ ও নির্ণ, এই দ্বিবিধ 

নির্ভণ অহ বাদই. বিভাবের মধ্যে কোন্‌ বিতাবটি সত্য, এবিঘয়ে বৈদান্তিক 

উনের শি মহাচার্ধগণের মধ্যে সুষ্প্ট মতবিরোধ দেখিতে পাওয়া 
যার। আচার্য শঙ্করের মতে ব্রনের নির্ভণ, নিবিশেষ বিভাবই ত্য, 

সণ ও সবিশেষ বিভাব মায়িক ও. অসত্য ।১ আচার্য রামানুজের মত 

শঙ্করাচার্যের মতের সম্পূর্ণ বিপরীত। আচার্য রামানুজের মতে সগুণ বন্ধই সত্য, 

.প্রল্ন অনন্তকল্যাণগুণমর, তিনি গুণরহিত হইবেন কিরূপে? ব্রহ্ধকে শ্রুতিতে 
“ৰে নির্ভণ, নিবিশেষ বলিরা বর্ণ না করা হইয়াছে তাহাদ্বারা ্রজ্ধে গুণশৃন্যতা বুঝায় ন।, 
-ব্বর্নে কল্যাণগুণ-গণেরই বমাঁদেশ আছে, কোনরূপ নিকৃষ্ট ওণ নাই, ইহাই বুঝা যায়। 
জ্রাচার্য রামানুজ তংকৃত শ্বীভাষ্যে শঙ্করোক্ত 1নবিশেষ যহ্নবাদ ও মায়!বাদ 
অপুর্ব মনীঘার সহিত খণ্ডন করিয়াছেন। রামানুজের মত অগ্রবাপর বৈষ্ণব 
বেদান্তিগণেরও অনুমোদিত। দ্বৈত বেদাল্জী মাংবও আচাৰ্য শঙ্করের নিবিশেষ- 
বাদের বিরুদ্ধে তীয্‌ বিক্ষোত প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রত্যেক বৈদান্তিক আচার্যই 

.উপনিহদের পটভূমিতে তদীয় দার্শনিক মত চিত্রিত করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । 
বৈ্ন্ডিক মহাচার্যগণের মধ্যে উদ্তরূপ মতবিরোধের ফলে উপনিঘদের দার্শনিক 

রহস্য ভিভ্ঞাস্তর নিকট দুজ্ঞেয় হইয়া পড়িয়াছে । আমরা পূর্বেই উপনিঘদের ব্রচ্ছ- 

তন্তু বিচার করিয়া দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছি যে, উপনণিবদের মতেক্গগুণ ও নির্ভণ 

তিথ্ন তু নহে, যিনি স্বতঃ নির্ ণ, তিনই মায়। উপা'ধ অবলম্বন করিয়া সগুণ হন 
এবং জগতের স্থষ্টি,+দ্তি, লয় সাধন করেন-_গৃহীতমাঁয়োরুগুণঃ সগ দাবগুণঃ স্মৃতঃ, 
-ভাগ?তি, ২৬।২৯। সগুণ রূপ বুক্নের মায়িক রূপ, সুতরাং পরমার্থ রূপ নহে, নির্ড ণ 
নিবিশেঘ শ্রক্লই চরম ও পরম তন্ত। নির্গত ণ শব্দের স্বভাবতঃ গুণরহিত এই অর্থই 
বুঝা যায়, এই স্বাভানিক অর্থ পরিত্যাগ করিয়। ‘নিঃ' উপসর্গের “নিকৃষ্ট” অর্থ 
গ্রহণ করিয়া বম নিকৃ্ট-গুণরহিত এইরূপ অর্থ স্বীকার করিলে শব্দাথে র স্বাভাবিক 
মর্যাদা ও সহজবোধ্য রীতি পরিত্যাগ করিতে হর বলিয়া আমর। রামানুজের ব্যাখ্যাকে 
শগ্তির সৃহজ ব্যাখ্য। বলিরা গ্রহণ করিতে প.; ৷৷ উপনিঘদে বরম্ের নিবিশেষ 


১। দ্বিরূপং হি নন্দ অবণম্যতে, ল'মরূপতেদোপা ধিবিশিষ্টং তদ্বিপরীতঞ্চ 
সর্বোপাধিবিবদিতম ।--বুঃ সূঃ, শংভাষ্য, ১।:।১১ 
সম্তি চ উভয়লিঞ্গাঃ শ্রতয়ো বুনূবিষয়াঃ, সং পরমা সর্বকামঃ 
সর্বগন্ধঃ সর্বরস ইত্যোবমাদ্য!ঃ সৰিশেষলিঙ্গাঃ ; অস্থ,লমননু 
অত্স্বমদীর্ঘ মিত্যেবমাদ্যাশ্চ নিবিশেঘলিহাঁঃ | 
অন্তশ্চ অন্যতরলিজপরিগ্ুহে'পি সমস্তবিশেঘরহিতং 
নিবিকরকমেব বুদ্ধ পৃতিপত্তব্যয্‌, ন তু তদ্‌্বিপরীতয্‌, সর্বত্র হি 
বন্স্বরূপপ্রতিপাদনপরেঘ্‌ বাক্যেছু অশব্দমন্পর্শ যরূপমব্যয়- 
মিত্যোবমাদিঘু অপাস্তসনত্তবিশেষমেব লুদ্গ উপদিশাতে।-ব্রঃ সঃ. শংভাব্য, ৩/২।১১ 
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ও নির্গ্ডণ রূপ অনেক শ্রুতিতে অতি স্পষ্ট ভাষায় প্রকাশ কর৷ হইয়াছে, তাহ! আমরা - 
নিবিশেষ বন্ধবাদের আলোচনায় দেখাইয়াছি, সেই আলোচনার সহজভঙ্গী পরিত্যান্ী 
করিয়া কষ্টকল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করার কোন সঙ্গত হেতু নাই। বন্ধ উপাধি অঙ্গীকার, 
করিয়াই যে সগুণ পরমেশ্বর হন, জগৎ স্থষ্টি করেন, ইহ! শ্বতাশ্বতর উপনিষদে পুনঃ 
পুনঃ স্পষ্ট বাক্যে উল্লেখ করা হইয়াছে__ অস্মান্মায়ী স্জতে বিশ্বমেতৎ, মায়িনন্ত 
মহেশ্বরযূ,_ শ্বতাশব, 8।৯-১০। শ্ৰেতাশ্বতরের উল্লিখিত উক্তি হইতে বজ্র সগুণ 
বিভাৰ যে মায়িক, তাহ! নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। যাহ! মায়িক তাহা পরমার্থ সত্য. 
হইতে পারে না, সুতরাং সগুণ বর্ন চরম তত্ত্ব নহে। জীব-ভাব এবং জগধৃ-বিতাৰ: 
অবিদ্যা-কল্পিত, সুতরাং তাহা যে সত্য নহে তাহাও আমর! দেখিয়াছি । একমাত্র অন 
নির্ভণ পরবৃদ্ধই সত্য, ইহাই উপনিধদ্ক্ত বৃদ্ধবিদ্যার রহস্য। 
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ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ 
ভ্ৰস্সন্তুত্ৰ পৰ্রিভস্ 


অদ্বৈত বেদান্তের চিন্তাধারা বেদ, উপনিঘদ্‌ প্রভৃতির ভিতর দিয়! কি ভাবে সাবলীল 
গতিতে প্রবাহিত হইয়া আসিয়াছে তাহা আমরা দেখিয়াছি! দার্শনিক আচার্য- 
-ণের প্রতিভার অবদানে সেই ভাবধারা যে নবীন রূপ পরিগ্রহ করিয়াছে, আমরা 
বর্তমান প্রবন্ধে তাহার পরিচয় দিতে চেষ্টা করিব। বেদ, উপনিঘদ্‌ প্রভৃতি আকর 
গ্রন্থে বেদান্তচিস্ত পরিপুষ্টরূপে আত্মপ্রকাশ লাভ করিলেও তখনও উহা প্রকৃত দর্শনা- 
কাঁরে গড়িয়া উঠে নাই। আচার্য বাদরায়ণের ব্রন্গসূত্রেই প্রথমতঃ আমরা বেদাস্তের 
ন্দার্শনিক রূপের পরিচয় পাই | তর্কই দর্শনের গ্রাণ, তর্কের সূত্রে বেদাস্তের বিক্ষিপ্ত 
»চিন্তাকুন্ুমকে গ্রখিত করিয়া বাদরায়ণাচার্য বন্দসূত্র রচনা করিয়াছেন। এ ব্রন্ন- 
সূত্রের অপর নাম বেদান্তদর্শন। পরবর্তী যুগে বৈদাস্তিক মহাচার্ষগণ উক্ত ব্রন্নসূত্র 
“ৰা বেদাস্তদর্শ নের উপর ভাষ্য, বাত্তিক, টীকা, বিবৃতি প্রভৃতি রাশি রাশি গ্রন্থ প্রণয়ন 
= করিলেন | খণ্নমওনে বাণীর পাদপীঠ ভরিয়া উঠিল। মনীঘার উভৃজল আলোকে 
Ns রাজ্যের দিকৃচক্রবাল উদ্ভাসিত হইল। বেদান্তচিন্তার ইতিহাসে 
ন্ৰযুগের সূচনা দেখা দিল। এই যুগের পরিচয় দিতে হইলেই প্রথমতঃ যে ব্রন্গ- 
ইত্রকে ভিত্তি করিয়৷ বেদাস্তচিন্তার অলতেদী সৌব*গড়িয়া উঠিয়াছে, তাহার পরিচয় 
প্রদান করিতে হয়। অমরকীতি বেদব্যাস বন্গসূত্রের রচয়িতা । তিনি কোৰ্‌ সুদুর 
“অতীতে ঝ্র্নসূত্র রচনা করিয়াছিলেন, তাহা নির্ণয় করা কঠিন; কারণ, বেদব)াসের 
কাল, ব্যক্তিত্ব নিয়। সুধীস্যাজে নানা বিরুদ্ধ মত দেখিতে পাও যায়। মহাভারতের 
“ বলচফিতা বেদব্যাস শ্রন্দমৃত্রের রচয়িতা কিনা, এবিঘয়েও কেহ কেহ সন্দেহ পোষণ 
টুৰুরেন ; কিন্তু মহাভারতের সময় যে ব্রহ্নসূত্র রচিত হইয়াছিল, তাহার প্রমাণ আমরা 
“মহাভারতের অন্তগ ত শ্বীমদূভগবদৃগীতায়ই দেখিতে পাই। শ্রীমদৃভগবদৃগীতায় 
“শ্ুক্ধনূত্রপদৈঃ” (গীঃ, ১৩।৪ শ্রোক) বলিয়া যে ব্রশ্নসূত্রের উল্লেখ আছে তাহা যে 
বেদান্তদশ নকেই বুঝাইয়া থাকে, সে বিষয়ে সুধীগণের কোন সন্দেছ নাই। 
অহাভারতের অন্যান) স্থলেও বেদান্তদশ নের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়, সুতরাং 
-ষহাতারতের সময়ে যে বেদান্তদর্শন প্রচলিত ছিল তাহা নিঃসন্দেহ । মহাভারতের 
'ব্লচনাকাল জ্যোতিঘিক গ্রমাণের সাহায্যে যত দূর জানা যায় তাহাতে খৃষ্টপূর্ব ২,৫০০ 
বৈৎসর বলিয়া পণ্ডিতগণ মনে করেন। স্মৃতরাং বন্গসূত্রও এরূপ সময়েই বিরচিত 
ইইয়াছিল। একই বেদব্যাস উভয় গ্রন্থের প্রণেতা এবং সমকালেই গ্রন্থ বিরচিত 
'হইয়া থাকিবে। এইরূপ মনে করিবার আরও একটি কারণ এই যে, মহাভারতে 
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যেমন বন্গসূত্রের উল্লেখ আছে সেইরূপ ব্রন্গসূত্রেও “স্মৃতি' বলিয়া বছগূত্রেই২ 
মহাতারতকে কিংবা মহাভারতান্তর্গ ত গীতাকে গ্রহণ করা হইয়াছে। অন্ততঃ শঙ্কর, 
রাষানুজ, মহ্ব প্রভৃতি বৈদান্তিক আঁচার্ধগণের ব্যাখ্যায় এইরূপ অর্থই পরিস্কুট 
হইয়াছে। ব্রন্নসূত্রের প্রাচীনতার আরও একটি নিদর্শন এই ধে, পাণিনি তাহার 
“অষ্টাধ্যায়ীসূত্রে পারাশর্ষতিক্ষ্সুত্রের উল্লেখ করিয়াছেন।২ পারাশর্ষের অথ 
পরাশরের পূত্র অর্থাৎ বেদব্যাস। বেদব্যাস-গ্রণীত ভিক্ষু বা সন্যাসিগণের পাঠ 
বেদান্তসূত্র ব্যতীত অপর কোন সূত্রের পরিচয় আমর! কোথায়ও পাই না, সুতরাং পাণিনি 
পারাশর্ধভিক্ষসূত্র বলিতে যে বেদান্তের ব্রন্গসূত্রকেই বৃঝিয়াছিলেন, এরূপ মনে করা: 
অস্বাভাবিক নহে। প্রসিদ্ধ দাশ নিক টাকাকার সব্বতন্রস্বতন্ত শ্রীমদৃবাচস্পতি: 
মিশবও তিক্ষুসূত্র বলিয়া বেদান্তসূত্রকেই গ্রহণ করিয়াছেন। বেদান্তদশ নে আশ্মরখ্যু 
কাশক্ৎস্ন ্বভাতি যে সকল প্রাচীন দার্শনিক আচার্ষের নাম শুনা যায়, পাণি রঃ 
সূত্রে তীহাদের নামোল্লেখ দেখিতে পাওয়া বায়,৩ সুতরাং পাণিনির পারাশর্ধতিন 
সূত্র ও ্রন্পপূত্র যে অভিনু, এরূপ সিদ্ধান্ত করিবার সঙ্গত কারণ আছে। পানি 
সূত্রে যেমন বন্নসূত্র ও বহ্ধসূত্রোঞ্ত প্রাচীন আচার্ধগণের পরিচয় আছে, ৫ নর 
মহাতারতোক্ত শ্রীকৃষ্ণ, যুধিষ্ঠির, ভীম, অর্জন, তীয্ম, দ্রোণ প্রভৃতি প্রদিদ্ধ থে 
পুরুঘগণেরও নামোল্লেখ আছেঃ, ইহ! হইতেও বুক্ষসূত্র ও মহাভারত যে সমসাময়িক 
এরূপ মনে করা অপঙ্গত হইবে না। পাণিনি বুদ্ধদেবের বহপূর্ববর্তী। উতিছাদিক 
দিগের মতে বুদ্ধদেবের নির্বাণকাল খৃষ্টপূৰ্ব ঘষ্ঠ শতকের শেষভাগ রা 
৫৮৩ অব্দ), সুতরাং গ্ৃণিনি যে খৃষপূর্ব সপ্তম শতকেরও পূর্ববর্তী ইহা নু 
শ্রতিহাসিক পণ্ডিতগণ পাণিনির. আবির্তাবকাল খৃষ্টপূর্ব নবম বা দশম শতক চটি 
মনে করেন। পাণিনির আবির্ভাবের বহুপূর্বেই মহাভারত ও বেদান্তদর্শ ন 
এবং সাধারণের মধ্যে প্রচারিত হইয়াছিল। দার্শ নিক সৃত্রগুলি সকলই সমস 
ঘড় দশ নের বর মধ্যে পরস্পর পরস্পরের মতখগ্ুনের যে প্রচেষ্টা দি 


সূত্ৰ মহাভারতের তে বিরচিত হইয়াছে, ইহ। মানির। নিলে অন্যান্য দাশ নিক 
নৃত্রগুলিও মহাভারতের রচনার সমকালেই বিরচিত হইয়াছে ঝলিয। সিদ্ধান্ত কর 
যাইতে পানে । ব্রন্সূত্রে সর্বমোট ৫৫৫ সূত্র আছে। এ সূত্রগুলি চার অধ্যানে 
বিতভ্ত। প্রত্যেকটি অধ্যায় আবার চারটি পাদে বিভক্ত, সুতরাং ব্রঙ্ননূত্রে মোর্ট 


১1 স্মুতেশ্চ, ১1৬ ; অপিচ সুর্যতে, ২1৩8৫ ; স্ম্ঘতে'পি চ লোকে, ৩1১১৯; জে 
, 81২1১৪ (বুন্গস্ত্র)। 7 

২1 পারাশর্ষশিলালিত্যাং ভিক্ষুনটসূত্রয়োঃ, 81৩1১১০ (পাণিনিসূত্র)। 

পাণিনির উল্লিখিত নটসূত্র এখন পাওয়া যায় না। নাম দেখিয়! যতদূর বোধ হয় তাহাতে 
বিধানাদি উক্ত পুস্তকে নিবদ্ধ হইয়াছিল বলিয়া মনে হয়। 

৩। পাণিনির গণপূত্র, 81১1৭৩, 81১1১০৫ দ্রব্যে! 

81 পাণিনিসূত্র, ৮1৩৫, 81১1১০৩, ৪1১/৯৬, ৫1১১০, 81৩1৯৮, ৩৪1৭৪ ড্টব্য। 


রন্নসূত্রপরিচয় ১০১ 
পাদ বা পরিচ্ছেদ আছে। প্রত্যেক পাদে কতকগুলি অধিকরণ আছে! এক 
একটি অধিকরণ কয়েকটি সূত্রের সমবায়ে গঠিত। বিভিন্ন বিচার্য বিঘয় ভিন্ন 
ভিন্ন এক একটি অধিকরণে আলোচিত এবং সীমাংসিত হইয়াছে । অধিকরণের 
আলোচনার পদ্ধতি বিচার করিলে দেখা যায় যে, অধিকরণগুলি পঞ্চাঙ্গ অথাৎ প্রত্যেক 
অধিকরণেরই পাঁচটি অঙ্গ বা অংশ আছে : (১) প্রথম অঙ্গে বিচার্য বিঘয়ের উল্লেখ 
করা হইয়াছে, (২) দ্বিতীয় অঙ্গে বিচার্য বিঘয়ে সংশয়ের অবতারণ। করা হইয়াছে, 
(৩) তৃতীয় অঙ্গে সংশয়ের পোষক যুক্তির উপন্যাস করা হইয়াছে, (8) চতুর্থ অঙ্গে 
সেই সকল যুক্তি খণ্ডন কর! হইয়াছে, (৫) পঞ্চম অঙ্গে বিচারের ফল ব! সিদ্ধান্ত 
বিবৃত করা হইয়াছে।১ এইরূপে প্রত্যেক অধিকরণকেই একট পূর্ণাঙ্গ বিচার 
বলা যায়। এইরূপ বিচারপদ্ধতি অনুসরণ করিয়াই সূত্রোক্ত দাশ নিক রহস্য 
আলোচন৷ করা হইয়াছে । 

বাদরার়ণের ঝন্নসূত্রের ভিত্তিতে বেদান্তচিন্তার ইতিহাসে অদ্বৈতবাদ, দ্বৈতবাদ, 
বিশিষ্টাই্বৈতবাদ, শুদ্ধান্থৈতবাদ, তেদাভেদবাদ, অচিন্ত্য-তেদাতেদবাদ প্রভৃতি নান! 
পরম্পরবিরোধী মতবাদের স্বষ্টি ও পুষ্টি হইয়াছে। এ কিতিনুমতাবলম্বী আচার্য- 
গণের তর্ক-কোলাহলের মধ্যে ম্ত্রকারের প্রকৃত অতিগ্রায় কি তাহ! আমর! ঠিক বুঝিয়া 
উঠিতে পারি না। এরূপ ক্ষেত্রে বাদরায়ণের বেদান্তমতবাদ বুঝিতে হইলে 
আমাদিগকে ভাধ্যকারগণের ব্যাখ্যা, বিকৃতি প্রভৃতিকে দূরে রাখিয়া কেবলমাত্র সূত্রের 
ভিত্তিতে বন্গসূত্রের দার্শনিক তাৎপর্য বিশ্রেষণ করিতে চেষ্টা করিতে হইবে। 
সূত্রগুলি এতই সংক্ষিপ্ত যে, অনেক স্থলেই এ সূত্র পড়িয়া! সূত্রকারের রহস্য উপলব্ধি 
করা সহজসাধ্য নহে, তবুও ধীরতার সহিত পুনঃ পুনঃ অনুশীলন করিলে ক্রমশঃ 
সব্রগুলি সহজবোধ্য হইয়া আসিবে এবং সূত্রের অব্যক্ত তাৎপর্য সম্পূর্ণ না হউক, 
আংশিকতাবেও আমাদিগের নিকট প্রতিভাত হইবে । 
বঙ্গই বেদান্তের চরম ও পরম তত্ত্ব; অতএব বন্গ-নিরূপণই বেদাস্তদর্শ নের প্রথম 
ও প্রধান লক্ষ্য । ব্র্নস্ত্রকার বাদরায়ণও এই জন্য সূত্রের প্রারন্তেই বেদান্তের 
একমাত্র জিজ্ঞাস্য নিত্য বম্মবস্তর উপন্যাস করিয়াছেন এবং পর পর বহুসূত্রে তাহার 
প্রকৃত স্বরূপ ও স্বভাব বর্ণনার চেষ্টা করিয়ছেন। আমরা দেখিয়াছি যে, উপনিঘদৃই 
বেদান্ত। উপনিঘদের রহগ্যই তর্কের আলোক্চ্ছটায় উজ্জ্বল ও গ্রাণম্পশী করিয়া 
“ব্রন্নসূত্রে বা বেদান্তদর্শ নে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । এই জন্যই বেদান্তদর্শ নকে বেদাস্তের 
তের্কপ্স্থান বলা হইয়! থাকে । উপনিধদে বুদ্ধ বা বিরাট পুরুষকে একমাত্র তত্ত্ব বলিয়া 
অভিহিত করা হইয়াছে, বুনন ব্যতীত অন্য সমস্তই আর্ত বা বিনাশশীল। এই নিত্য, 


১। বিঘয়ঃ সংশয়শ্চৈব পৃৰপক্ষস্তধোত্তরম্‌ । 
নিণয়শ্চেতি পঞ্চাঙ্গং শাস্ত্রেধিকরণং স্মৃতষ্‌ 1--ভাষ্টচিন্তামণি, পৃষ্ঠা ৫, চৌবান্বা-সংস্কৃত- 
গ্্থমালা। 


১০২ বেদান্তদশ ন-_অছৈতবাদ 


অঙ্গষ্ঠগ্রমাণ, চতুষ্পাৎ, ঘোড়শ-কল বা ঘোল কলায় পরিপূর্ণ | সুঘুপ্তি অবস্থায় 
"জীব ও ব্রজ্নের মিলনের কথা শ্রুতি স্পষ্টতঃ স্বীকার করিয়াছেন (সতা সম্পন্নো তবতি, 
ছাঃ, ৬৮1১)। জীব-ব্দ্ধের এরূপ মিলন স্বীকার করিতে গেলে জীবেরও স্বত্্র 
অস্তিত্ব স্বীকার কর! হয় কি না, ইহ! বিশেষ বিচার্য ; কারণ, মিলন তো একে হয় 
না। আর, এরূপ মিলনের ফলে অপঙ্গ বন্ধের জীব-সঙ্গ অনিবার্য হইয়া পড়ে না 
কি? বন্ধকে যে “সেতু'রূপে বর্ণনা কর। হইয়াছে এবং ছান্দ্যোগ্য উপনিঘদে 
“সেতুং তীর্থ, বলিয়া যে সেতুর পরপারে যাইবার ইঙ্গিত করা হইয়াছে, সেই পরপার 
আবার কোথায়? বন্নের পরেও কোন তত্ব আছে কি? বিশ্বের চরম তন্তু কি? 
সর্বব্যাপী ব্রদ্ধকে মানের গণ্ডীতে বিচার করা যায় কি? _এইরূপ নান প্রশ্ন সূত্র- 
কারের মনে উদিত হইয়াছিল এবং সূত্রকার বৃন্নসূত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীর, 

সপ্তম অধিকরণে এই সকল প্রশ্ের মীমাংসা করিয়া ব্রন্নাই যে বিশ্বের চর 
প্রাতিপাদন করিয়াছেন। স্ব্রকাত্ের মীমাংসা এই যে, উপনিঘদে্4্। ‘সেতু'রূপে 
বণিত হইলেও এবং 'লেতুইতীর্ব।' বলিয়া সেতুর পরপারে যার্ইবার কথা উল্লিখিত 
হইলেও শ্রন্ন সেতুর তুল্য নহেন। তির্নি সর্বব্যাপী, অর্বভূতান্তরাত্থা, তাহাতে সমস্ত 
বিশ্ব. অনুস্যুত.রহিয়াছে, তিনিই বিশ্বের আশ্রয় ; এই জন্যই উপনিঘদে রূপকতাবে 
তাহাকে সেতু (সেতুরিব সেতুঃ) বল! হইয়াছে। এই সেতুই পরমাত্বা পরব্রদ্ম। ইহার 
পারাপার নাই। জড়জগৎকে বাদ দিয়া জগতের অন্তর-বিহারী কারণান্বাকে প্রত্যক্ষ 
করাই সেতুর তরণ। ছান্দোগ্যোপনিঘদে “সেতুং তীর্ত্ব।' বলিয়া এই কথাই ব্যক্ত 
করা হইয়াছে। 

‘চতুষ্পাৎ’, “ঘোড়শকল' বলিয়া সর্বব্যাপী আত্মার যে সসীম-তাঁবের কথা উপনিঘদে 
প্রকাশ করা হইয়াছে তাহা শুধু সেই বিরাট্‌ পূরুষের উপাসনার স্থুবিধার জন্যই করা 
হইয়াছে। মনের সাহায্যে চিন্তা করার নাম উপাসনা । আমাদের সসীম মন 
অপীমকে ধারণা করিতে পারে না, সেইজন্য আমরা অসীমকেও সীমার গণ্ডীতে 
আনিয়া আমাদের তাবনা-বৃত্তিকে চরিতার্থ করিতে চেষ্টা করি। সগীমের অন্তরালেও 
অগীযের স্ফুরণ আছে। অদীযকে অবলম্বন করিয়া অপীমের সন্ধানই প্রকৃত পরম- 
তত্ত্বের সন্ধান। বর্গ নিতান্ত দুর্ডেয়, মনের সাহায্যে তীহাকে জানা যায় না, 
মনোবৃত্তি বিলীন হইলেই বৃম্মজ্যোতির বিকাশ হয় । মনের সাহায্যে যতটুকু জান 
যায়, তাহা জানিবার জন্যই অসীমের এই কল্পিত সসীম-ভাবের স্ফৃতি ও বিকাশ । 
বরহ্গবস্ত চির অসঙ্গ, তাহার কোনরূপ সঙ্গতি বা সন্বন্ধ নিছক কল্পনানাত্র। যাহা 
বাদিত ৰা ওঁপাধিক, তাহাই মায়িক ও মিথ্যা, তাহ। দ্বারা সত্য বস্তুর কোনও রূপান্তর 
ঘটে না| যেমন, চন্দ্র বা সূর্যকিরণ গবাক্ষপথে গৃহমধ্যে প্রবেশ করিলে উহা আকা- 
বাক৷ বলিয়া মনে হয়, বস্তুত: কিরণ কিন্ত আকার্বাক৷ হয় না, কিরণমালা যেই পথে 
গৃহমধ্যে প্রবেশ করে সেই গবাক্ষপথের বক্রতা গৃহতিত্তিতে পতিত কিরণমালাকে 
আকারাকা করিয়া তোলে, সেইরূপ স্বপ্রকাশ, নিরাকার, পরব্রদ্ন অন্তঃকরণাদি নানা 
উপাধি-পথে প্রকাশিত হইয়। ছোট-বড় বিবিধ আঁকার ধারণ করেন, অসঙ্গ বন্ধও 
সসঙ্গ বলিয়া প্রতিতাত হন | উহ! উপাধিরই দোষ, ও দোষ বন্ধে কল্পিত হইয়া 
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থাকে মাত্র। এ উপাধি যখন বিলীন হইয়া যায়, তখন ঘটাকাশ যেমন মহাকাশে লীন 
হয়, সেইরূপ উপাধিকল্পলিত বিবিধ আকারও বক্ষে বিলীন হইয়া বন্নস্বরূপ হইয়া 
যায় । এইরূপ বরম্মতাদাত্র্যের কথাই শ্রতিতে উপদিষ্ট হইয়াছে। এখানে অসঙ্গ 
' ব্রদ্দের সসঙ্গতার বা অসীমের সসীম ভাবের কোন আপত্তিই উঠিতে পারে না।১ 
এক অদ্বিতীয় ব্ন্নতত্বুই উপনিঘদে' ও বেদান্তদর্শ নে প্রতিপাদিত হইয়াছে । ব্রদ্দই 
যে পরম তত্ত্ব তাহা প্রতিপাদন করিয়। সূত্রকার নানাভাবে আমাদিগকে যরয়ের স্বরূপ 
বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। স্ত্রকার শ্রুতি-রত্বাকর মন্থন করিয়া এই ব্রম্মামৃত উদ্ধার 
ফরিয়াছেন। শাসত্বরই একমাত্র তাহাকে জানিবার উপায়। যদিও শাস্ত্রে নানাপ্রকার 
পরম্পরবিরোধী উর্জি-প্রত্যুক্তি দেখিতে পাওয়া যায়, তথাপি ব্রক্ততে সমস্ত দ্বন্দের 
চির অবসান সূচিত হওয়ায় সেখানে এক মহা সমন্বয় সাধিত হইয়াছে ।২ ব্রম্নের 
প্রকৃত স্বরূপ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে স্ব্রবার বলিয়াছেন যে, বর্ন দ্য লোক, ভূলোকের 
আশৃয়, সর্বব্যাপী ও সর্বশক্তিমা। তিনি অক্ষর, তিনি নিত্য, সৎস্বরূপ, গ্রজ্ঞান- 
ঘন ও আনন্দময় । নিখিল বিশ্বের তিনি শান্তা, অন্তর্ধামী এবং জীবের কর্মফলদাতা | 
তিনি জগদৃযোনি, বিশ্বের স্যষ্টি-স্থিতি-লয়-নিদান, এই জগতের নিষিত্তও তিনি, 
-উপাদানও তিনি। এইজন্যই - স্বতত্রতাবে অন্য-নিরপেক্ষ হইয়াই তিনি এই 
জগৎ সৃষ্ট করিয়া থাকেন।* এই জগৎস্থষ্টি একটা অন্ধ প্রচেষ্টা নহে । কানন- 
কুত্তল।, সমুদ্রমেখলা, বিচিত্র ধরণীর প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে প্রতি-মুহূর্তেই বিশৃত্রষ্টার 
অদ্ভূত শিল্পচাতুর্ধ, অপূর্ব শক্তি ও অসামান্য নৈপুণ্যের কথা মনের মধ্যে উদিত হয়। 
বিশ্বত্র্টার স্থজনী-বৃত্তির মূলে তাঁহার বীক্ষণ বা কামলীল৷ চলিতেছে, সেই লীলা- 
_ বশেই প্রজ্ঞানধঘন আনন্দময় পুরুষ বহুনামে এবং বহুরূপে প্রতিভাত হন। এই সিসক্ষা- 
বৃত্তি বা বহু হইবার প্রবৃত্তি তাহার লীলামাত্র। কামের এই লীলাগ্বারা৷ কামাতীত 


১। পরষতঃ সেতৃন্মানসন্বন্ধতেদব্যপদেশেত্যঃ|-ব্বঃ সঃ, ৩।২।৩১ 

উক্ত সূত্রটি প্ৰপক্ষসূত্র। ব্রদ্দদূত্রকার "সামান্যান্ু” ৩২1৩২, “বৃদ্ধার্থঃ পাঁদবত' ৩২৩৩, 
“স্থানবিশেঘাৎ গ্রকাশাদিবত' ৩1২৩৪, “উিপপতেষ্চ” ৩২৩৫, এই চার সূত্রে পূর্ব”ক্ষীর প্রদশিত 
যুক্তিন পরীক্ষাপূর্বক খণ্ডন করিয়া অসঙ্গ, অসীম বৃদ্ধের সসীম ভাবের যে কোন আপত্তিই উঠিতে পারে না! 
তাহা পুদৰ্শ ন করিয়াছেন | “অনেন সর্বগতত্বমায়ামশব্দাদিত্য2,?, ৩1২৩৭, এই সূত্রে আত্মার সর্বব্যাপিত্ব 
সূত্রকার স্বাপন করিয়াছেন এবং “তথান্যপতিঘেধাৎ” ৩২।৩৬, এই সূত্রে বুক্নব্যতিরিক্ত অন্য সমস্ত 
বস্তুর নিঘেধ করিয়া বুন্নই যে একমাত্র তত্তু, ইহার উপরে আর যে কোন তন্তু নাই, ইহা সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । 

২। শাস্রযোনিস্াৎ, বুঃ সঃ, ১/১।৩, তন্তু সমনুয়াৎ, বুঃ সূঃ, ১/১।৪, জন্যাদ্যস্য যত:, বৃঃ সুঃ, 
১।১।২, যোনিশ্চ হি গীয়তে, বুঃ সঃ, ১1৪।২৭। 

৩। দৃযভৃদ্যায়তনং স্বশব্শাৎ, বৃঃ সূঃ, ১/৩।১; ভূমা সম্প্রসাদাদধ্যপদেশাৎ বঃ সূঃ, ১৩1৮; 
সর্বোপেতা চ তদর্শ নাত বৃঃ সূঃ, ২১।৩০; সবধর্োপপত্তেশ্চ, বু: সুঃ, ২1১৩৭ ; অসম্তবন্ত 
সতো'নুপপতেঃ, বৃঃ সঃ, ২1৩৯; বিবক্ষিতগুপোপপত্তেশ্চ, বৃঃ সূঃ, ১২২১ অক্ষরমন্রান্ত- 
ধৃতে: বঃ সূঃ, ১৩।১০ ;' আঁহ চ তন্মাত্রয, বৃঃ সূঃ, ৩।২।১৬ ; আনন্দময়ো’ত্যাসাৎ, বং সূঃ, ১1১১২ ; 
সা চ প্রশাসনাৎ, বঃ সুঃ, ১/৩1১১ ; অন্তর্ধান্যবিদৈবাদিঘু তদ্ধর্মব্পদেশাৎ। বঃ সূঃ, ১২1১৮) 
ফলমত উপপত্তেঃ, বুঃ সূঃ, ৩।২।৩৮ ; প্রকৃতিস্চ পৃতিজ্ঞাদৃষ্টান্তানুপরোধাৎ, ব্রঃ সৃঃ, ১/৪1২৩। 


১০৪ বেদান্তদর্শ ন_অছৈতবাদ 


লীলাময় পুরুষ অণ্‌.মাত্রও বিচলিত হন না। তিনি আগ্তকাম ; তাঁহার কোন প্রয়োজন 
নাই, তবে যুগে যুগে জীবের কর্মফল-ভোগনিদ্ধির জন্য সুখদুঃখময় এই বিশৃনাটকের 
অতিনয় করেন | জীবের সুকৃত বা দৃ্ৃত তাঁহাদের ভাগ্য নিয়ন্ত্রিত করিয়া থাকে। 
সুকৃতকারী সুখ ভোগ করেন, দৃ্ৃতকারী দুঃখের আগুনে জলিয়া মরেন। পরমেশ্বরের 
কোন পক্ষপাত নাই। তিনি কাহারও প্রতি অধিক দরাগ্রবর্ণও নহেন, কাহারও 
প্রতি অত্যন্ত নিকরুণও নহেন। ভগবানের লীলাচক্র সমভাবে চলিতেছে । 
জীব তাহার কর্ধানুরূপ ফল ভোগ করিতেছে ।১ পরমেশ্বর আনন্দময় । তিনি 
একক এই আনন্দ পূর্ণ মাত্রায় উপলব্ধি করিতে পাঁরিতেছিলেন না, সেই জন্যই তাহার 
লীলাময়ী মায়। বা অবিদ্যাকে সহচরী করিয়া বিশুলীলায় প্রবৃত্ত হইলেন। এই 
নারার খেল! যখন ভাঙ্গিয়া গেল, তখন নিখিল বিশ্বই তাঁহার কৃক্ষিতে শ্রলয়ের অন্ধকারে 
বিলীন হইয়া গেল। লীলাময়ের ধ্বংসের কুত্রলীলা চলিতে লাগিল। চরাচর 
সমস্ত বিশ্বই তিনি গ্রাস করিলেন । সান্তই তাঁহার অনু বা ভক্ষ্য, আর তিনিই 
একমাত্র ভোক্তা ।২ একদিকে তিনি যেমন বিশৃপতি, বিশৃপ্রাণ ও বিশ্বযোনি ; 
অপর দিকে তেমন তিনি বিশৃভূক্, বিশ্বকাঁননের তিনি দাবানল, তিনি উদ্যত মহাতিয় 
বজ। এইরাপে কোমলে কঠোরে তিনি বিশ্বের 'রলমঞ্চে নটবর সাজিয়া কত 
বিতিনু অভিনয় করিতেছেন। একাই তিনি অন্তরে বাহিরে অব্যক্ত ও ব্যক্তরূপে 
বিরাজ করিতেছেন। জগৎ স্থষ্ট করিয়া স্থা্ট-ববণিকার অন্তরালে নিজকে 
আবৃত করিয়! একই তিনি বহু হইয়াছেন, নানা রূপে, নানা নামে প্রকাশিত 
হইতেছেন। 

ভোক্তাও তিনি, ভোগ্যও তিনি; দ্রষ্টাও তিনি, দৃশ্যও তিনি; সষ্টাও তিনি, _ 
স্থষ্টও তিনি। ইহাই যদি বেদান্তের স্থট্টিরহস্য, তবে ব্ুন্নের সহিত জগতের সম্বন্ধ 
কি? চেতন ব্রন্দ কেমন করিয়া অচেতন জগতের উপাদান হইলেন? তিনি 
কেমন করিরা অচেতন জগৎ স্ট্টি করিলেন? এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে সুত্রকার 
বলিলেন, জগৎ যে ব্রম্ম হইতে বিলক্ষণ বা বিসদৃশ, তাহ। তো কোনমতেই 'নম্বীকার 
কর! যায় না। শ্রুতি স্পষ্ট ভাষারই জড়জগৎ ও চিনরবক্ধের বৈলক্ষণ্য প্রতিপাদন 
করিরাছেন।৩ এখানে পশু দাঁড়ায় এই বে, কার্ধ ও কারণ বিষদৃশ বা বিলক্ষণ 
হইলে, এরূপ কারণ হইতে কার্ধ উৎপনু হইতে পারে কি? চেতন হই. অচেতনের 
উৎপত্তি সম্ভব কি-না, ইহাই বিচার্য | সৃত্রকার বলেন যে, চেতন হইতে অচেতনের 


১। ইক্ষতের্নাশব্দৰ্‌, বঃ সূঃ, ১1১৫; ঈক্ষতিকর্মব্যপদেশাৎ সঃ, বঃ সূঃ, ১৩1১৩) 
কামাচচ নানুমানাপেক্ষা, যঃ সূ, ১১১৮১ লোকবতূ লীলা-কৈবল্যমূ, বঃ সূঃ, ২১1৩৩) 
বৈষম্যনৈর্ধণ্যে ন সাপেক্ষত্বাৎ তথা হি দর্শয়তি, রঃ সৃঃ, ২১1৩৪। | 
২।. বিপর্যাযয়েণ তু ক্রমো'ত উপপদ্যতে চ- বরই সৃঃ, ২৩১৪ ; 
অত্তা চরাচরগহণাৎ, বঃ সূঃ, ১1২৯ । 
৩। ন বিলক্ষপত্বাদস্য তথাত্বঞ্চ শব্দাৎ_বৃঃ সৃঃ, ২১1৪1 
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ও বৃদ্ধি সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে ।৯ তারপর জড়জগৎকে ব্রন্গ হইতে সম্পূর্ণ 
বিসদূশই বা বলি কিরূপে? জড়গ্রপঞ্চে ব্রহ্মসত্তা সর্বত্র অনুস্যূত রহিয়াছে। 
তিনি অন্তর্যামিরপে নিখিল বিশ্বে বিরাজ করিতেছেন, জগতের প্রকাশের মূলেও 
রহিয়াছে তাঁতারই প্রকাশ, আনন্দের মূলে রহিয়াছে তীহারই আনন্দঘনবূপ, সুতরাং 
ভড়প্রপঞ্চকে ত চিন্ুয়ব্রজ্নের একান্তই বিসদূশ বলা যায় না। তবে নাম-রূপাত্বক 
জগতের সহিত অরূপ ব্রজ্নের বৈলক্ষণ্য অবশ্যই অস্বীকার কর। যায় ন!, কিন্ত 
(“আরম্ভণ”) শ্রুতির তাৎপর্য বিচার করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, নাদ ও রূপের 
কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, তাহাদের অস্তিত্ব তাহাদের কারণ-বস্তরই অস্তিত্বের অধীন । 
.আটী হইতে ঘট, শরা, কলস প্রভৃতি বিবিধ মৃন্মুয়বস্তর উৎপত্তি হইয়া থাকে, কিন্ত 
“বস্তুত: এসকল মুন্মুয়বস্ত মাটীরই বিভিন্ন অভিব্যক্তি নহে কি? এক মাটীই কোন 
-ক্মপে সে ঘট, কোনও রূপে সে শর।, কোনও রূপে মে কলস। মাটাকে বাদ দিলে 
এসকল মৃন্রবস্তর কোনও অস্তিত্ব থাকে কি? এসকল বস্ত মাটীরই বিভিন্ন 
বিকাশ, পরিণামেও উহ। মাটীতেই বিলীন হইবে । কাধমাত্রেরই কোন স্বাধীন 
সভা নাই, উহ। মিথ্যা, তাহ! তাহাদের উপাদানেরই বিভিন্ন অভিব্যক্ভিমাত্র ; 
“উপাদান-কারণই একমাত্র সত্য । ব্রন্নকার্য জগৎ বৃন্ধেরই অভিব্যক্তি, উহ। পরিণামে 
বলক্স্বরূপই হইয়। দাড়াইবে। নাম ও রূপের সীমার বাঁধ ভাঙ্গিয়া গেলে সমস্ত বস্তুই 
সেই সর্বকারণ-কারণ খুক্ধে বিলীন হইবে! তখন বস্তুর কোন নিজরূপ থাকিবে 
না, সকলই তখন খ্রন্নরূপ হইরা যাইবে, এক অদ্বিতীয় যম্লই অবশিষ্ট থাকিবে 
..এই সত্যই সূত্রকার কার্য যে কারণ হইতে অন্য বা ভিন্ন নহে, এই “অনন্যত্ব” বর্ণ নায় 
“প্রকাশ করিয়াছেন, ফলে সূত্রকারের মতে কার্ষের মিথ্যাত্বই আসিয়া পড়িরাছে।২ 
_ন্জীব, জড়, ভোক্তা, ভোগ্য, দ্ৰষ্টা, দৃশ্য, চেতন, অচেতন, কায, কারণ প্রভৃতি যত প্রকার 
: ভেদের কল্পন। আমাদের মনে আসিতে পারে, তাহ। সমস্তই সেই লীলাময় পরমপুরুঘের 
বিভিনু বিলাস। তাঁহার স্জনী-বৃত্তিবশে তিনিই নানারূপে অভিব্যক্ত হইতেছেন। 
মহাবারিধির ফেন।, বীচি, তরঙ্গ যেমন পরস্পর ভিন্র হইলেও উহা জলেরই বিকার, 
জলময় বারিধি হইতে বস্তুত: উহ ভিন্ন নহে, কিন্তু তবুও ফেন।, বীচি, তরঙ্গ ও বুদৃ- 
বৃদের তেদ যেমন আ'মর। প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি, সেইরূপ জসীম অনন্ত ব্রশ্নপার!বারে 
অগণ্তি জড়প্রপঞ্চের যে লীলালহরী ভ'দতেছে, উঠিতেছে, পড়িতেছে, তাহার। 
প্রকৃতপক্ষে ব্রঙ্গাত্বক হইলেও জড়প্রপক্তরূপে তাহাদের মায়িক ভেদও আমর! 
প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি ; সুতরাং ভোক্তা, তোগ্য, দ্র, দৃশ্য, স্রষ্টা, স্থ্ট প্রভৃতি 
ভেদ বাহ্যদৃষ্টিভে অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ।০ মূলে সকলই বন্ময়__““সর্বং 
ব্র্নযরং জগৎ” ইহাই বেদ।ত্তের রহস্য | 


১০ 
টি 
২5 


১। দৃশ্যতে তু” _ব্বঃ সূঃ, ২১৬ 
২1. তদনন্যত্বমারন্তণশব্দাদিত্য:, বুঃ সূঃ, ২1১১৪ 
৩) ভোক্তাপত্তেরবিভাগশ্চেৎ স্যালোকবত- বুঃ সূঃ, ২১১৩ 


১০৬ বেদ ্তদণ ::-_অদ্বৈতবাদ 


আমরা গুণময়, লীলাময় পৰমপূরুষের স্থষ্টিলীলা আলোচন: করিলাম, কিন্ত * 
বন্ধের যে গ্রপঞ্চাতীত দিও, নির্লেপ, নিরঞ্জন, নিবিশেষ রূপ বেণ-উপনিঘদে বণিত 
হইয়াছে, শে সম্বন্ধে সুব্রকারের অভিপ্রায় কি? সূত্রকার বলিলেন, বন্ধ অরূপ, অদৃশ্য, 
অঙ্ঞেয়, অব্যক্ত, অগোত্র, অবর্ণ, শব্দহীন, স্পৰ্শ হীন, রসহীন ইত্যাদি 1১ এইরূপে 
সূত্রকার নিবিশেঘ বের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তীঁহার মতে সগুণ ও নির্ ৭, 
সবিশেষ ও নিবিশেঘ উভয় বিতাবের কথা শ্ুতিতে উক্ত হইলেও একের এই পরস্পর- 
বিরুদ্ধ উভয় রূপ ত কোনমতেই সত্য হইতে পারে না। ইহার একটিকে ত মিথ্যা 
বলিতেই হইবে । বহ্সংখাক শ্তিতে তাঁহার নিৰিশেঘ রূপ বিবৃত হইয়াছে। 
বন্ধ সবিশেষ হইলে এ সকল শ্ব তিবাকয অর্থহীন ও অগ্রমাণ হুইয়।৷ পড়ে। 
পক্ষান্তরে, সগুণ সবিশেষ ভাবকে সায়িস বলিলে শ্র্তির উভয়বিধ নির্দেশেরই সার্থ কতা 
প্রমাণিত হয়। অতএব সূ্কারের সিদ্ধান্ত এই যে, নিবিশেশ রূপটই ুন্মের যথার্থ 
রূপ। নির্ভণ, {রঞ্জন ভ্রল্নী মায়াশরীর অবলম্বন করিয়া সবিশেষ হন, বহুরূপে 
বিরাজ করেন। একত্ব ও নানা, ভেদ ও অভেদ উভয়ই সত্য, কেবল দৃষ্টির প্রভেদ- 
মাত্র! সপ কে সর্প পে দেখিলে তাহা অভিনু, আবার এ সপে রই কুণ্ডলী, উচচতা, = 

‘ব্য প্রভৃতি লক্য করিলে তাহ। বিভিন্ন । এইরূপ, ব্রন্ধও তাত্বিক দৃষ্টিতে অভির, 
আর মায়িক দৃষ্টিতে তাহাই নানারূপ ও বিভিন্ন ।২ এই দৃষ্টিতেই সুত্রকার তাহার 
ব্রন্নসূত্রের দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীর পাদে আকাশাদি ভূত্রপ্রপঞ্চের স্য্টি বর্ণ ন। 
করিয়াছেন। কেবল ক্ষিতি, অপৃ, তেজঃ, মরুৎ. ব্যোম প্রভৃতি মৌলিক ভূতগ্রপঞ্চেরই 
তিনি এইভাবে উৎপত্তি বর্ণ ন! করিয়াছেন এমন নহে, জড়বপ্তর লৌকিক দৃষ্টিতে 
যত প্রকার বিভাগ অনুভূত হয়, সেই সমস্ত বিভিন্ন ভৌতিক বিকারের উৎপত্তিও ; 
সূত্রকার বিবৃত করিয়াছেন।* এই অসংখ্য বিভিনু -ভৌতিক বস্তু নূলভূতের বিকার: 
হইলেও উহ। জড়তুতের স্বা্থীন অভিব্যক্তি নহে । সমস্ত ভুত ও ভৌতিক ্র : 


১। অদৃশ্বাদিগুণকো ধর্সেভে:।_ সত সূঃ, ১২২১; অরূপতদেধ হি তত প্রধানত্বাং, 
-ববঃ সূঃ, ৩/৯।১৪ 7 তদব্যক্তমা হি, রঃ সূঃ, ৩২২৩। 

২। ন স্থানতো’পি পরুস্যাতয়লিঙ্গং সর্বত্র হি,_বুঃ সূঃ» ৩২1১১; ন তেদাদিতি চেন, প্রত্যেক- 
মেতদ্বচনাৎ»_ঝুঃ সং, ৩২।১২; অরূপবদেব তৎ পৃধানব্বাৎ-ব্বঃ সূঃ, ৩।২।১৪ ; প্রকাশবচচা-% 
বৈয়র্ধ ঠা বং সত, ৩1২১৫ ; দর্শ য়তি চাথো অপি সার্যতে,_খঃ মৃত, ৩।২।১৭ ; বৃদ্ধিহাসভাক্ত্বমন্ত- 
ভাবাদুভয়সামঞ্জস্যাদেবম্‌ ,_বৃঃ সঃ, ৩২:২০; দর্শ নাচচ,__ববঃ সূ, ৩।২।২১; উভয়ব্যপদেশাত,হি- - 
কৃডলবণ্৮_বুঃ সূঃ, ৩২২৭, ৩/২।২৮-৩০। 

৩। যাবদৃবিকারস্ত বিতাগো লোকবং,_ঝুঃ সূঃ ২1৩1৭ ; তদভিধ্যানাদেব তু তল্লিঙ্গাৎ সঃ,--- 
রঃ সূঃ, হা৩1১৩। 

= বিয়দশ্্তেত বং সূঃ, ২৩১: প্রতিগ্রাহানিরব্যতিরেকাচ্ছব্দেত্যঃ,_-বঃ সূঃ, ২৩৬১৪ 
এতেন মাতরিশ্‌, ব্যাব্যাত:,_ব্রঃ সূঃ, ২1৩1৮ ; তেজো'তস্তথা হ্যাহ,_বঃ সূঃ, ২৩1১০; আপ: 
-বঃ সুঃঃ ২৩।১১ ইত্যাদি সূত্র ভর্টব্য। রি 
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অন্তরালেই সেই বিশ্বান্গ আব্বা অবস্থিত আছেন |, স্থষ্টর প্রতি স্তরে স্তরেই তিনি 
অনুস্যত আছেন, বিশ্বের প্রতি অণু পরমাণুতে ওতপ্রোতভাবে বিরাজ করিতেছেন; 
অথচ তিনি নির্লেপ, নিবিকার, নিরঞ্ন ও গ্রপঞ্কাতীত। ব্রহ্ম সমস্ত বিকারে 
অনুগত হইয়াও যে-ই ব্রন্ধ সে-ই বন্দই থাকেন, অথচ তিনি জগৎ বলিয়াও প্রতিভাত 
হন, জগতরূপে বিবতিত হইয়। থাকেন। তাহার স্বরূপের প্রচ্যুতি ন! হুইয়া অন্য- 
রূপে তাহার যে অভিব্যক্তি বা প্রকাশ তাহাই তাহার বিবতরূপ। ইহাই বেদান্তের 
অধ)াস, মায় বা অবিদ্যা। ইহ! মিথ্যা, একমাত্র তীহার বিশ্বাতীত রূপই সত্য 1 
Al তের স্থষ্টরহস্য ব্যাখ্যা করিয়া সূত্রকার চেতনের উৎপত্তিরহস্য উদ্ঘাটন 
করিতে প্রবৃত্ত হইলেন। প্রথমেই সূত্রকারের মনে আসিল আকাখদি ভূতগ্রপঞ্চের 
যেমন উৎপত্তি হয়, জীবও সেইরূপ উৎপনু হয় কি-না? জীবের প্রকৃত স্বরূপ কি? 
পরযাত্বাকেই জীব বলা যার কি-না ? জাবের যে জন্ম মৃত্যুর কখ৷ এবং ইহালোক 
ও পরলোকপ্রাপ্তির কথা শাস্ত্রে শুনিতে পাওয়া যায়, তাহার তাৎপর্য কি? জীব 
এক, না বহু ; অণু, না বিভু ; জীবতত্ত সত্য, কি মিথ্যা? এইরূপ নান৷ প্রশ্ন সূত্রকারের 
মনে উদিত হইতে লাগিল এবং তিনি স্বীয় সূত্রে তাহার মীখাংসা৷ করিতে চেষ্টা করিলেন। 
তীহার নিয়ৌক্ত শ্রাতিবাক্যাটি মনে পড়িয়া গেল “ভজীবাপেতং বাব কিলেদং যিরতে : 
ন জীবে ম্রিয়তে"__হ্ান্দোগ্য, ৬।১১।৩। জীবশূন্য হ হইলেই সমস্ত চেতন, অচেতন 
জগৎ মৃত্যুকবলিত হয়, জীব বস্তুতঃ মরে না। এই খ্রুতিক্ গ্রযাণরূপে গ্রহণ 
করিয়া আমরা যদি ভীবকে স্বত্ব ত তত্ত্ব বলিয়া মানিয়া নেই, তবে বেদান্তের মতে দ্বৈত্‌- 
সত্যতা অনিবার্য হর, অদ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতৰাদের সাধক শ্রুতিবাক্যসকল অর্থ হীন 
ও অপ্রষাণ হইয়! পড়ে একই ব্রন্ধকে জানিলে নিখিল বস্তু জান। যায় বলিয়া 
(একবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞা) বেদান্তে যে প্রতিজ্ঞা কর৷ হইয়াছে, তাহ। নর্থ ক 
হয়। এই সকল সমস্যা সমাধানের জন্য স্ত্রকার বলিলেন যে, জন্ম-মৃত্যু বলিয়া 
যে কথা আছে, তাহ। কি প্রকৃতপক্ষে জীবেরই জন্মু-মূত্যু সূচনা করে, না, জীব যে 
শরীরকে রর করে, সেই শরীরেরই উৎপত্তি ও ধ্বংস সূচনা করে, ইহ। বিচার্য | 
কি স্থাবর, কি পরুন সমস্ত জাগতিক পদাখেরই এক একটি শরীর আছে এবং সেই 
শরীরে জীবন্বাহও স্পন্দিত হইতেছে, ইহাই দেই বিশ্বপ্রাণ পরহাঞ। | শরীরের 
উৎপন্ভিই জন্ম এবং শরীরের ধ্বংসই মৃত্যু বলিয়া শামরা ব্যবহার করিয়া থাকি। 
রাম জন্মিল, রাম সরিল বলিয়। লোকে যে ব্যবহার করিয়৷ থাকে, তাঁহাও ঠিক টপ 
রামের শরীরের উৎপত্তিই তাহার জন্ম এবং এ শরীরের ধ্বংসই মৃত্যু বলিয়া লোগ্ছে 
মনে করে। এপ জন্মু-ৃত্যুর অন্তরালে যে অনন্ত জীবন স্পন্দিত হইতেছে আহা তাহাই 
জীবান্া, সত্য-সনাতন- 'পরবৃদ্ধ। জীবাল৷ কর্ময্রোতে অবিরাম ছুটিয়া চলিয়াছে 
তাঁহার: জন্য-যৃত্যু নাই, কেবল তাঁহার এই গতিপথে চরাচর শরীরের সহিত সই 
জন্ম, আর এ সম্বন্বের বিয়োগই মৃত্যু। শরীরের সহিত তাঁহার ও সম্বন্ধ হইবার 
ফলে শরীরের ধর্ম জন্ম-মৃত্যু প্রভৃতি তাহাতে আরোপিত হইয়া থাকে ; ফলে, অজ্ঞ 
লোকেরা জীবাত্বারই জন্য-মৃত্যু কল্পন।৷ করিয়া থাকে । এই কথাই ছান্দোগ্য 
শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে। সূত্রকারও এইরূপ সিদ্ধান্তই তাঁহার সুত্রে প্রতিপাদন 


১০৮ বেদাস্তদশ ন--অছৈতব'দ স্ন 


নাঃ 
০ 


করিয়াছেন।১ স্ত্রকারের মতে জীবাপ্রা বাস্তবিক নিত্যচৈতন্য-স্বরূপ, তবে তাঁহার রি 
শরীর-সম্বন্ধ স্বীকৃত হওয়ায় যতক্ষণ শরীর ও অন্তঃকরণাদির সহিত স্বন্ধ আছে. 
ততক্ষণ জীবাস্বা ও পরমাঁত্বার ঘটাকাশ-মহাকাশের মত উপাধিক তেদও স্বীকার করিতে ' 
হইবে। এই জন্যই সৃত্রকার জীবাত্বাকে বলিয়াছেন পরমাত্ার আভাস। দেহতেদে 
পরমাত্থার এই আভাস তিন ভিন, অতএব বস্তুতঃ জীব এক হইলেও শরীরভেদে তাঁহার 
তেদ স্বীকৃত হওয়ায় জীবের কর্সকলভোগের কোনরূপ (“ব্যতিকর”') গোলযোগ 
উপস্থিত হর না, অর্থাৎ একের কৃত কর্ম অপরে ভোগ করিবার প্রশ উঠে না ।২/ 
জীব অণু নহৈ, তাহ! বিভূ। প্রশু হইতে পারে, জীবাত্র। বদি বিভূ ও সর্বব্যাপী 
হয়, তবে তাহার ইহলোক, পরলোক-গষণ1গমন সম্ভব হর কিরূপে? আর, শান্ছে 
কখনও কখনও তাহাকে বে অণু ও পরমান্জার অংশ বলিয়া বর্ণ ন। কর! হইয়া থাকে, 
তাহার অথ কি? এই আশঙ্কার উত্তঞজে সৃতরকার বলেন বে, পরমা বৃদ্ধিকে যখন 
স্বীর উপাধিরূপে আশ্বর করেন, তখন বুদ্ধির ধর্ম সুখহুঃখ প্রভাতি আন্রতে আরোপিত ' 
হয়, কলে অসংসারী আত্মা সংসারারণে/ প্রবেশ করিএ। শোকবৃঃখের কণ্টকাঘাতে - 
জর্জরিত হন | স্বীয় ভুদ্ধাবস্থ। বিস্মৃত হইয়া, তিনি হন সংসারী, কর্তা এবং ভোক্তা 1 
এই অবস্থায় তাঁহাকে কর্মকলভোগের জন? ইহলোক,- পরলোক-থাতায়াত করিতে? 
হয়। পরে যখন বিশুদ্ধ কর্ম, শাস্ত্রসেব। 'ও গুরূপদেশের ফলে তাহার জ্ঞানচক্ষু ' 
ফুটিয়া, উঠে, তখন জীব নিন্দ বন্দরূপ উপলব্ধি করিয়। চরিতাথ হন। তখন 
তাহাকে সংসারের অঠিলতাঁর মধ্যে প্রবেশ করিতে হয় না। এই সত্যই সূত্রকার 
সর্বশেষ সূত্রে (অনাবৃত্তিঃ শব্দাৎ্) জীবের অনাবৃত্তি ব্যাখ্যায় বিবৃত করিয়াছেন। : 
বুদ্ধি অণু, সেই জন্য বুদ্ধি-প্রতিবাঙ্গত জীবকে কল্পিততাবে অণু বা হইয়া থাকে |, 
জীব বন্ধের সোপাধিক রূপ, অতএব তাঁহাকে ব্রজ্নের একপাদ বা অংশরূপে শীষের 
যে বর্শন। আছে তাহাও অথ হীন নহে পি ) 


১। চরাচরবংপাশয়স্ স্যাৎ ভদ্যপছেশো তান্তস্তদূভাবভাবিহ- রঃ সু, ২/৩১৬ ; নাস্বা- 
শ্তেনিতাত্বাচ্চ ৬৩:১-খুঃ সূ, ৩১৭ । 

২। এত এব.--শ্রঃসূঃ, ২১1১৮ : আতাগ এব ৯, ঝুঃ সঃ. ২৩1৫9 ; অস স্থতেশ্টাবাতিকরঃ, 
- বং দু, ২৩1৯৯; হ্ঙ্গযাদ্যুপাধিনিমিত্তং তু অস্য প্রবিতাগপ্র ৬ভানমা-শস্যেব ঘটাদিনদন্ধ-নিমিতম্‌, 
যঃ মূঃ, শঙ্কর-তাষ্য, ২।৩।১৭। 

আতাম এব চৈঘ ভীবঃ পরস:াস্বনে। জসসূর্যকাদিবৎ গ্রতিপত্তব্যঃ,__বঃ সূঃ, শক্ষর-ভাঘ্য, ২/৩1৫০ । 

"ন ছি কর্তৃর্ভোন্ুস্চান্ধনঃ সততিঃ সৈ? শরীরৈঃ সবস্কোন্তি। উপাধিতস্ত্রোহি জীব ইত্যুক্তয়। 
উপাবয-দ।ণাচচ নাস্ছি জীবসন্তানঃ। ততশ্চ কর্মব্যতিকরঃ ফলব্যতিকরো ন ভবিষ্যতি।- _বঃ সূঃ, 
কা ৯। 

৩। বিত সৃত্রগুলিতে সূত্রকার জীবাণুত্ববাদকে পূর্বপশ্রূপে গ্রহণ করিযা খণ্ডন 
জন 

উতক্রান্তিগত্যাগতীনাম্‌” বং মৃত ২৩১৯) তদগুণসারত্বাতু তদ্ব:পদেশ:ঃ প্রান্তবৎ, 
সূ, বঃ স.ঃ, ২/৩/৩৩ ; বিহারোপদেশাৎ,--ব্রঃ সঃ, ২৩1৩৪; 
বুহ্গদূত্র ২/৩/৩০, ২৩৩৫, ২1৩1৩৬, ২৩৪০, ২৩।৪৩-৪৫ দ্রষ্টব্য। 


বহ্নসূত্র-পরিচয় ১০৯ 


আমর! উক্ত প্রবন্ধে সগুণ বৃন্নাবাদ ও তেদবাদ মায়িক এবং নির্গ্ডণ ব্রদ্ধবাদ ও 
-নিবিশেঘ অহৈতবাদই ব্রন্নসূত্রের বেদান্তসিদ্ধান্ত বলিয়া গ্রহণ করিয়া আসিয়াছি। 
এই ব্রঙ্গসূত্রেব ভিত্তিতে দ্বৈতবাদ, বিশিষ্টাদতবাদ প্রভৃতি নানা পরস্পরবিরোধী 
বেদাস্তমতের অহ্যুদয় ভারতের দাশ নিক চিন্তার ইতিহাসে আমর। দেখিতে পাই 
এবং গ্রভ্যেক বেদান্তসম্পূদায়ই তাহাদের ব্যাখ্যাকে ব্রন্গসৃত্রের প্রকৃত ব্যাখ্য। বলিয়া 
মুভকণ্ঠে ঘোঘণা করিষ। আসিতেছেন ; ফলে, বঙ্গসূত্রের রহস্য ক্রমেই ভিজ্ঞাস্থুর 
নিকট দুর্ডেয় হইল। পড়িতেছে। আমর! আমাদের গৃহীত সিদ্ধান্তের অনুকলে দৃই- 
একটি কথা বলিয়াই এই প্রবন্ধ শেষ করিব। আমর! অদ্বৈতবাদকেই যে স্ত্রকারের 
বেদান্তমত খলিয়৷ গ্রহণ করিয়াছি তাহার কারণ এই যে, বঙ্গসূত্র সকল উপনিঘদেরই 
পারসঙ্কলন, এ বিঘয়ে কাহারও কোন সন্দেহ মাই । আমর। পূর্ব পরিচেছদে দাশ নিক 
তত্ত আলোচনাপ্রসঙ্গে অদ্বৈতবাদই যে উপনিষদের দার্শনিক রহস্য তাহ। যুক্তির 
সাহষ্যে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছি এবং দ্বৈতবাদের. জনুক্ূলে যেসকল শ্রর্ততি- 
বাক্য দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাও যে প্রকারান্তরে অদ্বৈতবাদেবই পোষকতা সম্পাদন 
করে তাহা আমর" বিচার করিয়া দেখাইবাছি। অদ্বৈতবাদ উপনিষদের প্রতিপাদ্য 
ধলিয়। প্রমাণিত হইলে বৃন্গসূত্রেরও যে তাহাই লক্ষ্য হইবে, তাহাতে কোন সন্দেহের 
অবকাশ খাতকে 'না। দ্বিতীয়তঃ, ঘড় দর্শনের প্রাগীন স্ত্রকারগণের মধ্যে পবস্পর 
মতখণ্ডনের যে প্রচেষ্টা পরিলক্ষিত হর তাহাতে দেখ! যায় বে, সূত্রকার আচার্ষগণ . 
বন্গনূত্রো্ভ বেদাঁন্তমত বলিয়া অদ্বৈতবাদকেই খণ্ডন করিয়াছেন, ইহা হইতে অদ্বৈত- 
রাদই খে ব্রহ্গসূত্রের প্রতিপাদ্য তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। আচার্য বাদরায়ণ তীহান 
বন্ধযৃত্রের দ্বিতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদে যে-সকল প্রতিপক্ষ মত খণ্ডন করিয়াছেন 
তাহাতে ন্যায়, সাংখ্য, বৈশেঘিক, জৈন ও বৌদ্ধ দশ নের সহিত পঞ্চরাব্রমতবাদকেও 
তিনি খণ্ডন করিয়াছেন। পঞ্চরাত্রমতবাদ ভাগবতমযত। এও তাগবত-যতবাদের 
ভিত্তিতেই দৈতবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, তেদাঁতেদবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন বৈষ্ণব-দশ ন- 
চিন্তা গড়িয়া উঠিয়াছে, একখা সত্যকিজ্ঞান্্ু অস্বীকার করিতে পারেন না। আচার্য 
বাদরায়ণ প+1নমত॥দকে প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়। তাহার সূত্রে খণ্ডন করায় 
প্রকারান্তরে সম বৈষ্ব দর্শনের মতবাদই খণ্ডিত হইয়াছে বলিয়া মনে করা যাইতে 
এারে। ফলে, ছেতনাদ, বিশিষ্টাছৈতবাদ, তেপাতেদবাদ, অচিস্ত্যভেদ1ভেদবাদ প্রভৃতি 
কোন বেদান্তমতই যে সুত্রকারের অনুমোদিত নহে, ইহাই সিদ্ধ হয়। 
আমরা জগৎ ও ব্রজ্নের কার্ষ-ক।রণ-ভাব-বিচার-প্রসঙ্গে দেখিয়াছি যে, জড় 
অচেতন ও অবিশুদ্ধ জগৎ, বিশুদ্ধ চৈতন্যময় পরমাস্্া হইতে অত্যন্ত বিলক্ষণ বা 
বিসদূশ। কার্,-জগৎ ও কারণ-ব্রত্নের এই বৈনক্ষণ্/ সুত্রকার স্পষ্টাক্ষরেই ঘোষণা 
করিয়াছেন।১ শ্রতিও উভয়ের বৈলক্ষণ্ প্রতিপাদণ করিয়াছেন।২ কার্ধ-কারণের 
বৈলক্ষণ) সৃত্রের-অভিপ্রেত বলিয়া প্রমাণিত হইলে রামানুজোক্ত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদকে 


১1. ন বিলক্ষপত্বাদস্য তথাত্বঞ্চ শব্দা্-_বঃ সূঃ, ২1১1৪ 
২। বিজ্ঞানঞ্চাবিজ্ঞানঞ্চ, সচচ ত্যচচাভবৎ্,-__তৈ:, ২/৬ 


১১০ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


স্‌ত্রকারের বেদাস্তমত বলিয়া কোন মতেই গ্রহণ কর৷ যায় না , কারণ, আচার্য -রামানুজ 
পরিণামবাদী, তাহার মতে কার্য-কারণ বিলক্ষণ বা বিসদৃশ নহে, উহ্‌! সদৃশ বা সলক্ষণ * 
(“স্স্মচিদচিদৃবিশিষ্ট ব্রন্ধ” তাহার মতে কারণ, আর “শ্থীলচিদচিদ্বিশিষ্ট ব্রন” 
কার্য), এই জগৎ বঙ্গেরই শরীর, ব্ুহ্ধই জগৎরূপে পরিণত হন কারণ-্রন্ধ 
অব্যক্ত ও সূক্ষ্ম, কার্য ব্রহ্ম স্থূল ও ব্যক্ত। কারণরূপে যাহা অবঃজ্ত ও অপ্রকাশিত 
থাকে, কার্যরূপে তাহ। ব্যক্ত ও প্রকাশিত হয়| কার্য ও কারণ অবস্থার বিভেদ 
মাত্র। কার্য ও কারণের মধ্যে মৌলিক কোন তেদ নাই। বুক্ধণত্রে স্পষ্টতঃ , 
কার্য ও কারণের বৈসাদৃশ্য (বৈলক্ষণ্য) উক্ত হওয়ার রামানৃজোক্ত পরিণামবাদ.: 
স্ত্রকারের অনুমোদিত বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। রামানুজ-মত যে সৃত্রানুমোদিত 
নহে তাহা মনে করিবার আরও একটি কারণ এই বে, রামানুজাচার্য ভ্ঞান-কর্ম-সমূচচয়- 
বাদী। - তিনি তদীয় শ্রীভাঘ্যে ব্রচ্গবিজ্ঞানের অবশ্যম্ভাবী পূর্বাঙ্গরূপে কর্ম-শীমাংসা--.. 
শাস্বোক্ত যাগযজ্ঞাদি অনুষ্ঠানের আবশ্যকতা স্বীকার করিয়াছেন। তাহার মতে 
ধাহার৷ কর্মষীয়াংসোক্ত যাগবজ্তের অনুষ্ঠান করিবেন, তীহারাই ব্রন্মবিজ্ঞানের অধিকারী 
বলিয়া গণ্য হইবেন। যাহাদের মীমাংসোক্ত যক্ঞার্দিকর্মে অধিকার নাই তাহাদের - 
বঙ্গজ্ঞনেও অধিকার নাই। রামানুজোন্ত এই অধিকারবাদ অঙ্গীকার করিলে _ 
দেবতাদিগকে ব্রঙ্গবিজ্ঞানের অধিকারী বলিয়া সংখ্যস্ত করা চলে ন, কেন-না, দেবতা- 
দিগের পূর্ব-মীমাংসোভ্ভ যঞ্ঞাদিকর্মের অধিকার নাই। বৈদিক যাগযজ্ঞাটিতে 
ইন্দ্রাদি দেবতাঁর উদ্দেশ্যেই আহুতি প্রদান করা হইয়া খাকে। ইন্দ্র আবার কোন্‌ * 
ইন্্রকে উপাসনা করিবেন? কাহার উদ্দেশ্যে আহুতি অপ্পণ করিবেন? ' ফলে; 
অসম্ভব বিধায় দেবতাদিগের যাগযজ্ঞে অধিকার নাই, ইহাই বুঝা গেল! স্থূল বৈদিক. 
ষজ্ঞে- কেন, মধূবিদ্যা প্রভৃতি প্রতীক বিদ্যার উপাসনায়ও দেবতাদিগের অধিকার _ 
নাই, ইহা মীমাংসক-শিরোমণি জৈমিনির মত বলিয়া ব্রন্মসূত্রে উক্ত হইয়াছে (“‘মংবাদিঘ্‌ : 
সম্ভবাদনধিকারং জৈমিনি2”, বঃ সৃঃ, ১/৩1৩১)। ব্ন্গসূত্রকার বাদরায়ণও জৈমিনির' 
এ মত গ্রহণ করিয়াছেন । দেবতাদিগের উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত যক্ঞাদিকর্সে দেবতা- 
দিগের অধিকার না থাকিলেও বৃন্ধবিদ্যায় যে তাহাদের অধিকার আছে, ইহা বাদবায়ণ 
তদীর সূত্রে স্পষ্টবাবে)ই হীকার করিরাহেন_--ভাবস্ত বাদরায়ণে।'স্টি হি”, ব্রঃ 
সঃ, ১/৩1৩৩ । স্ত্রকারের এই সিদ্ধান্ত রামানু_ স্বীকার করিবেন কিরূপে? তাঁহার 
মতে যজ্ঞে অনধিকারী দেবতার বুন্নজ্ঞানের অধিকারী হইতে পারেন ন। । অতএব, 
স্ত্রকারের সিদ্ধান্তে রামানুজের সন্মতি দেওয়া চলে ন! ; রামানুজের জ্ঞানকর্ম-সমুচচয়- 
বাদ ব্রহ্গসূত্রকারের অঙ্গীকৃত সিদ্ধান্তের বিরোধী বলিয়াই মনে হয়।১ 


১। রামানুজাচার্যের মতে যে অনেক সূত্রের অনুপপন্তি হয় তাহা কলিকাতা বিশ্বিদ্যালয়ের 
বেদান্ত ও মীমাংসাশাস্ত্রের ভূতপূর্ব অধ্যাপক মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীযুক্ত অনন্তকৃষ্ণ শাস্ত্রী বেদাস্তবিশারদ 
মহাশয় তাঁহার সম্পাদিত বেদান্তদর্শ নের ও অদ্বৈতসিদ্ধির ভূষিকায় এবং তাঁহার বেদান্তপরিভাঘার ভূমিকায় - 
নান যুক্তিতর্কের সহিত প্রতিপাদন করিয়াছেন। আমরা জিজ্ঞাস পাঠকবৃন্দকে উক্ত ভূমিকা পড়িতে 


অনুরোধ করি। 


সপ্তম পরিচ্ছেদ 


বেদাল্তে প্রাচীন আচাৰ্ম্মগণ গু তাহাদেন্র 
হগার্শনিক মত 


2: আমর! ব্র্মসূত্রের পরিচয় দিয়াছি! ব্রহ্গসূত্রই বেদাস্তদর্শনের মূল গ্রস্থ। 
এই মূলও অমূলক নহে। বেদব্যাস তাহার বন্নসূত্রে আত্রেয়, জৈমিনি, বাদরায়ণ, 
(বাদি, কার্ধাজিনি, কাশক্ৎস্ম, ওড়লোমি ও আশ্যরথ্য প্রভৃতি প্রাচীন আচার্যগণের 
ট্রামোল্লেখ করিয়াছেন এবং ইহাদের সূত্রাকারে গ্রথিত মতবাদের আংশিক পরিচয়ও 
দিয়াছেন । ইহ। হইতে এরূপ মনে করা অসঙ্গত নহে যে, বন্গসূত্ররচনার বহু পূর্বেই 
ঃগৃত্রাকারে বিভি: বৈদান্তিক মত নিবদ্ধ করিবার চেষ্টা চলিতেছিল এবং তাহার ফলে 
কতকগুলি সত্রও রচিত হইয়াছিল। এ সুত্রগুলি অসম্পূর্ণ ও বিচ্ছিন্ন আকারে 
বিদ্যমান ছিল, পরে বন্গসূত্রকার এ সকল প্রাচীন সূত্রের আদর্শে উপনিষদের 
ভিত্তিতে এক পূর্ণাবয়ব স্ত্রগ্রন্থ বচন! করেন। ইহাই বর্তমান বন্নসূত্র বা 
=ুবেদান্তদশ ন। 
=. বেদান্তদর্শনে স্ত্রকার কখনও স্বীয় মতের পৌঘকতায়, কখনও বা প্রতিপক্ষ 
“মতের দোষ উদ্ভাবনে এ সকল প্রাচীন আচার্যমত উদ্ধার করিয়াছেন। অতএব, 
“তীহারা সকলে যে অস্থৈতবাদী আচার্য নহেন, ইহা নিঃসন্দেহ। ইহা। হইতে আরও 
-প্রমাণিত হয় যে, ঝন্নণূত্ররচনান বহু পূর্বেই প্রাচীন বৈদান্তিক সমাজে অছৈতবাদের 
পাশাপাশি বিশিষ্টা” তবাদ, ভেদ'তেদবাদ, দ্বৈতবাদ প্রভৃতি বিভিনু বেদাস্তমতই গুরু- 
প্রম্পবাক্রমে আলোচিত হইর। আসিতেহিল। সেই জনাই বেদব্যাস স্বীয় সূত্রে 
অদ্বৈতবাদী আঁচার্গণের সহিত বিশিষ্টাছৈতবাদী ও তেদাতেদবাদী আচার্ধগণেরও 
নাম. ও মতবাদ উদ্ধৃত করিয়াছেন। আমরা সংক্ষেপে এসকল মতবাদের পরিচয় 
দিতে চেষ্টা করিব।১ 


আচার্য আশ্মরথ/-_আশ্মরখ্য একজন অতি প্রাচীন বৈদান্তিক আচার্য। 
'জৈমিনি তাঁহার পূর্ব-মীমাংসাদর্শনে ৬1৫।১৬ সূত্রে আচার্য আশ্রখ্যের মত উদ্ধার 
করিয়া তৎপরবর্তী সূত্রে তাহ। খণ্ডন করিয়াছেন। ইহ হইতেই তিনি যে প্রাচীন 
বৈদান্তিক আচার্য তাহ! বুঝা যায়। বন্নসূত্রে দুইবার তাহার যত উদ্ধৃত হইয়াছে । 
বন্নসূত্রের প্রথম অধ্যায়ের চতুর্থ পাদের “বাক্যান্বয়াধিকরণে” আশ্মুরখ্যের মতের 


-৯। আমর! এ সকল সংক্ষিপ্র মতের পরিচয়ে আচার্য শঙ্করের ব্যাখ্যা অনুসরণ করিয়াছি? 


১১২ বেদাস্তদর্শন__অছৈতবাদ 


যে পরিচয় পাওয়া যায়, তাহাতে তাঁহাকে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী আচার্য বলিয়া মনে করা 3 
যাইতে পারে। বাচস্পতি নিশ্রও তীহার ভানতী-টীকায় আশ্মরখ্যকে বিশিষ্টাছৈতবাদী =: 
আচার্য বলিয়াই তাহার মতের পরিচয় দিয়াছেন। বৃহদারণ্যকের সুপ্রসিদ্ধ 
মৈত্রেয়ী-ব্রা্ণে খাঘি যাজ্ঞবলক্য তাহার গ্রিয়তম। পত্রী মৈত্রেয়ীকে যে আত্মতত্র ₹ 
উপদেশ প্রদান করিয়াছিলেন, উক্ত ““বাক্যান্বয়াধিকরণে" তাহারই বিচার করা: 
হইয়াছে । যাক্ঞবলক্য কি জীবাত্বাকেই প্রিয়তম বলিয়াছেন, ন।, পরমাত্বাকে ত্বাকে প্রিয়তম * 
এই প্রসঙ্গে সুত্রকার নিজ সিদ্ধান্ত, 
উপন্যাস বিডি পূর্বে নার মত বিবৃত করিয়াছেন (প্রতিজ্ঞাসিদ্ধেলিঙ্গ-. 
মাশুরখ্য£, ১1৪।২০)। আশ্মুরধ্যের মতে বেদান্তের যে একবিজ্তানে সর্ববিজ্ঞান- ': 
প্রতিজ্ঞা আছে অর্থাৎ এককে জানিলেই সকল বস্তু জানা যায় বলিয়া কথিত হইয়াছে, + 
ও প্রতিজ্ঞা সার্থক করিতে হইলে জীবাত্বা ও পরমাত্বার মধ্যে তেদদৃষ্টি দূর করিতে: 
হইবে, ইহাদের মধ্যেও এক্যের সূত্র খুঁজিয়া৷ বাহির করিতে হইবে । মৈত্ৰেয়ী এ 
ব্াহ্মণে থঘি যাজ্ঞবল্ক্য জীবাত্ম৷ ও পরমাস্বার একেযরই উপদেশ প্রদান করিয়াছেন। এ 
জীবাত্রা পরযাত্সার অংশ বলিয়াই উহাদের মধ্যে আংশিকভাবে এক) উপদিষ্ট হইয়াছে | সু 

বচ্ধির বিস্ফুলিঙ্গ যেহন বহ্নি হইতে অত্যন্ত ভিনুও নহে, অত্যন্ত অভিনুও নহে,- 

সেইরূপ জীবান্বা পরমাস্জারই আংশিক বিকাশ, উভয়ই চিৎস্বরপ বলি 
তাঁহারা অত্যন্ত ভিনুও নহেন, আবার অত্যন্ত অভিনও নহেন।১ 


ওড়ুলোমি__-উক্ত প্রশ্রের মীমাংসায় আচার্য ওঁড়ুলোমির মতও সূত্রকার উদ্ধার : 
করিয়াছেন।২ তাঁহার মত এই যে, যে পর্থস্ত জীবাত্তা সংসারের আবিলতার মধ্যে. 
দেহেক্রিয়াছির বন্ধনে বন্ধ থাকিবে, সে পর্যন্ত পরযান্বার সহিত তাহার ভেদবোধ বু 
অবশ্যন্তাবী, কিন্তু যখন জ্ঞানের অরুণালোকে অজ্ঞানের অন্ধকার বিদূরিত হইবে, 
আত্ম৷ দেহেন্দ্ৰিয়াদির বন্ধন হইতে বিমুক্ত হইবে, তখন ও যুক্ত আত্মার প্রমাস্তার সহিত ২ 
কোনই ভেদ থাকিবে না। যতক্ষণ সংসারদশা ততক্ষণই তেদ। যুক্তিউন্মুখ 2 
আত্মার পরযাত্মার সহিত অতেদই বেদান্তে গ্রতিপাদিত হইয়াছে। মৈত্রেয়ী-ব্রান্মণে 
বাক্তবলক্য তাঁহার পত্বীকে এরূপ অতেদেরই উপদেশ দিয়াছেন। এই বিবরণ 
হইতে আচ'্য উড্ভূলোমি যে তেদাভেদবাদ। আচার্য তাহ পিঃসন্দেহেই বুঝা যায়! 
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১1 (ক) যদি ছি বজ্তানাত্বা পরমাত্নো'ন্যঃ স্যাৎ, ততঃ পরসাত্্-বিজ্ঞানে'পি বিজ্ঞানাত্বা ন বিষ্ঞাত 
ইত্যেক-বিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানং যৎ প্রতিজ্ঞাতং তদ্ধীয়েত। তস্মাৎ প্রতিজ্তাসিদ্্যর্থং মিজান 
নোরতেদাংশেনোপক্রষণমিত্যাশরধ্য আচার্ষো ষন্যতে ।-_বুঃ সূঃ,. শঃভাঘ্য, ১1৪1২০। 

-(ধ) যথা হি বহ্োবিকারাবু)চচরস্তে। বিহফুলিঙ্গ। ন বহেরত্যন্তং ভিদ্যস্তে তদূরূপনিরূপণত্বাৎ, 
নাপি. ততো'ত্যন্তমতিনু। বহ্েরিব পরম্পরব্যাবৃত্তযতাবপরসঙ্গাৎ.; তথা জীবাত্বানোপি বম্ধবিকারা নও 
বহ্কেরত্যান্তং ভিদ্যস্তে চিন্রপত্বাভাবপ্রসঙ্গাৎ_তস্মাৎ কপঞ্চিদ ভেদে! জীবাস্বনামতেদশ্চ ।- ভামতী, 
১181২০ | 
২। উৎক্ৰমিঘ্যত এবং ভাবাদিত্যৌড়লোমি:,--বৃঃ সূঃ, ১৪1২১ 
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বেদান্তের প্রাচীন আচার্ষগণ 'ও তাহাদের দার্শনিক মত ১১৩ 


তাঁহার মতবাদ অনেকাংশে পাঞ্চরাত্র ও শৈব মতবাদেরই অনুরূপ ।১ আমর! 

পরসঙ্গান্তরেও ধন্নসূত্রে তাঁহার মতের পরিচয় পাই। বুন্নসূত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের 
চতুর্থ পাদে-_যাগযজ্ঞাদি কর্ম কি যজমান নিজেই করিবেন, ন! পুরোহিত করিবেন? 
এই প্রশ্ের উত্তরে, যজমান যজ্ঞফল ভোগ করিয়। থাকেন, সুতরাং যাগযজ্ঞাদি 
কর্ম বজ্মানেরই কর্তব্য. মীমাংসক আচার্য আত্রেয়ের এই সিদ্ধান্ত সূত্রকার খণ্ডন 
করিয়াছেন এবং স্বীয় মতের পরিপোঘক হিসাবে আচার্য ওুঁড়লোমির মত উদ্ধৃত 
করিরাছেন | তাহাদের মতে যজ্ঞাঙ্গ উপাঁসনাদি পুরোহিতেরই কর্তব্য, যজমানের 
নহে ।২  ইহাদ্বার৷ ওড়.লোমি যে বৈদান্তিক আচার্য, তাহ। নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। 
এ বিয়ে অন্য আরও একটি কারণ এই যে, বন্গসূত্রের চতুথ অধ্যায়ের চতুথ পাদে 
মুক্ত আত্মার স্বরূপবিচারপ্রসঙ্গে ব্রন্নসূত্রকার মীমাংসকাচার্য জৈমিনির যে মত উপন্যাস 
'করিরাছেন, আচার্য ওঁড়ুলোমি তাহা খণ্ডন করিয়া নিজ বেদাস্তমত প্রতিপাদন 
করিয়াছেন। জৈমিনির মতে মুক্ত আত্বা পাপলেশশূন্য, অনন্ত জ্ঞান, এশৃর্য ও শক্তির 
"আধার । আচার্য ওড়লোমির মত এই মতের সম্পূর্ণ বিপরীত। তাঁহার মতে 
স্ব্ত আত্বার কোনও গুণ বা ধর্ম থাকে না, তাহ। চৈতনে)র রূপ প্রাপ্ত হয়। চৈতন্যই 
স্্রা্থার স্বরূপ, মুক্ত অবস্থায় আত্মা স্বরূপে অবস্থান করে । এই সিদ্ধান্ত বাদরায়ণও 
স্বীকার করেন, তবে তিনি জৈমিনি ও ওঁড়ুলোমির মতের সামঞ্জস্য বিধান করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন। তাঁহার মতে আত্মা নিত্য, নির্ভ ণ, অসঙ্জ, চিন্ুয় ও আনন্দঘন | 
ইহাই আব্বার প্রকৃত রশ! “ সন্দেহ নাই, তবে তাহার ঈশৃর-রূপও শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে । 
রূপে তিনি জগতের কর্তা, শাসক ও পালক । তিনি ভূতপতি, তিনি গুণাধীশ। 
তাঁহার এই রূপ মায়িক, ইহা তাঁহার যথার্থ রূপ নহে, কিন্ত তাহ! বলিয়া বযাবহারিক 
দৃষ্টিতে এই ঈশ্বর-রূপ প্রত্যাখ্যে় নহে। তীহার পারমাথিক সচিচদানন্দ-ূপ ও 
বরযাহারিক ঈশুর-রূপ, এই রূপদ্বয়ের মধ্যে কোন বিরোধ নাই ।৩ 


১। (ক) বিজ্ঞানাত্ন এব দেহেহ্ছিয়মনোবুদ্ধিসংঘাতোপাধিসম্পর্কাৎ কনুধীভূতস্য ভ্ঞানধ্যানাদি* 
লাধনামুঠানাৎ সৎসম্পনুস্য দেহাদি্ংঘাভাদূতক্রমিধ্যভ; পরমাখৈক্যোপপত্তেরিদমভেদেনোপক্রমণমিতেটা- 
ডুলোমিরাচাবো হন্যতে ।--যৃঃ সঃ, শংভাঘা, ১1৪।২১ 
: (খ) জীবে! হি পছ এস্নো’ত্যন্তং ভিনু এব সন্‌ দেহেন্দ্রিয়মমোবুদ্ধুপধানস-পর্কাৎ সবদা 
কণুঘঃ। তস্য চ জ্ঞানধ্যামাদিসাধনানুষ্ঠানাৎ সম্পনুস্য দেহেভ্রিয়াদিসংঘাভাৎ উৎক্রমিঘ্যতঃ পূরমাত্ব- 
নৈকো্যোপপত্তেরিদষতেদেনোপক্রমণম্‌ । ঘথাছঃ পাঞ্চরাত্রিকাঃ_ 

আ যুক্তের্ভেদ এব স্যাজ্জীবস্য চ পরস্য চ। 
হুক্তদ্য তু ম ভেদো'স্তি ভেদহেতোরভাবডঃ |।--ভাষতী, ১1৪।২১ 
২1 স্বামি ফলশৃঙতেরিত্যাত্রেয়ঃ | বেঃ সুঃ, ৩1৪18৪8 
আত্দিজ্যমিতৌড,লোষিস্তস্]ৈ হি পরিক্রীয়তে।-_ঘেঃ সূঃ, ৩1৪1৪৫ 
খুতেশ্চ।-ত্রেঃ হু, ৩৪1৪৬ 
৩। য্বাছেণ জৈমিনিরুপন্যাসাদিত্যঃ।-_-বেঃ সূঃ, 8181৫ 
চিতিতন্মাত্রেণ তদাব্কত্বাদিত্টোড়লোমিঃ1-_বেঃ সৃঃ, 8181৬ 
এবমপ্যুপন্যাসাং পূর্ভীবাদবিরোধং বাদরায়ণঃ1__বে: সুঃ, 8181. 


১১৪ বেদাস্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


আত্রেয়-__জাচার্য ওডুলোমি ব্রন্গসূত্রে (ব্রঃ সূঃ, ৩181৪৫) আচার্য 
আত্রেয়ের মত খণ্ডন করিয়াছেন। জৈষিনিকৃত মীমাংসাদশ নে বৈদান্তিক আচার্য 
কার্জীজিনি ও বাদরির মত খণ্ডন করিবার জন্য আচার্য আত্রেয়ের মত উদ্ধৃত হইয়াছে, 
ইহ হইতে আত্ৰেয় মীমাংসক আচাৰ্য ছিলেন বলিয়া বুঝা যায়। 
4 কাঁশকুতৎস- আচার্য কাশকুৎস্স অদৈতবাদী আচার্য ছিলেন। কোন 
কোন মণীবীর মতে ইনি পূর্ব-মীয়াংসার সন্কর্থণকাণ্ডের, মতান্তরে দেবতাকাণ্ডের 
রচয়িতা | বৃহদারণ্যকের খৈত্রেয়ী-ব্রান্ণের জীবাত্বা ও পরযাস্্ার অতেদ-সিদ্ধান্তের ' 
অনুকূলে সূত্রকার নিজ মতের পোষঘকতাফ আচার্ম কাশকৃৎস্মের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন । 
কাশকৃৎন্সের মতে পরনাস্্া ও জীবাত্মা ভিনু তত্ব নহে । আচার্য শঙ্কর উক্ত কাশকৃৎ্তের 
মৃতের বিবরণে লিখিয়াছেন যে, এই পরমাত্বাই জীবতাবে অবস্থান করিয়া থাকে ।£ 
সুতরাং “ত্রেযী-ব্রা্মণে অভেদের যে উপদেশ করা হইয়াছে, তাহ! যুক্তিেই হইয়াছে ১8 


নে কাচ 1জিনি___আচার্ন কার্কাজিনিও বৈদাস্তিক আচার্য ছিলেন। জৈমিনি 
তাঁহার মীমাংসাদর্শনে কার্চ|জিনির মত পূর্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া খওন করিয়াছেন? 
(মীমাংসাসূত্র 81৩1১৭, 8৩1১৮, ৬1৭৩৫, ৩৬ ভ্রষ্টব্য)। পক্ষান্তরে, বুদ্গসূব্রকরি * 
তাঁহার স্বীয় অদ্বৈত সিদ্ধান্ত সমর্থ নের জন্য প্রমাণস্বরূপ আচার্য কার্ষাজিনির মত উদ্ধৃত, 
করিয়াছেন। ছান্দোগ্য উপনিঘদের পঞ্চম অধ্যায়ে (৫1১০।৭) কথিত হইয়াছে যে, 
যাহার! 'র্ষণীয়চরণ' অর্থাৎ উত্তম কার্যের অনুষ্ঠান করেন, তীহারা। উৎকৃষ্ট বাহ্ধণ-ঃ 
ক্ষত্রিয়াদি কুলে জন্মলাভ করেন; আর যাহার! ‘কপূয়চরণ’ বা কুৎসিত কর্মের অনুষ্ঠান 
করে, তাহারা শৃকরযোনি বা কুন্ধুরযোনি প্রভৃতি নিকৃষ্ট যোনি প্রাপ্ত হইয়৷ থাকে ।] 
উক্ত ছাল্দোগ্যশ্রতিতে যে “চরণ'-শব্দ উল্লিখিত হইয়াছে, ইহার অর্থ কি? 'চরণ'শব্দে; 
আচরণ, আচার, শীল বা চরিত্র বুঝায়। তাহা হইলে শ্রুতির তাৎপর্য এই দাড়ায় 
যে, যে, সাধু বা অসাধু আচার বা চরিত্রই জীবের জন্মান্তরের কারণ। কর্ষীনুষ্ঠানের, 
ফলে যে পাপপুণ্য, শুতাশুভ অদ্‌ সঞ্চিত হয় তাহাই শাস্ত্রে জন্মাস্তরপ্রাপ্তির কারণ: 
বলিয়া উক্ত হইয়াছে, তাহ! কিরূপে সঙ্গত হয়? এই আশার উত্তরে আচার্য বেদব্যাস 
স্বীয় মতের পোঘকতাঁয় আচার্য কাষ্াজিনির মত উদ্ধৃত করিয়াছেন। আদ: 
কার্ষাজিনির মতে ছান্দোগ: ₹তির চরণ'শব্দে (অনুশয় বা) স্ততাশুভ অদৃষ্টকেই | 
বুঝাইয়া থাকে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, ‘চরণ’-শব্দে চরিত্র, আচার বা শীলকেই? 
প্রধানত: বুঝাইয়া থাকে, সুতরাং এ প্রধান অর্থ পরিত্যাগ করিয়া “অনুশয়' অর্থ গ্রহণ: 
করিব কেন? আর, আচার বা চরিত্র কি নিঘফল£ ইহার উত্তরে আচার্য 
কার্চাজিনি বলেন যে, আচার বা চরিত্র নিছ্ফ:, নহে । সদাচারহীন বৈদিক যাগযজ্ঞ. 
নিতান্তই নিঘ্ফল, বৃথা আড়ম্বরমাত্র। আচারপূর্বক অনুষ্ঠিত হইলেই বেদোক্ত ক্রিয়া- 
কলাপ ফলপ্রসূ হইয়া থাকে । শাস্ত্রে এইরূপে আচার ও অনুষ্ঠানের মধ্যে অবিচ্ছেদ্য: 

১। অস্যৈব পরযাত্মনো'নেনাপি বিজ্তানাত্বতাবেনাবস্থানাদুপপনু মিদমভেদেনোপক্রমপমিতি কাণ 
কুৎস্ন আচার্ো। যন্যতে।- ব্বঃ সৃঃ, শং-ভাঘ্য। ১1৪।২২ পে 


বেদান্তের প্রাচীন আচার্ধগণ ও তাঁহাদের দার্শনিক মত ১১৫ 
গদ্বন্ধ স্বাপিত হইয়াছে। পক্ষান্তরে, “আচারহীনং ন পুনস্তি বেদাঃ” বলিয়া অসদাচারের 
নিন্দা করা হইয়াছে। সমস্ত পবিত্র বৈদিক অনুষ্ঠানই সদাচারসাপেক্ষ। সদাচার 

. অনুষ্ঠানের অঙ্গরূপে অনুষ্ঠানের পূর্ণ তা সাধন করিয়া থাকে বলিয়া আচার বা চরিত্র 
নিঘ্ফল নহে । আচারসাপেক্ষ অনুষ্ঠানই শুভাশুত ফল উৎপাদন করিয়া, জীবের 
জন্মান্তরের কারণ হইয়া থাকে ।৯ আচার্য কার্কাজিনির মতে সুত্রকারেরও সন্মতি 
আছে। এই জন্য কার্কাজিনির মত সমর্থ ন করিবার জন) 
সূত্রকার পরক্ষণেই প্রাচীন অপর বৈদান্তিক আচার্য 
বাদরির মত উদ্ধৃত করিয়াছেন | আচার্য বাদরি চরণ'-শব্দে শুত ও অগুভ কর্নকে 
বুঝিয়াছেন। তাঁহার মতে ‘চরণ’ অনুষ্ঠান ও কর্ম, ইহারা তুল্যার্থক শব্দ।২ আচার্য 
বাদরির মত ব্রঙ্গসূত্রে অন্যান্য স্থলেও সুত্রকার স্বীয় মতেন পোঘকতায় উল্লেখ 
করিয়াছেন । চতুর্থ ধ্যায়ের তৃতীয় পাদে বলা হইয়াছে যে, দেব্যান-মাগে যাহারা গন 
“করেন, তাহারা চন্দ্র ও স্যকিরণাশির সাহায্যে সূর্য লোক ও চন্দ্রলোক অতিক্রম করিয়া 
যখন উর্ধূ তম বিদ্যুল্লোকে গমন করেন, তখন ব্রন্নলোক হইতে কোন জে]1তি্সয় 
অমানব পুরুষ আসিয়। তীহ।দিগকে ব্র্লোকে নিয়া যায় এবং খ্রন্নকে প্রাপ্ত করায় ।৩ 
এখানে শ্তিতে যে ব্রন্নপ্রাপ্তির কথা বলা হইয়াছে, তাহা কি সগুণ ব্ুন্ন। না, নি ণ 
পরমব্রন্দ ? ষীমাংসক আচার্য জৈষিনি মনে করেন যে, ব্রন্নপস্থী সাধকের! পরম- 
্ুন্নকেই প্রাপ্ত হইয়! থাকেন। কারণ, শ্রুতি ও স্মৃতিতে এ যজ্ঞ পুরুঘাদিগের অমৃত্ত্ব- 
প্রাপ্তির কথা বহু স্থলে বলা হইয়াছে । সেই অমৃতত্ব-প্রাপ্তি পরম্র্ন-প্রাপ্তি হইলেই 
সম্ভব হইতে পারে ।৪ আচার্য জৈমিনির এই মত বৈদাস্তিক আচার্য গণের সম্মত নহে, 


আচাধ বাদরি 


১। চরণাদিতি চেনোপলক্ষপার্ধে তি কার্ধাজিনিঃ 1 বেঃ সুঃ, ৩।১।৯ 
আনর্থ কামিতি চেনু তদপেক্ষত্বাৎ।__বেঃ সৃঃ, ৩1১1১০ 

কশ্মাৎ পুনম্চরণশব্দেন শ্বোতং শীলং বিহায় লাহ্ণিকো*নুশয়ঃ প্রুতয্যতে? অবশাঞ্চ শীলস্যাপি 
কিঞ্চিৎ ফলমত্যুপগস্তব্যমূ । অন্যথা আনর্থ ক্যমেব শীলস্য প্রসজ্যেতেতি চেনুঘ দোঘঃ। কুতঃ £ ভদপেক্ষ- 
দ্বাৎ, ইষ্টাদিকর্ণজাতং হি চরণাপেক্ষমূ। ইঠ্টদৌ হি কর্জজাতে ফলমারতমাণে তদপেক্ষ এবাচারস্তত্রৈব 
কঞ্চিদিতিশয়নারপৃস্যতে । তসপ্মাৎ কর্টেব শীলোপলফ্ষিতষনুশয়ভূতং যোন্যাপত্ো কারণমিতি কার্ক।- 
জিনেয তম 1 ব্রঃ সূঃ, শং-ভাঘ্য, ৩।১।১০ 

২। স্বকৃতদূদ্ধৃত এবেতি তু বাদরিঃ |__বেঃ সূঃ, ৩1১১১ 


<A 


বাদরিস্তাচার্যঃ সুক্তদূভধূত এব চরণশব্দেন পৃত্যায্যেতে ইতি মন্যতে | চরণমনুষ্ঠানং, কর্ষেত্যনর্থ1- 
স্তরস্। তস্যাৎ রমণীয়চরণাঃ প্রশঙকর্মাণঃ কপুয়চরণ! নিন্দিতকর্মণ ইতি নির্ণয়ঃ।৷--খৃঃ সু, 
শং-ভাঘ্য, ৩৷১৷১১ 

৩1 আদিত্যাচচন্দ্রমসং চন্দ্রমসে৷ বিদ্যুতং তৎপুরুঘো’যানব: | স এনান্‌ বন্ধ গময়তি, এঘ দেব- 
ষানঃ পদ্ব;ইতি |-_ছাঃ, ৫৷১০৷২ 

81 পরং জৈমিনিূখ্যত্বাৎ | বেঃ সৃঃ, ৪।৩৷১২ 

সমৃতেশ্চ ।--বেঃ সূঃ, ৪1৩1১১ ; দশ নাচচ।- বেঃ সুঃ, ৪1৩৷১৩ 

জৈমিনিস্তাচার্যঃ 'স এনান্‌ বন্ধ গময়তি' ইত্যব্র পরমেব বন্ধ প্রাপয়তি ইতি মন্যতে। কুতঃ? 
সুখাত্বাৎ। পরং হি বন্ধ বন্ষশব্দসা মুখ্যসালন্বনং, গৌপসপরমূ। মুখ্যগৌণয়োশ্চ মুখ্যে সম্প্রত্যয়ো 
ভবতি।-_ব্ঃ সুঃ, শং-ভাষ্য, 81৩1১২ 


১১৬ বেদাস্তদর্শ ন-_অছৈতৃবাদ' 


ইহ! প্রদর্শন করিবার জন্যই সুত্রকাঁর প্রাচীন আচার্য বাদরির মত উদ্ধৃত করিয়া নিজমতি 
প্রমাণ করিয়াছেন! আচার্য বাদরির মতে “স এনাৰ্‌ খ্রন্ন গময়তি”' (ছাঃ, 81১৫৬). 
বনিয়৷ ছান্দোগ্যশ্রাতিতে দেবযানপন্থীদিগের বে ব্রক্নগ্রাপ্তির কথা উক্ত হইয়াছে, 
ওঁ গ্রহন নির্ণ পরমত্রল্প নহে, উহ! সগুণ ব্রন 16দেব্যানপন্থিগণ ব্রদ্দলোকে গমন 
করিয়। বন্গকে প্রাপ্ত হইয়া থাফেন। তাঁহাদের এই সত্যলোকস্থ ব্রন্নপ্রাপ্তিতে : 
অপ্রাপ্ডের প্রাপ্তি বা গতি আছে। নির্গণ ব্রন্গজ্ঞানীর কোনরূপ গমনাগমন নাই," 
কেন-না, তিনি নিজ আত্মার বন্ধ প্রত্যক্ষ করিরা ব্ঙ্গস্বরূপই হইয়া যান। তীহার্‌, 
কোনরূপ উৎক্রান্তি বা গমনাগমন অসম্তব। শ্রুতি স্পষ্টবাক্যে যহ্মদৰশীর দেহ হইতে” 
জীবাত্বার উৎক্রণ বা৷ গমনাগমন নিষেধ করিয়াছেন, সুতরাং দেবযানপদ্থী-জীবের যে 
ন্নপ্রাপ্তির কথা শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে, তাং! সগুণ বন্ধই বুঝিতে হইবে 1১৮ 2 
সগুণ-ব্ন্নজ্ঞানীর ইচ্ছাশক্তি অপ্রতিহত হইয়া থাকে এবং সে স্বীয় ইচহানুরপ ' E 
ভোগ্য লাভ করে। এইরূপ ব্রহ্ম পুরুষের ভোগসাধন মযন:, শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকেন 
কি-না ? এই আলোচনায় জৈসিনির সত খওনপ্রসঙ্গেও আচার্য বাদরির মত সূত্ৰকার এ 
প্রদর্শন করিয়াছেন । আচার্য বাদরির মতে বেদভ্ঞানী পুরুষের শরীর ৰ বা ইন্দ্রিয় থাকে এ 
না; তবে মনঃ থাকে। শ্রুতিভেও মনের যাহাব্যে বেদজ্ঞানী পুরুষের! শহাদেবরী 
সঙ্কল্প সাধন করিয়া থাকেন, এইরূপই উক্ত হইয়াছে, শরীর ও ইন্ছিযাদির কোন উল্লেখ টু 
নাই। শরীর, ও ইন্দ্রিয় থাকিলে শ্রুতি অবশ্যই তীহ। উল্লেখ করিতেন । আচাৰ্য 
বাদরির এই সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে আচার্য জৈমিনি বলেন যে, এরূপ মুক্তপুরুঘের ননেরাই 
"ন্যায় শরীর এবং ইন্দ্রিয়েরও বিদ্যযানতা স্বীকার করিতে হয়, কারণ, শি “তিনি Es 
এক হইলেন, তিন হইলেন, বহু হইলেন” বলিয়া একই পৃরুদের বহু শরীরগ্রহণের কথা 
শুনিতে পাওয়া যায়, সুতরাং বেদজ্ঞানী পুরুবের মনের ন্যায় শরীর ও ইজিয়াদিৰ 
অস্তিত্বও স্বীকার করিতে হয়।২ আচার্য বাদরায়ণ এই দূই বিরুদ্ধ মতের সমিঞ্জ 
বিধান করিয়া বলিয়াছেন যে, নূ.্তপুরুষের ইচছাশক্ি.যখন অগ্রতিহত, তখন, তিনি 
সশরীরও হইতে পারেন, আবার অ্শ্রীরও হইতে পারেন ।৩ 
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১। (ক) কাৰ্ষং বাঁদরিরম্য গত্যুপপতেঃ|_বেঃ সৃঃ, ৪1৩২ 
তত্র কার্যমেব সগুণমপরং বুদ্ধ নয়ত্যেনাননাণ্বঃ পুরুঘ ইতি বাদরিরাচার্ধে। মন্যতে। কুতঃ?. 
অস্য গত্যুপপত্তেঃ। অস্য হি কাবুক্মণো গন্ভব্যহযুপপদ্যতে, প্রদেশবন্থাৎ; ন তু পরস্মিন্‌ বন্গণি * 
গন্ত ত্বং গন্তব্যত্বং গতিৰ অবকল্পতে, সবণত্বাৎ প্রত্যগারস্াচচ গজ ণায় 1--বৃঃ সূঃ, শস্ভাঘ্য, 8৩1৭ রর 
(খ) ততুমপিবাক্যার্ সাক্ষাকারাৎ প্রাক কিল জীবাত্বা অবিদ্যাকর্মবাসলাদ্যুপাধ্যবচেছদাৎ 
বস্ততো'নবচিছন্নোপ্বচিছনুমিব অভিন্।পি লোকেত্যো তিনুষিব = ঢাননভিনন্যমানঃ স্বরূপাদন্যান্‌ 
অপ্রাপ্তানু অচিরাদীন্‌ লোকান্‌ গত্যা আপৌতীতি যুদ্যতে; অগ্গৈতত্রঙ্গতত্সাক্ষাৎকারনতত্ত্ বিগলিত-* 
নিখিলপ্রপঞ্চাবভানবিভ্রমস্য ন গন্তব্যং ন গতির গময়িতার ইতি কিং কেন যক্ষতম £__ভামতী, 8/৩1৭ 3 


২। অতাবং বাদরিরাহ হ্যেবম্‌।- বেঃ সূ£, 8181১০ 
ভাবং-জৈশিনিবিকল্লামননাও।- বেঃ সঃ, 8181১১ 1 
৩। দ্বাদশাহবদূভয়বিধং বাদরায়ণো’তঃ ।--বেঃ সূঃ, 8181১২ 


SEY 


বেদাস্তের প্রাচীন আচার্ষগণ ও তাঁহাদের দার্শনিক মত ১১৭ 


অনন্ত ভূমা ব্র্মের পরিমাণব্যাখযায়ও সুত্রকার আচার্য বাদরির মত স্বীয় মতের 
অনুকূলে উদ্ধৃত করিয়াছেন, স্থৃতরাং তিনি যে অদ্বৈতবাদী বৈদাস্তিক আচার্য ছিলেন, 
ইহ নিঃসন্দেহে । আমরা ব্রন্গসূত্রে যখনই বাদরির মত আলোচনা করিয়াছি, তখনই 
দেখিয়াছি যে, তিনি মীমাংসক আচার্য জৈমিনির মত খণ্ডন করিতেছেন । আচার 
জৈমিনিও তাঁহার পূর্ব-সীমাংসার বহুস্থানেই প্রাচীন বৈদাস্তিক আচার্য বাদরির যত 
পূর্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন । আচার্য বাদরির মতে বৈদিক কার্যে 
সকলেরই অধিকার আছে। তিনি সর্বাধিকারের পক্ষপাতী । ইহা হইতে আচার্য 
বাদরির মতের মৌলিকতা প্রতীতি হইয়া খাকে। নীমাংসকদিগের মতে শুদ্রাদির 
বৈদিক যাগযজ্ডে অধিকার নাই, সুতরাং জৈমিনি আচার্য বাদরির সর্বাধিকারবাদ 
তীহার দর্শনে পূর্বপক্ষরূপে উপন্যাস করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন । 


জৈমিনি ও বাঁদরায়ণ--আচার্য বাদরায়ণ বহস্বলেই পূর্ব পক্ষরূপে 
পূর্ব-নীমাংসাচার্ধ জৈমিনির মত উদ্ধার করিয়াছেন। বাদরারণ যেমন 
জৈমিনির মত উদ্ধৃত করিয়াছেন, সেইরূপ আচা্ন জৈমিনিও তাহার পূর্ব-নীমাংসায় 
বাদরায়ণের মত, কোনস্থলে পূর্বপক্ষরূপে, কোনস্থলে বা স্বীয় মতের পোঘক 
গ্রমাণরূপে উদ্ধার করিরাছেন।১ ইহ্থান্বারা জৈমিনি ও বাদরারণ যে সমসাময়িক 
তাহ। নিঃসন্দেছে প্রমাণিত হইয়। থাকে। পুরাণকারে মতে জৈমির্নি 
বেদব্যাসের শিষ্য, সুতরাং ইহা! খুবই স্বাভাবিক যে, জৈগিনি স্বীয় দশ নে 
শ্রদ্ধাৰ সহিত বীর গুরুর মত উদ্ধার করিবেন । মীসাংসা-তাধ্যকার শবর স্বামী 
নিখিয়াছেন যে. সূত্রকার জৈষিনি যে বাদরায়ণের - ত উদ্ধত করিয়াছেন, তাহ। শুধু 
. ৰাদরায়ণের প্রতি শ্রদ্ধা নিবেদন করিবার উদ্দেশ্যেই উদ্ধৃত হইয়াছে, স্বীয় মতের সহিত 
তাঁহার একমত্য প্রমাণ করিবার জনা নহে ।২ বাদরায়ণাচার্য উত্তর-সীমাংসার আচার্য, 
স্থুতরাং তাহার পক্ষে পূর্ব-মীমাংসার মত আলোচনা করা একান্তই স্বাভাবিক ।* আচার্য 
১। মীহ-দুত্রৎ ১1১1৫, ৫11১৯, ৬1১1৮, ১০1৮৪৪, ১১১1৬৪ ডর্টব্য। 
২। বাদরাষণগুহণং বাদরায়ণস্যেদং মতং কীত্ত্যতে বাদরায়ণং পূজয়িতুম্‌। 
_ মীমাংদা-শাবর-ভাদট, ১1১1৫ 
বাদরায়ণগ্রহণং কীর্ত্যথ : নৈকীরমতা্ধ মূ।-_খাবর-ভাঘ্য, ১১1১/৬৪ 
৩। বাশ এয়ণ ও ব্যাস অতিনু, ব্যক্তি কি-না ইহা নিয়া স্ুধীসমাজে মততেদ দেখিতে পাওয়া যায 
“A Note on 85097858087) J. A. 8.১ Bombay, Vol. XVI, 1883, p. 190. 
শঞ্চরাডার্বের টীকাকার আনন্দগিরি, গোবিন্দানন্দ, বাচন্পতি মিশ্ব প্রভৃতি প্রসিদ্ধ দার্শনিক আচার্গণের 
মতে বাদরায়ণ ও বেদব্যাস অতিনু ব্যক্তি এবং ইছাই প্রাচীন ভারতের সাম্প্রদায়িক মত। বাদরায়ণ ও 
ব্যান অতিনু হইলে বাদরায়ণ স্বরচিত সূত্রে নিজের মতকে ইতি বাদরায়ণঃ, এইরূপ তৃতীয় ব্যক্তির 
মতের ন্যায় যে উল্লেখ করিয়াছেন তাহা সঙ্গত হয় কি? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, প্রাচীন তারতের 
লেখার এরূপ্‌ একটি ভঙ্গী ছিল, ইহা তখন জুশাভন মনে হইত না। শিষোর পক্ষে গুরুর মত আলোচনা 
যেমন স্বাভাবিক, গুরুর পক্ষেও স্বীয় শিঘ্যের যত ও যুক্তি আলোচনা করা দার্শ নিক চিন্তাজগতে তেমনই 
স্বাভাবিক । বাদরায়ণ যে জৈষিনির মত অ'লোচনা করিয়াছেন তাহাতেও অসঙ্গতির কিছুই নাই এবং 
ইহাদ্বারা, বাদরায়ণকে ব্যাস হইতে ভিনু বলিয়া মনে করারও কোন সঙ্গত কারণ খুঁজিয়া পাওয়! যায় না। 
আমরা সাম্রদারিক প্রসিদ্ধিকে মানিয়া ব্যাস ও বাদরায়ণ যে অতিনু, এই মতই গ্রহণ করিলাম । 


১১৮ বেদান্তদর্শ ন-_অগ্বৈতবাদ 


বাদরায়ণ অনেক স্থলে সমন্বয়ের দূ ট্টিতেই এ মত আলোচন! করিরাছেন, তাহ! আমর! 
দেখিয়াছি। ব্রন্গসূত্রের আত্যন্তরীণ প্রমাণবলে ইহ! জুষ্পষ্টূপে প্রতীতি হইয়া 
থাকে যে, বন্নসূত্রের রচনাকালেও পরিপূর্ণ আকারের বিভিনুসুখী দাশ নিক চিন্তা 
প্রাচীন প্ডিতসমাজে প্রচলিত ছিল, তাহারই সুদীর্ঘ জালোচন। ও প্রসারের ফলে 
দার্শনিক সুত্রসকল রচিত হইয়াছে। এই ত গেল সূত্রকার আচার্য দিগের কথা । 
৮৫৮ স্ত্রধূগ ছাড়িয়া ভাঘ্যকারের যুগে গৃবেশ করিলেও অনেক প্রাচীন ভা্যকারের 
পরিচয় পাওয়া যায়, তন্মুধ্যে তততৃপ্রপঞ্চ, বোধায়ন, উপবর্ধ, দ্রমিড়াচার্য, গুহ, টঙ্ক, 
কপদী ও ভারুচি প্রভৃতি প্রসিদ্ধ। এই সকল ভাঘ্/কাররচিত গ্রস্থ এখন আর 
পাওয়া যায় না । পরবতী কালে দাশ নিক আচার্ধগণ তাহাদের গ্রন্থে এ সকল প্রাচীন 
তাঘ্যকার-মতবাদের যে সংক্ষিণ্ত পরিচয় দিয়াছেন. তাহাই উপজ্ীব্যরূপে গ্রহণ 
করিয়া আমর! প্রাচীন ভাঘ্যকারগণের মতবাদের পরিচয় দিতে চেষ্টা করিব | 
+ আচাৰ্য ভর্তৃপ্রপঞ্চ ও ভর্ভৃহরি__তর্তৃপ্রপঞ্চ একজন অতি প্রাচীন 
বৈদান্তিক আচার্য । তাঁহার 'তর্তৃপ্রপঞ্চভাঘ্য' নামে বেদান্তের অতি বিস্তৃত ভাঘ্য 
ছিল। আচার্য শঙ্কর. তৎকৃত বৃহদারণাক-ভাঘ্যের প্রারস্তে স্বীয় ভাঘ্যকে “অন্গ্রস্থা 
বৃত্তি’ বলিয়৷ অতিহিত করিয়াছেন। ঢটীকাকার আনন্দগিরি তাষ্যকারের 'অন্পগ্রস্থা 
এই বিশেঘণটির সাথ কত৷ প্রদশ ন করিবার জন/ বলিয়াছেন যে, প্রাচীন আচার্য 
ভর্তৃপ্রপঞ্চ অতি বিস্তৃত বৃহদ।বণ্যক-ভাঘ্য রচন! করিয়াছেন, তাহার তুলনায় শাঙ্কর-তাঘ্য 
অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত, সেই জন্যই আচার্য শঙ্কর স্বীয় ভাঘ্যকে 'অল্পগ্রস্থা বৃত্তি’ বলিয়াছেন। 
কালবশে আজ সে বিস্তৃত ততুপ্রপঞ্চ-ভাঘ্যও বিলুপ্ত হইয়াছে । বৃহদারণ্যকের শাঙ্কর- 
ভাষ্য, আচার্য -সুরেশ্বরের বৃহদারণ্যক-বাত্তিক ও উক্ত বাত্তিকের উপর আচার্য আনন্দ- 
জ্ঞানের 'শাস্্প্রকাশিক।' নামে যে টীকা আছে, তাহ। হইতে ভর্তৃপ্রপঞ্চের দাশ নিক 
মতের আংশিক পরিচয় পাওয়। যায়। আচার্য আনলজ্ঞান তাহার টীকায় ততুপ্রপঞ্চের 
অনেক উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন । তাহ। হইতে তর্তুপ্রপঞ্চকে ভেদাভেদবাদী বৈদাস্তিক 
আচার্য বলিয়া মনে হয় । জীব ও জগৎ তাহার মতে ব্রনের পরিণা | সংসারদশায় 
ব্যাবহারিক জীবনে জীবও সত্য, জগৎও সতা'। ইছার। ব্রন্নেরই বিশেষ অতিব্যক্তি | 
ব্রন্নই বিশেখ অবস্থার জীব, অন্তর্ধামী, অব্যও, সূত্র, বিরাভ্‌, দেবতা, জাতি ও পিণ্ড 
এই আটরূপে পরিণত হইয়া খাকেন। এই অষ্টবিধ ব্র্গ-পরিণামকে তিন ভাগে 
বিতক্ত করা যাইতে পারে। এ এক একটি বিভাগ এক একটি রাশি, যেমন 
(ক) পরযাস্মা রাশি, (খ) জীব রাশি, (গণ) মূর্তামূর্ত রাশি । এই পরমাত্বা রাশিই বিশবপ্রাণ 
বা ছিরণ্যগর্ত। সমস্ত চরাচর জগৎ ঈহার দ্বারাই আত্মবান্‌। জীব এই বিশৃপ্রাণেরই 
আংশিক অভিব্যক্তি। হিরণ্যগর্ভই জগদাত্বা | ইহাই প্রথম আবিদ্যক অভিব্যক্তি 
বা ব্্ন-পরিণাস 1 চরাচরে যাহ। কিছু মূর্ত এবং অমূর্ত, সমস্তই হিরণ্যগর্ভের প্রাণ- 
শক্তির বিকাশ ।১ এই প্রাণশক্তিই বুদ্ধ । বৃদ্ধ সমস্ত চরাচর জগতে সতত বিদ্যমান 
১। (ক) অবিদ্যাকৃতঃ হিরণ্যগর্ভ আত্মা সৰসাধারণত্তেন আত্মনা সর্বসত্বানি আব্ববস্তি। 
- সুরেশুর্-বাত্তিক-টীঃ, পৃষ্ঠা, ৬৬১, আনল্দাশুম-সংস্করণ। 


বেদাস্তের প্রাচীন আচার্ষগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১১৯ 


থাকিয়া নিজকে বিতিন অবস্থায় বিভিনুর্ূপে পরিণত করেন | এই বন্র-পরিণাষে 
কখনও জড়াংশ প্রধানতাবে প্রতীত হয়, কখনও বা চেতনাংশ প্রধানভাবে প্রতিভাত 
হয়! জড়প্রধান ব্রন্ন-পরিণামই ষু্তীমূর্ত-রাশি, আর, চেতনপ্রধাণ ব্রন্গ-পরিণাম, 
জীবরাশি। পরমাস্বা অন্তর্ধামী, সূত্র বা হিরণ্যগর্ত বলিয়া পরিচিত। ৮ 
জীব বিজ্ঞানময়, কর্তা, ভোক্তা, জ্ঞাতা এবং দ্রষ্টী।১ এই বিজ্ঞানাংশে বুদ্ধের 
সহিত তাঁহার সাম্য আছে। তবে, জীবের বিজ্ঞান সসীম ও পরিমিত, ব্রন্নবিজ্ঞান 
অসীম ও অনন্ত! জীব পরমাস্তারই অংশ | স্বীয় প্রজ্ঞা, কর্ম ও কর্নফলানুসারে 
জীব দেহভোগ করিয়া থাকে । ম.তীমূর্ত জগৎ তাঁহার সেই ভোগের সাধদ। যতদিন 
জীবের বিঘয়াসক্তি থাকিবে, ততদিন তাঁহার বহির্মূখী প্রবৃত্তি এবং ভোগও থাকিবে । 
আসক্তি এবং অবিদ্যা এই দূই-ই জীবের জীবভাবের প্রতি কারণ । আসক্তি ও অবিদ্যা- 
বশত: জীব তাহার নিজ শিবরূপ উপলব্ধি করিতে পারে না । যথাথ” জ্ঞানের উদয় 
হইলে “অহং বন্দাস্মি__আমি খদ্ধ”, এই ব্রন্ধবোধের পরিপন্থী অবিদ্যার নিবৃত্তি 
‘হইবে, জীব ব্রন্নেতে বিলীন হইয়। মূক্তিলাত করিবে। জীবের জীবভাবের মূলে 
আসক্তি ও অবিদ্যা এই দূই বন্ধন-শৃঙ্খল রহিয়াছে । নিষ্কাম কর্মের দ্বার৷ আসক্তিক্ষয় হয়, 
পরে বিদ্যান্থারা অবিদ্যার উচ্ছেদ হইলে জীব মুক্তির অধিকারী হয়। আচার্য ভর্তৃ- 
প্রপঞ্চের মতে মোক্ষ জ্ঞান-কর্ম-সমুচচয়-সাধ্য | এইমতে মুক্তি দ্বিবিধ, (১) জীবন্মুক্তি 
ও (২) পরমমূক্তি। জাগতিক পদাথে” আসক্তি সম্পূর্ণ রূপে বিলুপ্ত হইলে এবং জ্ঞান 
উদিত হইলে এই শরীরেই জীব বন্ন-সাক্ষাৎকার লাভ করে। তখন তাঁহাকে মুক্ত 
বলা যাইতে পারে । তখন সে হয় জীবন্মুক্ত, কিন্ত বক্ধেতে লীন হয় না। শরীর. 
পাতের পর ব্রন্নেতে লীন হইয়া পরমমুক্তি প্রাপ্ত হয়।২ এই লয়ের অবস্থায় সমস্ত 
বিশেষ অবিশেঘ হইয়া যায়। ইহা অছ্বৈততত্ব , সমস্ত ছ্বৈতপ্রপঞ্চের অবসান । কি 
জীব, কি জগৎ, যখন উহ। বহে লীন হয়, তখন কোনগ্ুকার বিশেষ ভাব থাকে না। 


(খ) স ইদং জগদান্বত্বেনাভিসম্পন্যো ভূদবিদ্যয়া |-_সুয়েশুর-বাতিক-টাঃ, পৃষ্ঠা, ৬৬৯ । 
(গ) যাবানূ. বাহ্যবিকারো। বিশ্ঞানাস্পরিবেষ্টনো'ধ্যা়, যাধিদৈবতং বা নামরূপবিভাগেন 
ব্যাকৃত: সবো”পি এঘ মূর্তো বা তবতু। সচচ তাযচচ ।--ওঁ পৃষ্ঠা, ১০০৮ । 
১। (ক) বিজ্ঞানং পরং বন্দ তৎপুক্তিকে৷ জীবে৷ বিজ্ঞানময়:।-_স্ুরেশুর-াত্তিক-চী£, 
পৃষ্ঠা, ১৪৩৩, আনন্দাশৃম-সংস্করণ | 
(খ) স পরযাবৈকদেশঃ কিল কর্তা । এ পৃষ্ঠা, ১০১৩। 
গে) বুদ্ধিপৃত্যয়স্য ঘটাদেশ্চ গ্রাহ্যগ্রাহকভাবেন সহন্ধাৎ ক্রিয়াস্তরনিবৃদ্তৌ দ্র্টেয .- 
খর পৃষ্ঠা, ১৬৫৩ । 
(ঘ) ভৃজন্তেন কৰ্তৃত্বমাচষ্টে ।- - -কস্য কর্তা ? দৃষ্টেঃ। -- ও পৃষ্ঠা, ১৬৬৬ । দৃষ্টিরিতি ডাবঃ, 
ক্রিয়াসমাপ্ত্যর্থ £, ফলাশ্রিডে৷ নিদিশাতে ৷ কিং পুনঃ ফলং পুফাশনয্‌ 1-- পৃষ্ঠা, ১৬২৬-২৭ । 
. ২॥ দ্বিবিধো মোক্ষঃ, অস্মিন্বে শরীরে সাক্ষাৎক্তযবদ্ধা মু ইত্যুচ্যতে, ন বুঙ্গণি দীনঃ। তস্য 
শরীরপাতোত্বরকালং বুন্ধণি লয়ো হিতীয়ো মোক্ষঃ। সুরেশৃর-বাত্তিক-চীঃ, পৃষ্ঠা, ১৩৭৫ । 


১২০ বেদাস্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


সমস্ত বিশেষ ভাব বন্ধের সহিত অনন্য বা অতিনু হইয়া যায়।১ এই অবিশেষাবস্থার 
নাম পরমান্াবস্থা বা পরমাঘ্বার স্বরূপে অবস্থিতি। পরিদৃশ্যমান নানাত্বের মধ্যে 
একোর সূত্র এ পরমাত্বা, সুতরাং তাঁহাকে সূত্রাস্তা ও অন্তর্ধামী বল! হইয়া থাকে! 
অবিশেধ অবস্থায় সমস্ত বস্তুর অদ্বৈতে পর্যবসান হয়। বিশেধাবস্থায় দ্বৈততাৰ থাকে। 
এই দুই ভাঁবই যথার্থ। জীবও জড় ব্রত্নেরই বিভাব, পরিণামে ব্রদ্দেতেই লীন 
হয়, লীন হইলেও উহা মিথ্যা নহে । এইমতে প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি যথার্থ অনুভব 
উৎপনু করে বলিয়! প্রমাণ বলিয়া কখিত হয়। এ প্রমাণের সাহায্যে আমাদের যে 
নানাতের জ্ঞান উৎপন্ন হয় তাছা সত্য, আবার বৈদিক-সংহিতা ও উপনিঘদ্‌ প্রভৃতিতে 
যে একত্বের উপদেশ আছে তাহ।ও সত্য। দ্বৈতবাদ লৌকিক-প্রযাণ-গম্য, সুতরাং 
সত্য ; অদ্বৈতবাদও বৈদিক-প্রমাণ-গম্য, সুতরাং সত্য। এই দৃষ্টিতে তত্তপ্রপঞ্চের 
বন্গ-পরিণাম-বাদকে ছৈতাদ্বৈতবাদ বলা বাইতে পারে ।২ * 

এই তর্তৃপ্রপঞ্চ কে? তাঁহার জীবৎকাল কত? ততৃপ্রপঞ্ই তাঁহার নাম, না, 
তর্তৃ তাহার নাম, প্রপঞ্চ-ভাঘ্য তাঁহার ভাঘ্যের নাম? বাক্যপদীর-রচয়িত৷ তর্তৃহরি 
ও তত্প্রপঞ্চ অতিনু ব্যক্তি কি-ন। ? এ বিষয়ে সুধী সমাজে নান৷ মতভেদ দেখিতে 
পাওয়া যায় । আমাদের মতে তর্তৃপ্রপঞ্চ যে ভেদাভেদবাদী ও দ্বৈতাদ্ৈতবাদী আচাৰ্য 
ছিলেন, তাহা আমরা আলোচনা করিরাছি। বাক্যপদীয়-বচয়িতা বৈয়াকরণ ভর্তৃহরি 
শব্দ-্রন্ধবাদী অছৈতাচার্য ছিলেন। তিনি ওপনিঘদ-সম্পৃদায়ের আচার্য বলিয়। 
প্রসিদ্ধ।৩ তীহার গ্রন্থে তিনি শব্দ্বক্ষের বিবর্তবাদ সমর্থ ন করিয়াছেন। যদিও 
অতি প্রাচীনকাল হইতেই কোন কোন আচার্য তাঁহাকে পরিণামবাদী বলিয়াও বিবৃত 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, কিন্ত সেই মত তত প্রসিদ্ধি লাত করে নাই। তর্তহরি 
বিবর্তবাদী বলিয়াই পরিচিত। দ্বৈতাদ্বৈতবাদী তর্তৃপ্রপঞ্চ তাহ। হইতে ভিন ব্যক্তি? 

শব্দ-বরদ্ধবাদী অদ্বৈতাচার্য তর্ভৃহরি ব্যতীত স্ুন্দরপাণ্ নামে একজন অতি 
প্রাচীন অদৈবৈত-বেদান্তাচার্মের পরিচয় পাওয়া যায়। 
আচার্য শঙ্কর তদীয় বক্সূত্র-ভাঘ্যে (ব্রঃ সুঃ, ১১1৪) আতা 
জ্ঞাতা নহে, ভগনস্বদণ, আত্মার দ্রাতৃত্ববোস মিখ]া, “অহং ব্রন্গাস্ি- আমি বর”, 


আচার্য সুন্দরপাণ্ঠ 


১1 বিশেঘাণাং হি অবিশেষ একতা ভবতি যথা সমুদ্রে স্ম্গুহাষীণাম্‌ ।--সুয়েশ্র-যাঁত্তিক-টীঃ, 
পৃষ্ঠা ৫৭২। 

ঢৈশবিষয়ে অন্যস্য অনোন আত্মনা অভিসম্পন্তিঃ। ইছ পুনরদ্বৈতৈ লমন্তভাবামামনন্যত্বাৎ 
সবযগুশৈবাস্বতেনাভিসম্পদ্যতে ।- পৃষ্ঠা, ৬৭০। 

যা তু অবিশেমাবস্থা পরমাস্মাবশ্বৈব সা।-_এ পৃষ্ঠা, ৭৬৯। 

Bixhmen is the permanent unity underiying all diversities. 

২1 ইং ১৯২৪ সনে মাত্রাজ ওরিয়েণ্টাল কনফারেন্সে অধ্যাপক হিরণ্য (Prof. 
M. Hiriyenna, M.A., Mysore) সুরেশৃয়ের বৃহদারণ্যকষ-বাত্তিফ-চীক। হইতে উক্তি সংপ্রহ 
করিয়া ভর্তৃপ্রপঞ্চের দার্শ নিক মত বিবৃত করিতে চেষ্টা করেন। অধ্যাপক হিরণ্যে উদ্ধৃত ভাঘ্যাংশ উদ্ত 
Conferenceএর Proceedings সংগৃহীত হইয়াছে। 

৩। গুপনিৎদ-সম্প্রদায় পরবর্তী কালে বিশেষ পুসিছি লাভ করে নাই। বৌদ্ধযতের পুতি অত্যধিক 
পক্ষপাতই এই সম্প্রদায়ের বিলোপের কারণ বলিয়া অনেক মনীঘী মনে করেন! 


বেদাস্তের প্রাচীন আচার্ষগণ ও তাঁহাদের দার্শনিক মত ১২১ 


এই ব্ন্নবোধই সত্য । এইরূপ স্বীয় মত প্রমাণ করিবার জন্য বন্ধবিদের গাখা 
বলিয়া যে গাথা উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহ! সুন্দরপাপ্যের উষ্জি বলিয়া স্তসংহিতার 
টাকাকার মাধবাচার্য তদীর টাকায় উল্লেখ করিয়াছেন।৯ 

মাধবাচার্ষের উক্তি হইতে জানা যায় যে, নুন্দরপাণ্য শ্বোকাকারে এক বাত্তিক-গ্স্থ 
রচনা করিয়াছিলেন । শঙ্করোঞ্ড গাথাত্রয় এ বান্তিক হইতে উদ্ৃত্ত। শঙ্করাচার্য 
স্বীয় সিদ্ধান্তের সাধক প্রমাণ হিসাবে উহ। উদ্ধার করিয়াছেন | ইহ। হইতে সুন্দরপাণ্য 
যে. প্রাচীন জদ্বৈতাচার্গণের মধ্যে বিশিষ্ট স্থান অধিকার করিয়াছিলেন, তাহ। 
নি:সংশয়ে প্রমাণিত হইয়া থাকে। 


আচার্য বোধায়ন ও উপবর্ষ__আচার্ধ বোধায়ন ব্রহ্গসূত্রের অতি বিস্তৃত 
এক বৃত্তি-গ্রস্থ রচন৷ করিয়াছিলেন। পরবর্তী যুগে আচার্গণ সার-সন্কলনপূর্বক 
উক্ত বৃত্তি-গ্রস্থকে সংক্ষিপ্ত করেন। আচার্য রাখানুজ, বোধায়ন প্রভৃতি আচার্ষের যত 
' অনুবর্তন করিয়াই শ্রীভাঘা রচনা করিরাছেন।২ সম্ভবতঃ, অতি বিস্তৃত বৃত্তি-গরস্থ 
“বচন! করিয়াছিলেন বলিয়াই বোধায়ন পয়বতাঁ ভাষ্/কারগণের নিকট বৃন্তিকার বলিয়া 
পরিচিত হইয়াছিলেন। তিনি বিশিষ্টাদ্বৈত-সম্গ্ৰায়ের আচার্য হিলেন। আচার্য 
রামানুজ শ্রীতাষ্যে সম্প্রদায়ের প্রাচীন আচার্য বোধায়নের নাম অত্যন্ত শ্রদ্ধার সহিত 
গ্রহণ করিয়াছেন। আচার্য বোধায়ন পূর্ব-মীমাংস। ও উত্তর-মীমাংসা, এই উভয় 
মীমাংসার উপর “কৃতকো'টি” নামে এক অতি বিস্তৃত ভাঘ্য-গ্রস্থ রচনা করেন। প্রাচীন 
আচার্য উপবর্ণ এ বিস্তুঙ 'কৃতকোটি'-ভাব্যকে সার-সঞ্চলনপূর্বক' সংক্ষিপ্ত করিয়।- 
ছিলেন৩। উপবর্ণও বৈদস্তিক সম্পৃদারে বৃত্তিকার বলিয়াই পরিচিত। কোন কোণ 
পণ্ডিতের মতে বোধায়ন ও উপবর্ণ অভিনু বক্তি। বোধায়ন উপবর্ধের গোত্র-পরিচায়ক 


১। তথা চ গাখাং ঝুন্নবিদ আহঃ 
গৌণমিখ্যাত্বনো’সত্তবে পূত্রদেহাদিবাধনা২। 
সদৃ্বদ্ধাহমিত্যেবং বোধে কার্ধযং কথং .তবেৎ 
অন্ষ্টব্যাব্তবিজ্ঞানাৎ পাক পুযাতৃত্বমান্নঃ। 
অন্ষটিঃ স্যাৎ প্রনাতৈন পাপ্দোঘাণিবলিতঃ 11 
দেহান্বপৃত্যয়ে। যদ্বৎ পুনাশত্বেন কলিতঃ | 
লৌকিকং তদ্বদেবেদং প্রামাণং আব্রনিশ্চয়াৎ || যঃ সু, শং-ভাষ্য, ১1১1৪ 
তথা ঢ সুন্দরপ!গ্য-বান্তিকমপি__ 
দেহাত্্পৃত্যয়ে! যন্ত পুমাণত্বেন কল্পিত: । 
লৌকিকং তন্দেবেদং প্রমাণস্বাত্বনিশ্চয়াৎ | 
মাধবাচার্যকৃত সুতসংহিতা-টীকা, পৃষ্ঠা ২৭৯, আনন্দাশুম-সংস্করণ | 
২! তগবদূবোধায়নকৃতাং বিস্তীর্ণাং বক্গসূত্রবৃত্তিং পুর্বাচার্|াঃ সংচিক্ষিপুঃ, তন্মতানুসারেণ 
সৃত্াক্ষরাণি ব্যাখ্যাস্যন্তে”ি শরীতাঘ্য-উপক্রমণিকা ।' 
৩। বিংশত্যধ্যায়নিবদ্ধস্য মীমাংসাশাস্ত্রপা কৃতকোটি-নামধেয়ং ভাঘ্যং বোধায়নেন কৃতষ্‌। তদ্‌ গর 
১ বাহন্যতয়াদুপ্রক্ষ্য কিঞ্চিৎ সংক্ষিপ্তমূপবৰ্ঘেণ কৃতম্‌। প্রপঞ্চইদয়, পৃষ্ঠা ৩৯, মঃ যঃ গণপতি শাস্তি- 
মম্পাদিত। 


১২২ বেদান্ত দশ ন-_অইৈতবাদ 


নাম। বেক্ষটনাথ তাঁহার তশ্বটাকায় বোধারন এবং উপবর্ধকে অভিন্ন ব্যক্তি বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছ্নে।৯ বেক্কটের উক্তিকে তিত্তি করিয়া খাদ্রাজের মহামহোপাদ্যায় 
অধ্যাপক কুপ্পুস্বামী শাস্ত্রী বোধায়ন এবং উপবর্ধকে এক ব্যক্তি বলিয়াই প্রমাণ করিবার, 
চেষ্টা করিয়াছেন।২ আমরা বেষ্কটনাথের এই সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হইতে 
পারিতেছি না । * আমাদের মতে উপবঘ এবং বোধায়ন যে ভিনু ব্যক্তি তাহা বোবায়ন- 
কৃত ভাঘ। উপবর্ধ-কর্তৃক সংক্ষিপ্ত হইয়াই প্রযাণিত হুইয়াছে। উপবর্ধ এবং বোধায়ন 
যে তিনু ব্যক্তি, তাহা আরও একটি কারণে আমাদের মনে হয়। আচার্য শঙ্কর 
নিবিশেষ অদ্বৈতবাদী | তিনি শারীরক-শীনাংসা-তাঘ্যে বৃত্তিকারের মত নানা যুক্তি- 
তর্কের সাহায্যে খণ্ণ করিয়াছেন। শীঙ্কর-ভাঘে ‘অন্যে তু’, “অপরে তু’, “কেচিন্ত' 6. 
বলিয়। বৃত্তিকারের মত উদ্ধৃত হইয়াছে। আমাদের মতে এই বৃস্তিকার বোধায়ন - 
উপবর্ধের মতকেও বৃত্তিকারের মত বলিয়৷ শবরস্বামী তাঁহার ম্রীমাংসা-ভাঘ্যে নির্দেবু 
করিয়াছেন। আচার্য শঙ্করও শববস্বামীর এই মতানুসারে উপবর্ধকে বৃত্তিকার বলিয়া £ 
স্বীয় রেদান্ত-ভাঘ্যে উল্লেখ করিয়াছেন।৩ কিন্ত তিনি স্বীয় ভাষ্যে আচার্য উপ এ 
মত ‘যদাহ তগবানূপবর্ধ: বলিয়৷ অত্যন্ত শ্বদ্ধার সহিত গ্রহণ করিয়াছেন। b 
“এই প্রকার উল্লেখ-ভঙ্গী হইতে বৃত্তিকার বোধায়ন ও উপবর্ধ যে এক ব্যক্তি নহেন, তাহাই 
বুঝা যায়! আচার্য উপবর্ধের মত কোন কোন স্থলে আচার্য শঙ্কর স্বীয় মতের পোঘক্‌ 
প্রণাণ হিপাবেও উদ্ধার করিরাছেন |& কিন্তু, বোধায়নের মতকে আচার্য কোথাও এ 
এইরূপতাবে গ্রহণ করেন নাই। অতএব আমাদের মতে উপবর্থ ও বোধায়ন এক বাঞ্ডিউ 
নহেন, ভিন্ন ব্যক্তি। বেদান্ত-বৃত্তিকার বোধায়ন ও বপ্পসূত্রকার বোধায়ন এক বাতি 
ফি না, তাহাও বিচারসাপেক্ষ। কেবল নামের এক. ব্যতীত এ বিণয়ে আর কোনঞল্ 
নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়া! যায় না৷, 
২৮ দ্রমিড়াচার্য- দ্রসিড়াচার্য বিশিষ্টাদৈত-সম্পদায়ের অন্যতম প্রাচীন আচার্য 
যাঁমুনাচার্য তাহার সিদ্ধিত্রয়ে তাঘ্যকার বলিয়া অত্যন্ত শ্রদ্ধার সহিত দিডাচার্র 
নাম উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রীভাঘ্যে এবং বেদাথ-সংগ্রহেও দ্রমিড়াচার্ষের নাস 


৯। বৃত্তিকারপ্য বোধায়নস্যৈব হি উপবর্ধ ইতি স্যানুস। 3 
বেক্ষটনাথ-কৃত ততুটীকা, Conjeeveram Oriental Library Institution: 
Series, No. 6. ঃ 

২। Ree Proceedings of the Oriental Conference, Madras, 19245. 
Pp. 65-68. নক 
৩। ব্র্গগূত্রের ১১।১৯, ১১২৩, ১১/৩১১ ১২২৩, ৩৩৫৩ সুতো আচার শঙ্কৰ বৃ্িকাৰ 
উপবর্দের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
| (ক) অথ গৌরিত্যত্র কঃ শব্দঃ? গকারৌকারবিস্জনীয়া ইতি তগবানুপবর্ঘঃ। বঃ 

শংতাঘ্য, ১।৩/২৮। ; 

(৭) অতএব চ ভগবতোপবর্ধেণ প্রথমে তন্ত্র আত্মান্তিত্বাভিধানপ্রসভৌ৷ শারীরকে বক্ষ 

ইত্যুদ্ধারঃ কৃতঃ| শংভাঘ্য ৩৩৫৩। ছু 


বেদান্তের প্রাচীন আচার্গণ ও তাঁহাদের দাশ নিক নত ১২৩ 


বহুস্কানে উল্লিখিত হইয়াছে |১ বেঙ্কটনাখের তত্বটীকায়ও দ্রমিড়াচার্ষের নাম শুনিতে 
পাওয়া যায়। দ্রমিড়াচার্ষের যতটুকু বিবরণ জানিতে পারা যায়, তাহাতে দেখা 
যায় যে, তিনি ছান্দোগ্য উপনিঘদের এক অতি বিস্তৃত তাঘ) রচনা করিয়াছিলেন । 
ড্রমিড়ের ছান্দোগ্যোপনিঘদ-ভাঘে)র তুলনায় আচার্য শঙ্কর তাঁহার স্বীয় ভাঘ)কে আতি- 
সরল ও সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা বলিয়। বর্ণনা করিয়াছেন ।২ আচাধ শঙ্কর ছান্দোগ্য- 
,ভাঘ্যে স্থানবিশেষে স্বীয় মতের পোঘক প্রমাণরপেও দ্রষিড়াচার্ষের মত উদ্ধৃত 
করিয়াছেন । ছান্দোগ্যোপনিঘদের (৩1৮-১০) মন্ত্রে সূর্যের উদয়ান্ডের সমর-নিরূপণে 
পুরাণের পহিত শ্রুতির বিরোধ উপস্থিত হওয়ায় আচার্য দ্রমিডের সমাধান গ্রহণ করিয়। 
শঙ্করাচার্য উঞ্জ শঙ্কার সমাধান করেন ।৩ 

কাহারও কাহারও মতে আচার্য শঙ্কর যে দ্রমিড়াচার্ষের মত অনুসরণ করিয়াছিলেন, 
তিনি দ্রমিঢাচার্য নহেন, দ্রবিডাচাধ । তিনি রামানুজোক্ত দ্রমিডাচার্য হইতে স্বতন্ত্র 
ব্যক্তি । আমরা উক্ত মত অনুমোদন করি না। আমাদের মতে শঙ্করের দ্রমিড় 
ও রামানূজের দ্রমিড একই বাক্তি। সবজ্ঞাত্বনূনি-কৃত সংক্ষেপশারীরকের তৃতীয়াব্যায়ের 
২১৭-২২১ শ্বোকের তাৎপর্ধ আলোচনা করিলে আমাদের উত্তির সত্যতা প্রমাণিত 
হইবে। সংক্ষেপশারীরকের উপ্ত গ্রোকগুলিতে আচার্য শঙ্করের মতের সহিত 
ৰাক্যকার ঝঙ্জানন্দী, টঙ্ক, ও টঙ্কবাক)-ব্যাখ্যাতা ভাষ্যকার দ্রমিডাচার্ষের মত উদ্ধৃত 
হইয়াছে ।8 এ হত জালোচনা করিলে দেখ। ধায় যে, দ্রমিড়াচা সগুণ-্রমবাদী 
আচার্য, নিত ণ-যম্মবাদের সহিত তুলনা করিয়া তত্বনির্ধারণ. করিবার জন্যই 
দ্রমিডাচার্যের মত সংক্ষেপশারীরকে আলোচিত হইয়াছে । এই সগুণ-ব্র্নবাদী 
_দ্রমিড়াচার্য যে রামানুজোক্ত দ্রমিড়াচার্য ব্যতীত অপর কেহ নহেন, তাহ। সহজেই 
বুঝা যায়। 


১। যামুনাচাধের সিদ্ধিত্রর পৃষ্ঠা ৫-৬ দ্রষ্টব্য, চৌবাস্বা-সংস্করণ। 
শ্রীভাঘ্য Vol. 1, 11, 12, 70; Vol. 11, 23, 75 পৃষ্ঠ! ডষ্টব্য, মাদ্রাজ 
আনশপ্রেস-সংস্করণ। নেদার্থ-সংগ্রহ, ১৩৮, ১৪৮ পৃষ্ঠা, পণ্ডিত-সংস্করণ, বেনারল। 

২। ওমিত্যেতদক্ষরমষ্ট্যাধ্যায়ী ছা-্দাগ্যোপনিঘৎ, তগ্যাঃ সংক্ষেপত ইহ জিজ্ঞাস্ৃত্যঃ থজুবিবরণ- 
অন্পগরস্থমিদমারত্যতে । শাঙ্কর-তাঘ্য, উপক্রমণিকা ছান্দোগা উপঃ। 
খতুবিবরণমিতি-ঝজুপাঠক্রমানুষারিবিবরণম্ অর্থ শ্ষুটীকরণং প্রুকৃতে:পনিঘদঃ যস্বন্‌ ভাষ্যে 
তন্তথেতি যাবৎ। অথ পাঠক্রমমাশ্িত্যাপি দ্রামিডং ভাঘ্যং প্রণীতং তৎ কিমনেন ইত্যা- 
শন্ধ্যাহঅগ্লগুস্থসিতি। ছাঃ উপঃ আনন্পগিরিকৃতটীকা ১।১।১। 
অন্রোন্তঃ পরিহার: আচার্ষেঃ। ছাঃ, ৩1৮1৪, শাঙ্কর-তাঘ্য । যদ্যপি শ্বুতিবিরোৰে ফ্মৃতির- 
প্রসাণং তথাপি যথাকথঞ্চিদ বিরোধপরিহারং ডযিড়াচাধোজনমুপপাদয়তি! আনন্দগিরি। 
৪। ভাঘ্যকারে। বঙ্গানন্দি-বাক্যব্যাখ্যাতা দ্রমিড়াচার্ঃ। বেদাস্তদেশিককৃততভূিকা, পৃষ্ঠা ১৩৮ 

অন্তর্তণা তগবতী পরদেবতেতি, 

প্রত্যগৃগুণেতি তগবানপি ভাঘ্যকারঃ || সংক্ষেপশাঃ, শোক ৩1২২১ 
এই শোকে তাঘ্যকার বলি দ্রমিড়াচার্যের ইঙ্গিত করা হইয়াছে। 


৩ 


১২৪ বেদান্ত দশ ন--অদ্বৈতবাদ 


গুহদেব, টঙ্ক, তারুচি, কপদা প্রভৃতি প্রাচীন আচার্ষগণের দার্শনিক মতের 
কোন বিবরণ পাওয়া যায় না| রামানুজ-কৃত বেদার্ধ -সংগ্রহ-পাঠে জান! যায় যে, ইহারা :: 
সকলেই বিশিষ্টাছবৈতবাদী আচার্য ছিলেন।১৯ আচার্য রামানুজ বেদার্থ-সংগ্রছে এবং“: 
শ্বীতাধ্যে স্বীয় সম্পৃদায়ের প্রাচীন আচাধগণের নাম উল্লেখ করিয়। প্রমাণ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন যে, তদীয় বেদান্ত-চিন্তার ধারা অতি প্রাচীন কাল হইতেই সাবলীল 
গতিতে প্রবাহিত হইয়া আসিতেছে । ইহা হইতে কোন কোন মনীঘী মনে করেন 
বে, অছ্বৈতবাদ দাৰ্শনিক মতবাদ হিসাবে গড়িয়া উঠিবার বহু পূর্বেই বিশিষ্টান্বৈওবাদ 
সুগঠিত হইগাছিল। আমর! এই তের কোন সারবত্তা বুঝি না। আমাদের মতে, 
তর্তৃছরি, সুন্দরপাপ্ত প্রভৃতি প্রাচীন অছৈতাচার্ধগণের মতবাদের যে-টুকু-পরিচয় পাওয়া ; 
গিয়াছে, তাহা হইতেই অদ্বৈতবাদের প্রাচীনতা নিঃসংশয়ে প্রমাণিত হই. থাকে । 
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১। তগবদৃবোধায়ন-ট্-উরষিভ-গুহদেব-কপদি-ভারুটিপ্তৃত্যবিগীতশিষ্টপরিগৃহীতপুরাতনবেদ- 
বেদাস্তব্যাধ্যানসুবাক্তার্থ শ্সতিনিকরনিদশিতোণং পঞ্থাঃ। বেদার্থ-সংগ্হ, পৃষ্ঠা ১৪৮, কাশী-সংস্করণ। 3 


ol 


অফ্টম পরিচ্ছেদ 


৮. আজাব গৌড় পাদ ও অদ্বৈত বেদান্ত 


অটৈতবাদ অতিপ্রাচীন হইলেও যে সকল অদ্বৈতবাদী আচার্ধের লিখিত গ্রন্থ 
আমাদের হস্তগত হইয়াছে, তনুধ্যে আচার্য গৌড়পাদ-রচিত মাওক্যকারিকাই সর্বাপেক্ষা 
প্রাচীন; সুতরাং অদ্বৈত বেদান্তের ধারাবাহিক ইতিহাস লিখিতে হইলে আচার্য 
CC শৌড়পাদকৈই প্রথম আচার্য বলিয়। গ্রহণ করা স্বাতাবিক। গৌড়পাদ আচার্য শঙ্করের 
গুরু গোবিন্দাচার্ের গুরু ছিলেন ৷ এইজন্য শঙ্করাচার্য পরমণ্ডরু বলিয়া তীহার প্রতি 
অত্যন্ত শ্রদ্ধ। প্রদর্শন করিয়াছেন এবং তাঁহার অনাবিল শ্রদ্ধার নিপর্শ নস্বরূপ প্রথমেই 
তিনি গৌড়পাদের মাণুক/ক।রিকার ভান, *চন। করিয়াছেন 1 আচার্য শঙ্কর তাঁহার 
মাগুঁক/কারিকার তাব্যের সনাপ্তি-শ্রোছে আচার্য গৌড়পাদের উদ্দেশ্যে বলিয়াছেন যে, 
আচার্য গৌড়পাদ প্রাণিগণকে জন্ম-মৃত্যুবূপ হিংঘ্ব জল-জন্ত সমাকুল ভীঘণ সংসার- 
সাগরে নিবগু দেখি৷, তাঁহাদের প্রতি দয়।-পরবশ হইয়। বৃদ্ধিরূপ মন্থনদণ্ডের সাহায্যে 
বেদব।রিধি মহন করিয়া দেবগণের ও দুর্লভ বেদান্ত তত্বজ্ঞান সুবা আহরণ করিয়াছিলেন । 
সেই জন্য পৃজ্যগণেরও পূজনীয় সেই পরম গুরুকে তীহার চরণে পতিত হইয়া নমস্কার 
করিতেছি।১ আচার্য শঞ্চরের এইরূপ উক্তি হইতে মনে হয় যে, তিনিও আচার্য ' 
গৌড়পাদকেই প্র;ঃচীনতমন অদ্বৈত আচার্য বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন। আচার্য 
গৌড়প/দও তাহার কারিকীর অন্য কোন প্রাচীন অদ্বৈতাচার্ধের নাম উল্লেখ করেন 
নাই, সুতরাং গৌড়পাদকে অদ্ৈ5 বেপান্তের সর্বপ্রাচীন আচার্য বলিয়া মনে করিবার 
পক্ষে কোন বাধা নাই। এই গৌড়পাদ কে? তিনি কখন ভারতের বুকে আবির্ভূত 
হইয়াছিলেন? ইহ। নির্ণর কম! দূরহ। কেনন।, সণ্যাসীর জীবনের প্রকৃত 
পরিচয় পাওয়। যায় ল।| শররর,ঠার্ধের সাক্ষাৎশিধ্য আচার্য জুরেশ্বর তাঁহার নৈক্ষর্য- 
সিদ্ধি গপ্থে আচার্য শঙ্করকে দ্রাবিড়দেশীয় ও আচার্য গৌড়পাদকে গৌড়দেশীয় বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন 1২ আচার্য শঞ্চর দ্রাবিড়দেশীয় ইহ। এতিহাসিক সত্য, গৌড়পাদ 


১। পুজ্ঞা-বৈশাখবেধ-ক্ষুতিত-জলনিধেবেদনাম্ো স্তরস্থং 

ভূতান্যালোক্য মগু!ন্যনবরতজননগ্রাছঘোরে সমুদ্রে । 

কারুণ্যাদু দ্দধারামৃতসিদমযরৈর্দরলতং ভূতহেতো- 

ধ্তং পূজ্যাভিপূজ্যং পরমগুরুমযুং পাদপাতৈনতো’প্মি ।। 

| মাঃ কাঃ ২৯৪ পৃঃ 
সঃ সঃ দূর্থাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্থ সম্পাদিত। 
হ। এবং. গৌড়ের্রাবিড়েনঃ পুজোর: প্রভাঘিতঃ। 
অজ্ঞানমাত্রোপাধিঃ সনুহসাদিদূগীশুরঃ || নৈহ্্্যসিদ্ধি অঃ 8188 শোক। 


২২৬ বেদান্তদর্শ ন--- অদ্বৈতবাদ 


গৌড়দেশীয় কি না, সে বিষয়ে কোন নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়। যায় না। সুরেশুর 
গৌড়পাদ নামের “গৌড়” শব্দ দেখিয়াই এরূপ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন কি না, তাহ! 
বুঝা যায় না। শঙ্কর-দিগৃবিজয় গ্রঙ্থে দেখ। যায় যে, আচার্য শঙ্করের সহিত আচাধ 
গোৌড়পাদের সাক্ষাৎ হইয়াছিল । শঙ্কর-দিগৃবিজয়ের উক্তি কতদূর সত্য তাহ! বল৷ 
কঠিন। শঙ্কর-দিগৃবিজয়ের উক্তিকে প্রমাণ বলিয়। না মানিলেও, মাও্ক)কারিকার 
শান্ধর-ভাঘ্য পাঠ করিলে বুঝা যায় যে. শঙ্করাচার্য তাঁহার পরমগুরুর জতিমানুঘ প্রতিভা 
ও অসামান্য পাণ্ডিত্যদ্বার। প্রভাবিত হইয়াছিলেন। তাঁহার শিঘ্যগণের সংযম, বিনয়, 
সারল্য ও-পাণ্তিত্য আচার্ষের হৃদয়ে গভীর রেখাপাত করিয়াছিল।১ * শঙ্করাচাযের 
উক্তি হইতে পরমগ্ডরুর সহিত তাহার সাক্ষাৎ পরিচয় ও সানিধ্যলাত ঘটিরাছিল বলিয়াই 
মনে হয়। উভয়ের এই সানিব্য মানিয়া লইলে শঙ্করের জীবতকালের যে নিরর 
আছে তাহ। দ্বার! আচার্য গৌড়পাদের জীবৎকালেসও মোটামুটি নিণ য় করা যায়। : 
আচার্য শঙ্কর ৭৮৮ খৃষ্টাব্দ হইতে ৮২০ খৃষ্টাব্দ (788 A. D._8920 A.D. ) 
জীবিত ছিলেন। ইহ। হইতে আচার্য গৌড়পাদের জীবৎকাল খৃষ্টীয় সপ্তম শতক 
বলিয়া মনে কর। যাইতে পারে। গৌড়পাদ, অশুঘোঘ, নাগার্জন, বস্ুবন্ধু প্রভৃতি - 
প্রসিন্ধ বৌদ্ধ দাশ নিকগণের আবির্ভাবের পর আবির্ভূত হইয়াছিলেন।' এ সকল. 
পূবিতীঁ ধূরন্ধর দাশ নিকগণের প্রভাব অতিক্রম কর। পরবর্তী অনেক দাশ শিকের 
পক্ষে অসন্তৰ, সুতরাং আচার্য গৌড়পাদ বৌদ্ধ-প্রতাবে প্রতাবিত বহি 
কিনা ইহাও এই গ্রগক্ষে বিচার্ব।২ 

আচার্য গৌড়পাদের রচিত গ্রস্থাবলীর মধ্যে মাণুক্যকারিকাই প্রধান ও প্রামাণিক « E 
গ্রন্থ। ভাষার প্রাঞ্জলতায়..ও ভারের গভীরতায় মাওকাকারিকা পরবর্তী বৈদান্তিক এ 
আচার্ধ গণের হৃদয় জয় করিয়াছে । গৌড়পাদ-প্রণীত সাংখ্যকারিকার এক ভাষ্য বু 
প্রচলিত আছে। অনেকের মতে ওঁ সাংখ/কারিকার ভাঘ্য-রচয়িতা গৌড়পাদ ওৰ 
মাও্ক্যকারিকার রচয়িতা গৌড়পাদ এক ব্যক্তি নহেন। মাও্ক্যকারিকার প্রসন্ন এ 
গন্তীরভাঁবের কোন বিকাঁশই সাংখ্যকারিকা-তাষ্যে দেখ যায় না । তারপর, অছৈত- £ 
বাদী স্বাচার্যের পক্ষে সাংখ্য-দর্শনের ভাষ্য রন! করিতে যাঁওয়। সম্ভব কি দ।, তাহাও ' 
বিবেচনাসাপেক্ষ । উক্ত সাংখ্য-ভাব্য প্রাচীন আচার্য গৌড়পাদের বিরচিত হইলে . 
পরবর্তী প্রতিপক্ষ দার্শ নিকগণ গৌড়পাদের ভাঘ্যোক্তি অবশ্যই উদ্ধৃত কষিয়া খণ্ডন এ 
করিতেন, সুতরাং সাংখ্য-তাঘ্যকার ও মাওুক্যকারিকার রচয়িতা গৌড়পাদ অভিন্ন এ 
ব্যক্তি বলিয়া মনে হয় না। 

মহাভারতোক্ত উত্তর-গীতার উপর উত্তর-গীতা-ভাথ্য নলিরা গৌড়পাদ-রচিত * 
এক ভাঘ্য প্রচলিত আছে। ০০০০০০০০০০০ 


১। মাওুক্যকারিকার শাঙ্কর-ভাঘ্য ২১ পৃষ্ঠা, আনন্পাশুম সংস্করণ ভ্রষ্টব্য। 

২। অনেক পণ্ডিতের মতে গৌড়পাদ কেবল বৌদ্ধপুতাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন এমন নহে, 
তিনি স্বয়ং বৌদ্ধ ছিলেন এবং যাওুক্যকারিকায়, বিশেষতঃ ইহার চতুর্থ অধ্যায়ে বৌদ্ধ মতবাদই প্রচার 
ফরিয়াছেন। এই মত কতদূর সভ্য তাহা আমরা এই পরিচেছদের শেঘে বিচার করিয়া দেখাইব | 


রচিত ইসা 844০০ cs a 
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আচার্য গৌতৃপাদ ও অদ্বৈত বেদাস্ত ১২৭ 


বণিত হইরাহে, কিন্ত এ ভাব্য মাণ্ুক/কারিকার ন্যায় বিচারবহুল নহে, পরবর্তী আঁচার্য- 
গণও এ ভাঘ্যমত কোথাও উদহৃত করিয়াছেন বলিয়া আমর। দেখিতে পাই না, সুতরাং 
উত্তর-গীত।-ভাঘ্য মাওুক্যকারিকার রচয়িতা গৌড়পাদের রচিত কি না, তাহা বল৷ 
কঠিন। আচার্য গৌড়পাদের মনীঘা তাঁহার যাণ্ক্যকারিকায় পূর্ণ তাবে বিকাশপ্রাপ্ত 
হইয়াছে । তাঁহার শ্রোকলহরীর মধ্য দিয়৷ অদ্বৈত বেদান্তের গুরুগন্ভীর তাঁবলহরী ও 
স্বচ্ছন্দ গতিতে প্রবাহিত হইয়াছে। তিনি শ্রুতি ও যুক্তির সমবায়ে অদ্বৈতবাদ 
দৃঢ়তিত্তিতে স্থাপন করিয়াছেন। মাণ্ক্যকারিকা মাণুক্য উপনিঘদের ভিত্তিতে 
রচিত! ইহ! মাওুক্য উপনিঘদেরই বিস্তৃত ব্যাখ্যাস্বরপ। এই ব্যাখ্যা আচার্য 
গৌড়পাদের স্বাধীন রচন! | এই রচনার ছন্দের সূত্রে আচার্য বিক্ষিপ্ত বেদান্ত-চিন্তা- 
'কুম্্ম-মাল গ্রখিত করিয়াছেন। এই জন্যই এই গ্রন্থ মাওক্যকারিক! নামে প্রসিদ্ধি- 
লাভ করিয়াছে । মাণ্ুক্যকারিকায় সর্বমোট ২১৫টি শ্রোক আছে। এ প্রোকগুলি 
(১) আগম, (২) বৈতথ্য, (৩) অদ্বৈত ও (৪) অলাতশান্তি-_এই চারি প্রকরণ বা 
পরিচেছদে বিতক্ত। প্রথম প্রকরণে আচার্য মাণ্ুক্য উপনিঘদের ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন। দ্বিতীয় পরিচেছেদে জগতের মিথ্যাত্ব (বৈতথ্য) আলোচিত ও ব্যাখ্যাত 
হুইয়/ছে। তৃতীয় পরিচেছদে (অদ্বৈত প্রকরণে) জীব ও ভ্রমনের এক্য গ্রদশিত 
হইয়াছে। এই এক্যের পথে দ্বৈত জগৎ পরিপন্থী। এই জন্যই দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
জগতের মিখ্যাত্ব সাব্যস্ত করির।, তৃতীয় পরিচ্ছেদে জীব ও বন্ধের একা উপদিষ্ট 
হইয়াছে। চতুর” পরিচ্হদকে “অলাতশাস্তি” বলা হয়। অলাত শব্দের অথ 
উর্ক। ব। মশাল। মশালকে যদি ধূরানে। যায় তবে মশালের আগুনকে গোলাকার 
দেখ। যায়। বাস্তবিক মশালের আকার কিন্তু গোল নহে, মশাল বূরিতে থাকে বলিয়াই 
মশালের এরূপ গোল মিখা আকারের প্রতীতি হইয়া থাকে | মশাল যখন স্থির হয়, 
ও যিথ্য। আকারও তখন বিল্গু হয়। জগতের এই রঙ্গমঞ্চে অনবরত আমাদের 
চক্ষুর সনুখে মায়ার মশাল ঘুরিতেছে ; ফলে, মায়া-কল্পিত মিথ্যা জগতের খেলা 
চলিতেছে । দত জগতের মূলে কোন সত্যতা নাই, উহ! মায়ার বিভ্রম মাত্র, একমাত্র 
বন্ধই সত্য। যায়৷ মশালের শাঁত্িই “নাদের কাম্য । এই অছৈত সিদ্ধান্ত 
গৌড়পাদ মাওুক্যকারিকার অলাতশান্তি গ্রকরণে প্রতিপক্ষ মতের খণ্ডনপূর্বক 
সাব্যস্ত কারয়াছেন। / 
আগম গ্রকরণে গৌড়পাদ তুরীয় ব্রদ্তত্বের উপদেশ করিয়াছেন এবং এ 
দর্ডেয় তুরীয় তত্ব বুঝাইবার জন্য তিনি একটি সহজবোধ্য রীতি অনুসরণ করিয়াছেন। 
সমস্ত জীবই ব্রন্গস্বরূপ ; এই অদ্বৈত রহস্য বুঝাইবার জন্য 
আচার্য্য গৌড়পাদের  ওুঁকার ঝ। প্রণবকে ব্রজ্ধের প্রতীকরূপে কল্পন। কর। হইয়াছে । 
দার্শ নিকমত-গৌড়পাদের ওঁকারের যেমন অ, উ, ম, এবং পাদবিন্দু (+) এই চারটি 
মতে তুরীয় আত্মার স্বরূপ মাত্র আছে, সেইরূপ ঈশান তুরীয় বৃন্দকেও শ্রুতি 
চতুষ্পাদ ব। চতুষ্কল বলিয়। বণ ন। করিয়াছেন। বিশ্ব বা 
বৈশ্বানর, তৈজস ও প্রাজ্ঞ, ইহাই সর্বব্যাপী ব্রজ্নের পাদত্রয়, আর, এই পাদত্ৰয়ের 
অতীত ঈশান ব! নিবিশেষ বন্ধই তুরীয়পাদ। প্রণবের দৃষ্টান্তে নাদবিন্দু এ 


১২৮ বেদাস্তদর্শ ন__অছ্বৈতবাদ 


তুরীয়পাদ। নাদবিন্দু যেমন পৃথগৃঁভাবে উচ্চারিত বা ব্যক্ত হইতে পারে না, 
সেইরূপ ব্রনের তৃরীয়পাদও অবাঙ্সনস-গে!চর, ভাঘার সাহায্যে বা মনে মনেও 
তুরীয় বন্ধের স্বরূপ নিরূপণ কর! যায় ন। | কেবল নিঘেব যূখে ‘নেতি নেতি’ বলিয়। 
তুৰীয় তত্বের উপদেশ সম্ভব হয়। এই জন্যই শ্রুতি “নান্তঃপ্রজ্ঞং ন বহিঃপ্রজয্‌” 
ইত্যাদি বলিয়। তুরীয় তত্বকে বুঝাইবার জন্য ‘ন' এর বহুল প্রয়োগ করিয়াছেন। 
এ তৃুরীয় ঈশান তত্ব বিশ্বও নহে, তৈজগও নহে, প্রজ্ঞ ব৷ জ্ঞাতাও 
নহে, অপ্রজ্ত বা অজ্ঞাতাও নহে। উহা অব্যক্ত, অচিন্ত্য, অজ্ঞেয়, 
অনির্দেশ্য, শান্ত, শিব, অদ্বিতীয়, আত্বা1১ এখন জিজ্ঞাস্য এই যে, তৃরীয় 
আত্বার উপদেশই যখন উপনিঘদের রহস্য এবং এ তুরীয় আত্মা যখন 
বিশ, তৈজস ও প্রাজ্ঞ আত্বার অতীত তত্ব, তখন শ্রুতি তুরীয় আ্লাকে বুঝাইবার 
জন্য বিশ্বাদি স্থূল পক্ষ পাদত্রয়ের উপদেশ করিতে গেলেন কেন? ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই বে, এ তুরীয় আত্বতত্ত নিতান্ত দুর্ডেয়।. আমাদের 

আনার বিশু, তৈজস স্বভাবচঞ্চল মনঃ এ দূর্ভের আত্ম-বন্তকে সহজে উপলব্ধি 

প্রাজ্ঞ এই রূপত্রয়ের করিতে পারে না । এইজন্যই আমর। আত্মাকে যে ভাবে সর্বদ। 

স্বরূপ প্রত্যক্ষ করিয়। থাকি. এ 'ভাবে প্রথমতঃ স্কুল আত্বতত্বের 

উপদেশ দির।, ক্রমে শ্রুতি সূক্ষা, সূক্ষৃতর ৩ সৃক্ষ্মতম তুবীর 

আবুতত্বের উপদেশ দিয়াছেন। আষর। আমাদের জাগ্রৎ স্বপ্ন ও স্বৃপ্তি এই তিন 
অবস্থাযই আত্মাকে গ্রতাক্ষ করি। অবশ্য ও প্রতাক্ষের কিছু তারতম্য আছে। 
জাগরিত অবস্থায় অমির! ইন্ছিয়গ্রাহ্া স্থূল গগংকে প্রতাক্ষ করি এবং এ প্রত্যক্ষ 
অস্তরালবতাঁ বিঘয়দ্র্ট। আত্বাকেও অনুভব করি। এই বিখয়দ্রষ্টা আত্মাই স্থলভুক্‌ 
বিধবআত্ব। | স্বপন অবস্থায় আমাদের ইন্দ্রিয় সকল বাহ্‌/ বিষয় হইতে বিরত হয়, তখন 
কেবল মনঃ ক্রিয়াশীল থাকে । মনঃ যাহ। আমাদের কাছে উপস্থিত করে তাহাই 
আম্বর।- তখন প্রত্যক্ষ করিয়। থাকি। এইজন্য স্বপ্রদৃক্‌ এ আত্রাকে বল৷ হইয়াছে 
.প্রবিবিক্ততুক্‌”, প্রবিবিস্ত শব্দের অর্থ স্থূল দৃশ্য বিষয় হইতে নিবৃত্ত, কেবল মানস- 
সক্কর-জ!ত; স্বপ্লীবস্থায় মনে যেরূপ সঙ্গর ব। বাসনার উদয় হইবে, আব্বা তদনুরপই 
বিবয় ভোগ করিবে । এই আত্মা মুভির ভাবায় তৈজস আত্মা অর্থাৎ এই অবস্থার 
আত্মা স্থূল শব্দাদি বিষয়কে পরিত্যাগ করিয়। কেবল মাত্র তেজোময় অন্তঃকন্ণকে 
দর্শন করে বলিরা, তাহাকে তৈজস বল! হইয়। থাকে । স্তুৃপ্তি অবস্থায় মন:ও নিক্ষিয 
হইয়৷ বিলীন হুইয়। যায়। এখানে আব্বার স্থল ঝ৷ সৃক্ষ্য কোনরূপ বিষয় ভোগ্য থাকে 
ন৷, একমাত্র নিদ্রার আনন্দই সে তোগ করে। সেই জন্য স্ুবুপ্ত আত্মাকে আনন্দভুক্‌ 


১। নাস্তঃপ্রস্ঞং ন বহিঃপৃজ্ঞং নোতয়তঃগরজ্ঞং ন প্রজ্ঞানঘনং ন পূৃজ্ঞং নাপুজ্ঞযূ। অদৃশ্যব্যবহার্যা- 
অগ্রাহাষনক্ষণমচিন্তমব্যপদেশ্যমেকান্পরত্যয়সারং প্রপঞ্জেপশমং শান্ত! শিবষদ্বৈতং চতুর্ধং স্বনান্তে, 
গ আত্মা, স বিজ্ঞেযঃ! মাগডক্য উপ, ৭, তুলনা করুন নাগার্জুনকূত মাধ্যমিকা-কারিকা। 

অনিরোধমনূৎপাদমনুচ্ছেদমশাশুতষ্‌। অনেকার্থ মনানার্থ|মনাগমমনির্গ মহ্‌ ॥ 
যঃ প্রতীত্য সৰুৎপাদং প্রপঞ্চেপশমং শিবষু |! মাধ্যমিক বৃত্তি, ২০৪ পৃষ্ঠা । 


আচার্য গৌডপাদ ও অটন্বত বেদান্ত ১২৯ 


পারত আ। বন! হর। নুবৃপ্তি অবস্থায় এই প্রাঞ্ত আস্ত সচিচদানন্দ পরম বন্ধে বিলীন 
হইয়। তাঁহার সহিত স পূণ অভিনু হইর। যায়। আনন্দঘন প্রাপ্ত আত্মার তখন কোন 
হৈত বস্তুর জ্ঞান থাকে না । তৃরীয় আব্ারও কোন হৈত জ্ঞান নাই। এই বিষয়ে 
প্রান্ত ও তুরীয় উভয় আত্রাই তুল্য, রঃ কয এই যে, সুঘৃপ্ত প্রান্ত আত্মার তম: বা নিদ্রারূপ 
অবিদ্যা-বীজ বর্তমান থাকে, স্থৃতরাং স্ুবুপ্তি অবস্থা ভাঙ্গিয়। গেলে উহাকে আবার মনঃ 
ও ইন্দিয়ের বন্ধনে বন্ধ হইর। বি চক্রে ঘূরি ত হর।৯ তুরীর আত্ম নিত্য প্রকাশ- 
স্বপ। তাঁহার কোনরূপ তম: বা অঞ্জান নাই। আজ্মার বিশু, তৈজস ও প্রা 
এই পাদত্রয় অজ্ঞানকল্লিত, একমাত্র তুরীয় ঈশানই অজ্ঞানাতীত এবং নিত্য বোধ 
স্বরপ। অনাদি মায়ার ক্রোড়ে সুপ্ত জীব এই তুরীয় নিত্য, জ্ঞানময়, আনন্দঘন আত্মার 
স্বরূপ বুঝিতে পারে ন।, কিন্ত যখন আচার্য ও গুরুর উপদেশে তাহার অজ্ঞান বিদূরিত 
হর, বিবেকচক্ষু উপ্দীলিত হয় তখনই সে আনন্দময় আত্মাকে উপলব্ধি করে ।২ অবিদ্যা- 
শত:ই আত্মার বিশ্ব, তৈজস ও প্রান্ত প্রভৃতি স্থল, সূক্ষ্ম বিতাৰ উৎপনু হইয় থাকে । 
'ব্যাট্টরূপে যাহা বিশ্ব, তৈজস ও প্রান্ত, সনষ্টিরপে তাহাই বৈশ্বানর, হিরণ্যগর্ভ, সূত্রাত্তা, 
ঈশ্বর ও অন্তর্বামী বলিয়া প্রসিদ্ধ। বস্তুতঃ সমস্তেরই মূলে রহিয়াছে সেই অনাদি মায়। 
কি বাটি, কি সমষ্ট, সণস্ত বিতেদই শারাকল্িত ও মিথ্যা । আত্মার যে পাদত্রয়ের 
কখ। উল্লিখিত হইয়াছে তাহার মধ্যেও বস্তুত: কোন তেদ নাই “এক এব ত্রিধা স্থিত্‌ঃ', 
ক আত্মাই তিন অবস্থাতে অবস্থাত্রয়ের সাক্ষি-রূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন; য়েই 
আমি জাগিয়। থাকি, সেই আমিই স্বপু দেখি এবং সুষুপ্ডির আনন্দ অনুভব করি 
একই আমি ত্ৰিবিধ অবস্থার অন্তরালে অবস্থিত আছি। অবস্থাত্রয়ের মধ্যবর্তী হইয়াও 
সামি নির্মল, সঙ্গী হইয়াও অসঙ্গ, ভোক্তা জীব ও তোগ/ জগতের অন্তরে নিত্য বিরাজ- 

“মান থাকিয়াও প্রপঞ্চাতীত, শুদ্ধ, অপাপবিদ্ধ, চিন্ময় এবং আনন্দঘন । + 
আচার্য গৌড়পাদ আগম প্রকরণে উক্তরূপে অদ্বয় আত্মতত্বের উপদেশ দিয়! দ্বিতীয় 
"পরিচেছদে অদ্বিতীয় আত্মতত্ব-সিদ্ধির অনুকূল জগতের মিথ্যাত্ব সাধন করিয়াছেন। 
তাঁহার মতে স্বপনদৃশ্য বস্তওলি যেমন মিথ্যা, জাগরিত 


গৌড়পাদের দত অবস্থার হে সকন বস্তু দেখিতে পাঁওয়। যায় তাহাও সেইরূপ 
জগতের নিথ্যাত্ব বিখ্য। | স্বাণু আসা নানারূপ অন্তত বস্ত প্রত্যক্ষ করিয়া 


থাকি! আমার দেহের মধ্যে একটা হাতী প্রবেশ করিল, 
আমার নিজের মাথাটাই দেহ হইতে বিচ্যুত হইয়। পড়িয়া গেল। এইরূপ আরও 
কত কি অদ্ভূত দ্‌শ্য ন্বপ্রাবস্থায় আমাদের দৃষ্টিগোচর হয়। কোন স্থিরমস্তিফ ব্যক্তিই 
নিজ স্বল্পপরিণর দেহের মধ্যে বিশাল্কায় হস্তীর প্রবেশ সত্য বলিয়! গ্রহণ করিতে 
পারে ন।। স্বপুদ্শ্য বস্তুসমূহ যতক্ষণ স্বপু চলিতে থাকে ততক্ষণই স্বপুদশীর চক্ষুর 
২ 
rd গু 
১। মাণুক্যকারিকা। ১1৪-৫, ১৩--১৪ দ্রষ্টব্য | 
২1 অনাদিষায়য়৷ সুপ্তো যদ! জীবঃ পুবুধ্যতে। 
অজমনিদ্রমস্বপুমদ্বৈতং বৃধ্যতে তদা। মাঃ কাঃ ১।১৬ 


অদ্বৈতবাদ 


১৩০ 


সন্বুখে ছবির মত বিরাজ করে। স্বপ্ন ভাল্িয়া গেলে এ সকল দৃশ্য বস্তুর কোন অস্তিত্বই 
খ.জিয়া পাওয়া যায় না। মনের খেয়ালেই ও সকল দৃশ্য বস্তর স্থাষ্ট হয় এবং উহা 
প্রত্যক্ষের গোচর হয়। মানস কল্পন।-প্রসূত স্বপু-দৃষ্ বস্তু যে অসত্য তাহাতে স্বপুদশীর 
পরবর্তী কালে কোনও সন্দেহ থাকে না। স্বপু-দ্‌ষ্ট বস্তসমহ যে কল্পিত ও ষিথ্যা, 
তাহা! শ্রতিও স্প্টতঃ আমাদিগকে বৃঝাইয়৷ দিয়াছেন। শ্রুতি বলিয়াছেন যে, স্বপ্নে 
যে রখ দেখিতে পাওয়। যায়, এ রথ, রথবাহী অশ্ব ও রথ চলিবার পথ, এই মস 
দেখ। যায় বটে, কিন্তু বস্তুতঃ উহ৷ কিছুই নহে, সমস্তই মনের খেলা এবং অসত্য 1১. * 
স্বপুৰৃশ্য বস্তুর মিথ্যাত্ব শ্রুতি ও যুক্তিসিদ্ধ বিধায় স্বপুদৃশ্য বস্তকে দৃষ্টাস্তরূপে উপন্যাস এ 
করিয়া, দুশ্যত্ুহেতৃমূলে অনুমান প্রমাণের সাহায্যে জাগরিত অবস্থায় যে সকল দৃশ্য বন্ধ টু 
দেখিতে পাওয়। যায় তাহারও মিথ্যাত্ব সাধন কর! যাইতে পারে ।২ এই মখযাছের 
যুলে দেখ৷ যাইবে যে, দ্‌শ্য মাত্রই মিথ্যা । স্বপরের দূশ্যও দৃশ্য, জাগরিত অবস্থা 
“দূশ্যও দৃশ্য, উভয়ের মধ্যেই ব্‌ শ্যত্বরূপ সামান্য ধর্ম বিদ্যমান। পার্থ ক্য এই যে, পর 
দৃশ্য বস্তু স্বপুদরশীর মানস- দস বলিয়া, তাঁহার মনোজগতেই এ সকল স্বপুদৃশ্য বস i 
বিরাজ করে, টা মনের টা এ সকল বস্তুর কোনই অস্তিত্ব নাই এব - 


আমর! ডি পি উহা আমাদের দা 
নহে, মনের বাহিরেই এ বিশাল বিচিত্র জগৎ বিরাজ করিতেছে । আমি উহা যেমনঃ 
দেখিতেছি এবং ভোগ করিতেছি অপরেও উহ! সেইরূপ দেখিতেছে এবং ভোগের আদ খর 
লাভ করিতেছে! এই অবস্থায়, জাগরিত অবস্থায় দুষ্ট বস্তসমূহের স্বপুদৃশ্য বস্ত হইব 
তেদ যখন সুস্পষ্ট, তখন এই সকল জাগ্রদৃদৃশ্য বস্তুকে স্বপুদৃশ্য বস্তুর ন্যায় না 
যায় কিরপে? আর, জাগ্রদৃদ্‌শ্য বস্তুর মিথ্যাত্ব সাধনে স্বপুদূশ্য বস্তকে দৃ 
উপন্যাসই বা কর! যায় কিরূপে? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, জাগ্রদৃদৃশ্য এবং সপ 
দৃশ্য বস্তুর মধ্যে যে পূর্বোক্ত প্রকার বিভেদ আছে, তাহ! আচার্য গৌড়পাদও অস্বীকার 
করিতে পারেন ন।। এই জণ্যই তিনি মনোময় বস্তুকে ' ‘চিত্রকাল৷ঃ' ' (মাঃ কাঃ ২1১৪) 
বা চিত সমকালীন বলিয়। নির্দেশ করিরাছেন । এচিত্ত সমকালীন ব' বস্ত যাহার চিওপটে ন Ee 


১। ন তত্র রথারথযোগা ন পদ্থানে! তৰস্তি, অথ রথান্‌ রথযোগানূ পথঃ স্থজতে। 
অভাবশ্চ রথাদীনাং শ্রয়তে ন্যায়পৃর্বকষু। 
বৈতথ্যং তেন.বৈ প্রাপ্তং স্বপু আহঃ প্রকাশিতম 7 মাঃ কাঃ ২৩ রি 
২। জাগ্রদ্ৃশ্যানাং ভাবানাং বৈতথ্যষিতি প্রতিজ্ঞা, দৃশ্যত্বাদিতি হেতুঃ ; স্বপুদৃশ্যতাবব্দিতি = 
দৃষ্টান্ত: । যথা তত্র স্বপে দৃশ্যানাং তাবানাং বৈতথ্যং, তথা জাগরিতে'পি দৃশ্যত্বমবিশিষ্টমিতি হেলে 
সনয়ঃ। ভগ্মাভ্জার্গরিতে'পি বৈতথ্যং স্মৃতিতি নিগমনয্‌। শং ভাঘ্য, মাঃ কাঃ ২।৪। বা 
জগতের মিথ্যাত্ব সাধন করিবার জন্য অহ্বৈতসিদ্ধি পুভৃতি অদ্বৈত বেদান্তের অতি প্রসিদ্ধ গ্রন্থে 
*বিমতং (জগৎ) মিথ্যা দৃশ্যত্বাৎ' এইরূপে দৃশ্যত্বকেই মিথ্যাত্ব-সাধক হেতু বলিয়া নির্দেশ করা হইয়াছে! 
অদ্বৈতসিদ্ধি ৩১ পৃষ্ঠা, নির্ণ য়সাগর সংস্করণ দ্রষ্টব্য । দৃশ্যমাত্রই মিথ্যা এই হিসাবে বলার 
জাগ্রদ্‌দৃশ্যকেও মিথ্যা বলিতে কোন অস্ৈত বেদাস্তীরই আপত্তি নাই। | 


আচার্য গৌড়পাদ ও অদ্বৈত বেদান্ত ১৩১ 


অঙ্কিত থাকে, তীহারই শুধু প্রত্যক্ষের বিষয় হয়, অপরে উহ৷ জানিতে পারে না। 
বাহ্য জাগতিক পদার্থ গুলি কিন্ত সেরূপ নহে, উহ। আমার যেমন প্রত্যক্ষের বিষর হয়, 
অপরের ও সেইরূপ প্রত্যক্ষের বিধর হয়, স্থুতরাং এ সকল বস্তু কেবল চিত্তকালীন ব। 
জানকালীন নহে, উহার বযাবহারিক সত/ত। অবশ্য স্বীকার্থ। এ জাগতিক বস্তগুলি 
আচার্য গৌড়পাদের ভাষায় “দ্বয়কাল।2” (মাঃ কাঃ ২১৪)। অথাৎ এ সকল বস্তু 
জ্রানকাল এবং জ্ঞানের পরবর্তী কাল, এই উতর কালে বিদ্যমান থাকে, জ্ঞানের সঙ্গে 
মর্গেই বিরুপ্ত হইয়। যায় না, স্থৃতরাং যনোজগত হইতে বহির্জগৎ যে স্বতন্ব , ইহাতে 
কোনই সন্দেহ নাই । কিন্তু তাহ। বলিয়। ইহ। ভূলিলে চলিবে না যে, স্বপৃস্থার্টি যেমন 
অন্ত জীবের মানস করনা, অবিদ্যার বিলাস, পরিদূশ্যমান বিশৃস্্টিও সেইরূপ সবজ্ঞ, 
'্র্বশতি পরমেশুরের মায়ার বিলাপ । এই মায়িক বিশৃস্থটিও পরমেশ্বরের অনাদি 
'হবনের বিচিত্র কল্পন৷। করনাই স্ষ্টির মূল। সেই মৌলিক কল্পনা অল্পঙ্ঞ জীবের 
অকাৰণ মনের অভিব্যক্তিই হউক, কি সর্ব শক্তি পরমেশ্বরের অনাদি অখণ্ড মনের অভি- 
্্যভিই হউক, তাহাতে কিছুই আসে যায় না। যাহ কল্পিত তাহাই মিথ্যা, স্থতরাং 
সই হিসাবে স্বপুদৃশ্য পদার্থে র ন্যায় জাগ্রদ্‌দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চকেই ব। মিথ্যা বলিব না 
*কৈন? স্বসুস্থষ্ট জীবের নিজ মনের করনা, সুতরাং জীব স্বপৃস্থষ্টির অসত্যতা বুঝিতে 
"পারে। বিশৃস্থাষ্ট অজ্ঞ জীবের মানস কল্পনা নহে, পরমেশ্বরের মানস কল্পনা । 
ইং ্বীবের জীবত্বের মূলেও এ কল্পনাই বিরাজমান, সুতরাং মায়াকল্পিত জীব মায়িক স্থা্টির 
সত্যতা বুঝিবে কিরূপে? ? বিশৃস্থষ্টর অসত্যতা বুঝিতে হইলে স্বীয় জীবতাবেরও 
হকরগতাতা প্রত্যক্ষ করিতে হয়। জীবভাব বিদ্যমান থাকিতে, জীবভাবের অসত্যতা 
যায় ন৷। সেইরূপ যে পর্যন্ত দ্বৈতবুদ্ধি বা ভেদবুদ্ধি বিদ্যমান থাকিবে, সেই 
বস্ত বিশৃপ্রপঞ্চের মিথ্যাত্বও বুঝা যাইবে না। এইজন্য অজ্ঞ জীব বিশ্বকে সত্য 
দিয়াই মনে করে। বস্তুতঃ পক্ষে ইহা সত্য নহে, মিথ্যা 1/ 
নর প্রশ্ব হইতে পারে যে, স্বপু-দুষ্ট দেহাত্যন্তরে হস্তীর প্রবেশ প্রভৃতি স্বল্পপরিসর 
“মানবদেহের মধ্যে অসম্ভব বিধায় উহ। মিথ্যা বলিয়। বুঝ যায়, কিন্ত জাগরিত অবস্থায় 
দুষ্ট বস্তু সম্বন্ধে তো এরূপ কথ। বল। চলে ন।, তাহাতে তে! কোন বাধ বৃদ্ধি নাই, সুতরাং 
জাগ্রদৃদৃশ্য বস্তুকে স্বগুদৃশ্য বস্তুর ন্যায় মিথ্য। বলিব কিরূপে? ক্ষধার্ত আমি পান, 
এআহার করিয়া পরম তৃপ্তিলাত করিলাম, ক্ষুধা-তৃষ্ণার নিবৃত্তি হইল, এই অবস্থায় কেমন 
১করিয়। বলিব যে, যে সকল অনু ও পানীয় আশার ক্ষ্ধ।-তুষ্চা নিবৃত্ত করিয়াছে তাহ! 
খমিখ্যা? এই আপত্তির উত্তরে আচার্য গৌড়পাদ হলেন যে, স্বপুদৃশ্য বস্তু যেমন 
৯ জাগরিত অবস্থায় বাধাপ্রাপ্ত হয়, সেইরূপ জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বস্তসমূহও স্বপন অবস্থায় 
বাধাপ্রাপ্ত হয়, সুতরাং জাগ্রদৃদৃশ্য ব্যাবহারিক বস্তু সম্বন্ধে কোন বাধ বৃদ্ধির উদয় হইতে 
দিব যায় না, এমন কথা বলা চলে না । যে সকল অনু, পানীয়কে আমরা জাগরিত 
অবস্থায় সত্য বলিয়া মনে করি, তাহাই স্বপ্রাবস্থায় মিথ্যা হইয়া দাড়ায় ; অর্থাৎ আমি 
_ আক পান-ভোজন করিয়াও যদি নিদ্রিত হই, তবুও স্বপনে হয় তো আমি নিজেকে 
উপবাসী, ক্ষুধাতৃষ্ণাতুর বলিয়া মনে করি, পক্ষান্তরে, স্বপ্নের মধ্যে প্রচুর আহার করিয়া 
যখন জাগরিত হই, তখন নিজেকে অভুক্ত বলিয়া বোধ করি। স্বপ্ন অবস্থার পান, 


১৩২ বেদান্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


ভোজন জাগরিত অবস্থায় বাবাপ্রাপ্ত হয়, সুত্তরাং তাহা যেমন ষিথ্যা, সেইরূপ জাগরিত * 
অবস্থার পান, তোজনও স্বপ্রাবস্বার বাধিত হয় বলির তাহাকেই বা নিখ্যা বলিতে. 
বাধ। কি?> মোট কথ।, যাহ! বাবিত হর ত নি | কি সহুপুদৃশ্য, কি জাগ্রদ্‌- 
দৃশ্য, বস্তমাত্রই কোন-না-কোণ অবস্থার বাধিত হর, সুতরাং তাহ! নিথাই হইবে। 
দৃশ্য বস্তষাত্রই উৎপত্তি-বিনাশশীল | on হা পূর্বেও ছিল ন৷, অবসানেও 
থাকিবে ন, সুতরাং আদিতে এবং অবনানে দৃশ্য বস্তু যে অসৎ তাহাতে কোনই বিবাদ 
নাই। আদিতে এবং অবসাঁনে বে বন্ধ হি সেই বস্তুর বর্তমান অভিব্যক্তি সত্য কি 
মিথ্যা, ইহাই বিচার্য। অসন্‌ বস্তুর বতমানকালীন অভিব্যক্তি অসৎই হইবে৷ 
ম্‌গতৃঞ্চিকা, রছজু-সপ" প্রভৃতি অপবৃবস্ত আদিতে এবং ঘবসানে যেমন অসৎ, উহাদের 
বর্তমনি অকিঞ্চিৎকর অভিব্ক্তিও অসং। যাহ। নাই, তাহ! কোন কালেই নাই, 
উহাদের সামরিক মিথ্য। অভিব্যক্তি হইয়। থাকে মাত্র। জাগরিত অবস্থার আমর। 
যে সকল বস্তু দেখিতে পাই, তাহা আদি এবং অন্তে অন্‌ বিবাম অসত্য বলিয়াই বুঝতে 
হইবে।২ আচার্য গৌড়পাদের ভাষায় পরিদৃশ্যমান নিখিল বিশ্বই শুক্তিতে রজত 
বিভ্রমের ন্যায়, স্বপ্ননৃষ্ট পদার্থে র ন্যায়, শূন্যে নগর কল্পনার ন্যায় অলীক কল্পনা মাত্র ।৩ 


১। লপুয়োজনতা তেষাং স্বপন বিপৃতিপদ্যতে। 
তশ্মাদাদ্য্তবন্ধেন যিখ্যৈব খনু তে স্মৃতাঃ|| মাঃ কাঃ ২1৭ 
আচার্য গৌড়পাদ জাগরিত অবস্থায় দৃশ্য বস্তুগুলির স্বপুবস্থায় বৰ প্রদর্শন; করিয়া স্বপুদূশা ও 
জাগ্রদৃদৃশ্য বস্তুর তুল্যতা প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। বন্ধপূত্রকার-_বৈধার্ধযচচ ন স্বপাদিবৎ ' 
(বঃশূঃ ২২।২৯) এই সূত্রে স্বপু ও জাগৃদ্‌ দৃশ্য বস্তর বৈসাদৃশ্য বা অতুন্যতাই স্পষ্টতঃ প্রদর্শ ন করিয়াছেন 
সূত্রের ব্যাখ্যায় আচার্য শঙ্করও ইহাদের বৈসাদৃশাই যুক্তি-তর্কের সাহায্যে প্রমাণ করিয়াছেন। ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন, বৈধর্ম্যং হি ভবতি শ্বপুজাগরিতয়োঃ ! কিং পুনর্বৈ ধৰ্ম্যয্‌ ? বাধা'বাধাবিতি ফ্ৃমঃ। 
বাধ্যতে হি স্বপোপলন্ধং বস্তু প্রবৃদ্ধন্য মিথ্য!সয়োপলবে। মহাজনসমাগন ইতি |- -..০০০০০০ নচৈবং 
জাগরিতোপলন্ধং বস্তু স্তন্তাদিকং কস্যাঞ্চিদপযবস্থায়াং বাধ্যতে। ব্র্ধদূত্র শঃ ভাল্য ২1২।২৯ দ্রষ্টব্য । 
উল্লিখিত শাঙ্কর তাঘ্যের তাৎপর্য আলোচনা করিলে বুঝা যাইবে বে, আঁদর্ব ঘৌড়পাদ যে জাগর্নিত 
অবস্থায় দৃশ্য বস্তুর 'ব:5১ অবস্থায় বাধ প্রদর্শন করিয়াছেন এবং তাছ! দস পু ও জাগ্নদৃ দৃশ্য বস্তুর 
তুল্যত৷ পুমাণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন, ‘তাহা শঙ্করকৃত শরীক : :মাংনা ভাষ্যের জখুমোদিত 
মত নহে। 
২। আদাবন্তে চ বনুঃস্তি বর্তনানে'পি তথা । 
বিতথৈঃ সনূশাঃ সন্তো'বিতথ। ইব লর্ষ/তে | মাঃ কা; ২৬ 
যাহা আ'দ্যন্তবানূ ব! পরিছিনু তাহাই মিখ্য!, ইহাতে পরবর্তী বৈনাস্তিকনণেরও সন্বতি আছে। 
“এই জনাই অদ্বৈতসিদ্ধি পৃতৃতি গ্রন্থে দৃশ্যত্ের ন্যায় পরিচিছুনু- -ও নিখ্যাত্বের সাধক হেতু বলিয়া উল্লেখ 
কর] হইয়াছে । অছৈতগিদ্ধি, ৩১ পৃষ্ঠা, নির্ণ য়সাগর সংস্করণ দ্রষ্টব্য। 
৩। স্বপুমায়ে যথা টে গন্ধৰ নগরং যথা । 
তৃথা বিশৃষিদং দ.&ং বেদাস্তেমু বিচক্ষণৈঃ|| মাঃ কাঃ ২1৩১ 
এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, উল্লিখিত শোকে আচার্য গৌড়পাদ যেরূপ বিশ্পুপঞ্চকে শূন্য 
নগর কল্পনার ন্যায় অলীক বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন, আচার্য শঙ্কর তদীয় বদ্দদূত্রে ব্যাবহারিক 
জগৎকে সেইরূপ অলীক বলিয়া গ্রহণ করেন নাই (ব্রঃ সঃ ভাষ্য ২া২।২৯ দ্রষ্টব্য)! বিজ্তানবাদ খণ্ডন 
প্রসঙ্গে ‘নাতাৰ উপলন্ধেঃ' (ব্ৰঃ সূঃ ২৷২৷২৮,) এই সূত্রের ভাষ্যে আচার্য শঙ্কর, স্বপুদৃশ্য বস্তুর তুলনায় 


আচার্য গৌড়পাদ ও অদ্বৈত বেদাস্ত ১৩৩ 


জগৎ বস্তুত: অপীক হইলেও সত্য স্বরূপ পরণাত্বায় অধিষিত সুতরাং সত্য বলিয়াই 
যনে হইর৷ থাকে । ব্রদ্ধে অধিষিত, ব্রহ্মসত্তায় অনুপ্রাণিত জগৎ বন্ধ হইতে সম্পূর্ণ 
পৃথকৃও নহে, অপৃথকৃও নহে__ন পৃথক্‌ নাপৃথক্‌ কিঞ্চিৎ। (মাঃ কাঃ ২।৩৪)। বন্ধে 
অধিষ্ঠিত বলির দৃশ্য বস্তু অংশতঃ সত্যও বটে, বাধিত হর বলিয়! মিথ্যাও বটে, 
ফলে আচার্য গৌড়পাদের মতেও বিশৃপ্রপঞ্চ অনির্বাচ্যই হইয়। দাড়াইল ।৮--. 

এই অনির্বচনীয় স্থষ্টর ইন্দরজাল রচনা করে কে? এবং কিরূপেই ব! এই বিশ্ব- 
প্রপঞ্চ বিরচিত হয়? এই প্রশ্বের উত্তরে গৌড়পাদ বলেন বে, নিত্য চিন্যুয় পরমাস্বাই 
স্বীয় মায়াশক্তিবলে এই বিচিত্র বিশৃপ্রপঞ্জরূপে প্রকাশিত হইয়া থাকে । “করয়ত্যাত্ব- 
নান্বানমাত্্। দেবঃ স্বমায়র।” | (মাঃ কাঃ ২১২)। আত্রাই নিখিন জগতের কর্তা, 
শাসক এবং তাসক। অনাদি মায়ার গর্ভেই এই দ্বৈত জগৎ লুক।য়িত থাকে । মায়াধীশ 
পরণাত্বা মারাকে তাঁহার স্থষ্টলীলার সহচরী করিয়া জগৎ স্যর করিয়৷ থাকেন। এই 
স্থষ্টি কোখায়ও জড়প্রধান কোথারও চেতনশ্রধান। বিশ্বপ্রপঞ্জ জড়প্রধান স্থষ্টি, 
জীব, বিশ্ব, তৈজস, প্রাজ্ঞ প্রভৃতি স্থাষ্ট চেতনপ্রধান স্থষ্টি। জড়স্থা্টিতে অবিদ্যা 
বীজই প্রধান, চেতনম্থষ্টিতে চৈতন্যাংশ প্রধান। অগ্নি হইতে যেমন ন অগ্নির স্ফুলিঙ্গ 
নির্গত হর, সোরবি্ব হইতে যেমন তদৰুরপ প্রতিবিষ্ব জলের মধ্যে পতিত হয়, সেইরূপ 
চিন্মুয় পরমপুরুঘ হইতে পুরুঘ-প্রতিবিস্ব চেতন জীব উৎপন্ন 

জীবের স্বরূপ এবং  হইরা থাকে। জীব নিজকে কর্তা, ভোক্তা, সুখী, দুঃখী, 
জীব ও ব্রচ্মের এইরূপে অনুতব করিয়া থাকেন। তাঁহার সুখ-দুঃখবোধের 
্ন্ধ মূলে এই জগতপ্রপঞ্চই বিদ্যমান। জগতের মধ্যে যে 

ই সকল বস্তু তাহার অনুকূল, এ সকল বস্তু তাঁহার সুখ উৎপাদন 
করে, প্রতিকূল বস্তু ৰ.£খ উৎপাদন করে। জাগতিক বস্তু হইতে তাহার যেরূপ সুখ 
বা দূঃখের বোধ উৎপনু হয়, তদনুরূপ স্মৃতিই তাঁহার মনের মধ্যে জাগরূক থাকে! 
এইক্ষণে যাঁহ৷ জ্ঞান, পরক্ষণেই ত'হ। স্মৃতি হইয়া দাঁড়ায়, এ স্মৃতি হইতে আবার 


ই অবস্থার ছুষ্টবস্তগুলিকে সত বলিরাই গ্রহণ কনিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, যেহেতু 
ভাতে অবস্থায় দৃষ্টনত্তননুূহ স্পষ্ট; উপলব্ধির বিবর হয় সুতরাং উহ। নাই এন্সপ বল। : লে না--ন খলু 
অভাবে! বাহ্যস্য অর্থস্য অধ্যবসাতুং শক্যতে । কণ্যাৎ? উপলব্ধেঃ। উপলভ্যতে হি প্রতি প্রত্যয়ং 

বাহ্যো খই স্তন্তঃ কূড্যং ঘটঃ পট ইতি। ন চোপরত্যমানস্যাভাবে! ভবিতৃমর্হ তি ।...ইস্্রিয়পশ্রিকর্ধেণ 
স্বয়মুপলতদ্গন এব ঝাহ্যমর্থং নাহমুপলতে, ন সো'স্তীতিকুবব্" কখমুপাদেয়বচনঃ স্যাৎ। বন্ষসূত্র শং 
তাঘ্য ২/২1২৮। তারপর, স্বপৃদর্শ ন ও ৬াঁগরিতদর্শ ন এই উভয়বিধ দর্শ নের মধ্যে যে মৌলিক বিভেদ 
আছে, তাহাও আচার্য শঙ্কর উক্ত তাঘ্যে স্থানান্তরে আলোচন! করিয়া দেখাইয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন 
যে, স্বপুদর্শ ন এক প্রকার স্মৃতি, আর, জাগরিত অবস্থায় যে বিঘয় প্রত্যক্ষ হয়, তাহা অনুতব। অনুতব 
ও স্মৃতি দুই জাতীয় জ্ঞান, ইহাদের পার্থ ক্যও অতি স্পষ্ট! স্মৃতির বিষয় স্মরণকারীর সন্মুখে বিদ্যমান 
থাকে না, অবিদ্যমান বিষয়ে স্মৃতি উৎপনু হয়, প্রত্যক্ষ কিন্ত সেরূপ নহে, প্রত্যক্ষের বিষয়বস্তু দ্র! 
পুরুষের চক্ষুর সম্মুখে উপস্থিত থাকিয়াই সেই বিঘয়ে জ্ঞাতার প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করে। এইরূপে 
স্মৃতি ও প্রত্যক্ষ এই দূই ভিনুজাতীয় জ্ঞানের পার্থ কা যখন অতি স্পষ্ট, তখন জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট- 
বস্তুসমূহকে স্বপুদৃশ্য বস্তুর ন্যায় অলীক ও মিধ্য। বলা যায় কিরূপে ? 


১৩৪ বেদান্ত দশ ন-_অদ্বৈতবাদ 


যথাকালে জ্ঞান উৎপন্ন হয়। এইবপে জীবের স্ঞানচক্র নিয়ত আবতিত হইতে থাকে। 
জ্ঞেয় বস্তু মিথ্যা, জ্ঞেয় বস্তুর আকারে আকারিত জ্ঞানও মিথ্যা, জীবের ভ্রাতৃত্ব এবং 
জীবত্বও মিথ । জীবের জ্ঞানচক্রের অন্তরালে মিথ্যার চক্রই ুরিতেছে 1.- যতক্ষণ 
জীবের অবিদ্যাকল্পিত মিথ] জীবতাব বর্তমান থাকিবে ততক্ষণ জীব যে বস্তুতঃ শিব- 
স্বরূপ, অনাদি, অনন্ত, উৎপত্তি-বিনাশ-রহিত, অখণ্ড, চিদৃঘন, পরযাত্বা, পরব্রন্ন, তাহ! 
অজ্ঞ জীব বুঝিতে পরে না| জ্ঞানের অরুণালোকে অজ্ঞানাদ্ধকার যখন বিদুরিত হয় 
তখন রজৃজ্‌-জ্ঞান হইলে যেষন সর্প -বিভ্রম বিদূরিত হর, সেইরূপ সমস্ত জীব ও জগৎ 
বিভ্রম বিলুপ্ত হয়।৯ নিত্য তাস্বর অদ্ধয়জ্ঞানই পরম কল্যাণ নিদান (অন্থয়ত৷ শিবা), 
তাহাই পরমাথ, তদ্যতীত সমন্তই ব্যর্থ । এরূপ অন্বঘজ্ঞানী জীবের উৎপত্তিও 
নাই, বিলয়ও নাই, মুক্তিও নাই, বন্ধও নাই, সাধনাও নাই, সিদ্ধিও নাই। কারণ, 
চিদান্দঘন আত্মা ব! বহ্ষর্ূপই জীবের যথার্থ স্বরূপ ।২ আত্ম আকশর ন্যায় 
ভূয়া এবং অখণওড। অখণ্ড বিভূ আকাশের যেন ঘটাকাশ, মঠাকাশ প্রভৃতি উপাধিক 
ভেদ দুষ্ট হয়, সেইরূপ আত্মার দেহ ও অস্তঃকরণাদি উপাধিবশতঃ ভেদ কল্পিত হইয়া! 
থাকে। ঘটরূপ উপাধি বিলীন হইলে, ঘট/কাশ যেমন মহাকাশে বিলীন হইর। যায় 

দে ও অন্তঃকরণ সমূলে বিলীন হইলে, জীব্মস্বাও সেইরূপ এক অদ্বিতীয় পরমাত্বার 
মহিত অভিন্ন হ যা 1৩ প্রশ্ন হইতে পারে যে, নিখিল দেহে যদি একই আত্মা 
বির'জ করে, তবে একজনের মনে সুখ ন! দুঃখের উদয় হইলে সকল পুরুষেরই সুখ বা 
দুঃখ বোধ হয় না কেন! ইহার উত্তরে আচার্য বলেন যে, কোনও একটি ঘটাকাশ 
ধূলিময় বা ধ্মাচছনু হইলে যেমন অপর)পর ঘটাকাশ ধূলিময় বা ধূমাচছনু হইয় যার 


১। জীবং কররতে পবর্বং ততে৷ তাবান্‌ পৃথগৃবিধান্‌ , 
বাহ্যনাপ্যান্ত্িকাংশ্চৈৰ মথাবিদীস্তথাস্মৃতিঃ || মাঃ কাঃ ২1১৬ 
অনিশ্চিত; যথা রজ্জুরদ্ধকারে বিকল্পিতা ৷ 
পর্ণ যারাদিলিাবৈস্তদ্ধদান্ব। বিকল্পিতঃ || যঃ কাঃ ২১৭ 
ঢিশ্চিত'বাং যথা রভ্জাং বিকল্পোবিনিব৬”ত | 
রজ্জুরেকেতি চাদ্বৈতং তদ্দদাত্ববিনিশ্চয়ঃ1| মাঃ কাঃ ২১৮ 

২। ন নিরোধো = চোৎপত্তিনবনদ্ধো ন চ সাথকঃ। 

ন মৃমুক্ষূর্ন বৈযুক্ত ইত্যেঘ! পবমার্থ তা || মাঃ কাঃ ২৩২ 
(তুলনা! করুন নাগার্জন কৃত যাঁব্যমিক কাব্কা। ২০৪ পৃ) 
অনিরোধ-মনুৎ্পাদমনুচেছেদমশ্‌! , তম । 
অনেকার্থ মনানার্থ যনাগমমনির্গ ময় | 

যঃ গুতীত্য মযুৎ্পাদং পৃপঞ্চোপশমং শিব । 

৩। আস্মাহ্যাকাশবজ্জীবৈর্ধটাকাশৈরিবোদিতঃ ৷ 
ঘটাদিবচচ সংঘাতৈর্জাতাবেতনিদর্শ নযৃ।| মা: কা: ৩।৩। 


আকাশে সম্প্রলীয়ন্তে তদ্ভূজীব ইহাক্রনি।] মা: কাঃ ৩1৪। 


আচার্য গৌড়পাদ ও অদ্বৈত বেদান্ত ১৩৫ 


না, সেইরূপ কোনও এক ব্যক্তির সুখ বা দুঃখ বোধের উদয় হইলে, সকলেরই সে সুখ- 
দুখে বোধ হইতে পারে না ; অথাৎ আকাশ এক হইলেও যেমন প্রত্যেক ঘটরূপ উপাধি 
বিভিন্ন, সেইরূপ পরশাত্বা এক অখণ্ড হইলেও প্রত্যেক জীবের দেহ ও অন্তঃকরণরূপ 
উপাধি বিভিন্ন । এইজন্যই উল্লিখিত আপত্তি চলে না।১ এই ঘটাকাশ মহা- 
কাশের বিকার ব৷ অবয়ব নহে, সেইরূপ জীবও পরমাত্বার বিকার বা অবয়ব নহে। 
অন্ত ব্যক্তির। যেষন ধূলি-ধুসরিত আকাশকে মলিন বলিয়া মনে করে, সেইরূপ দেহ।দিতে 
(উপহিত) অহং-অভিমানী জাস্ায় দেহের ধর্ম স্থলত!, কৃশত। প্রভৃতি অন্তঃকরণের 
ধর্ম সুখ, "খে, শোক, মোহ প্রভৃতি আরোপিত করিয়া অজ্ঞ জীব, আত্মাকে স্থূল, কৃশ, 
সুখ-বৃঃখ সমাকুল যথে করে। দেহের উৎপত্তি ও বিশাশে দেহাভিমানী আত্মাকে 
উৎপভি-বিনাশশীল বলিয়। ভ্রম করে। আস্থার বস্তুতঃ জন্যও হয় না, মৃত্যুও হয় না। 
আত্তা জন্ম, ূত্যু, শোক, [খের অতীত। জীবাত্বা পরমায়ারই বিভাব প্রকারভেদ 
মাত্র। জীবাস্ব ও পরথাত্নার ভেদ ওপাধিক. অতেদই যথার্থ তত্ব। = 

জীব ও বঙ্গের ঘটাকাশ মহাকাশের মত সর্বথা এক্যই যদি বেদান্ত ও উপনিঘদের 
সিদ্ধান্ত হয়, তবে উপনিঘদের সহিত বৈদিক কর্মকাণ্ড বা দণঠিতাতাগের এবং বেদমূলক 
উপাসনা-শীস্্সমূহের বিরোধ অপরিহার্য হইয়া পড়ে নাকি? অগ্নিহোত্র প্রভৃতি 
খাগ-মভ্ঞ এবং পরদেশুবের ধ্যান, পূজা, উপাসনা প্রভৃতি সমন্তই তেদজ্ঞানমূলক (দ্বৈত- 
সাপেক্ষ), নিবি. । অদ্বৈতবাদ ৰ৷ অভেদবাদে কর্ম ও উপ।সনার স্থান কোথায়? 
ইহার উত্তরে অ!চাথ গৌড়পাদ বলেন যে, স্ব ও উপাসনার ফলে খে দ্বৈতমূলক অব্যাত্ব- 
তত্স্তানের | উদয় হয়, তাহ। প্রকৃত ত আত্মতবস্ভান নহে, উহ! গে বা হরির আত্ব- 
ডান। অবশ্য এই আত্রগ্রানও নিরর্থক নহে। ইহা মন্দ ও মধ্যম অধিকারী 
প্রকৃত তন্বজ্ঞান লাভের সোপান স্বরূপ- “উপায় : সো'বতারায়।__ মাঃ কাঃ ৩।১৫। 
এই সোপানাবগী পুতিক্রম করিয়াই 2 সকল অনুনৃত অধিকারীরা অদ্বৈত বিজ্ঞান 
মন্দিরের চত্বরে প্রবেশ করিতে পারে। গৌড়পাদের মতে ভেদবাদের সহিত অতেদ- 
বাদের প্রকৃতপ-”” “কান বিরোধ -ুই ।২ এই অবিরোধের ব্যাখ্যায় আচার্য গৌড়- 
পাদের চুক্তি পাএপশ। হইরাছে। তিনি সামগস্যের দৃষ্ঠতে দ্বৈত ও -অছৈত সিং স্ত 
বিচার চার করিয়াছেন, বিরোধের দৃষ্টিতে করেন নাই । একত্ব ও : |নাত্বের সম্বন্ধ কি? 
এই ই প্রশ্নের উত্তরে আচার্য বলেন যে, মায়াৰশতঃ অন্বর আত্মা নানারূপে প্রকাশিত হইয়া 
থাকে । এই মারিক বিবিধ প্রকারে প্রকাশই অজ আত্মার জন্মু। সত্য, সনাতন 
আত্মার কোন বা” ব জন্ম সম্ভব নহে। নিত্য সৎ আত্মার যেরূপ জন্ম সম্ভব নাই, 
অসৎ সাকাশকুস্ুম প্রভৃতিরও সেইরূপ জন্য সম্ভব নাই। সৎ আত্মার বরং মায়িক 


১। যখৈকস্মিন্‌ ঘটাকাশে রজোধুযাদিভিবৃতে । 
ন স্ব সশ্প্রধুজ্যন্তে তদ্বভূজীনাঃ সুখাদিভিঃ। মা; কাঃ ৩1৫ 
কার্ষ-রূপ-সমাখ্যাশ্চ তিদ্যজে যত্র তত্র বৈ। 
আকাশস্য ন ভেদো"স্তি তদজুজীবেঘু নির্ণয়: 1| মাঃ কাঃ ৩৬ 


২। মাওৃক্যকারিকা ৩1১৪--১৮ কারিকা দ্রষ্টব্য। 


১৩৬ বেদান্ত দশ ন- -অদ্বৈতবাদ 


জন] ব্যাখ্যা কর। যাইতে পারে, কিন্ত আকাশকুহ্গম প্রভৃতি অসদৃবস্তর মায়িক বা তাত্বিক, 
কোনরূপ রূপ জনই, সম্ভবপর নহে ।৯ স্বপ্রাবস্থায় মারাশক্তিবশতঃ মন স্পন্দিত হইয়া, 
যেমন স্বপুবৃশ্য মিথ্যা দ্বেতজাল রচনা করে, সেইরূপ জাগরিত অবস্থায়ও মায়াবশে 
মিথ্যান্শ্য বিশৃপ্রপঞ্চ বিরচিত হইয়৷ থাকে । কি স্বপ্ন, কি জাগরণ, উতয়ক্ষেত্রেই 
দ্বৈতপ্রপঞ্চ মায়িক কল্পনামাত্র, উহ। বাস্তব কিছু নহে। যতক্ষণ মন:স্পন্দন বা 
এনোবৃত্তি বিদ্যমান থাকিবে, ততক্ষণ মিথ্য। পরিদৃশ্যমান এই দ্বৈতপ্রপঞ্চও থাকিবে । 
নিরোধ সমাধি ব। বিবেক বিজ্ঞানের অনুশীলনের ফলে যন: (সঙ্কল্লাত্িকা বৃত্তি বা 
মায়!) যখন বিলীন হইয়। যাইবে, তখন দ্বৈতপ্রপঞ্চও বিলুপ্ত হইবে (মনঃস্পন্দনরূপ 
কারণ বিলুপ্ত হওয়ায় তাহার কার্য দ্বৈত জগৎপ্রপঞ্চও চিরতরে বিলুপ্ত হইয়া যাইবে) 
এবং জেয়াতিনন নিত্য স্বগ্রকাশ ব্রঙ্গজ্রান উদিত হইবে ।২ সমস্ত দ্বৈতগ্রপঞ্চই যদি 
অসত্য হয়, তবে এই আত্মজ্ঞান কাহার দ্বারা পরিজ্ঞাত হইবে? 
স্তবিজ্ঞান ও উহা ইহার উত্তরে আচার্য বলিয়াছেন__ অজেনাজং বিবুধ্যতে' | 
নাঁভের উপার (মাঃ কাঃ ৩৩৩), নিত্য ব্রন্ধজ্নের সাহায্যেই বন্ধকে: 
জানিতে পার! যাইবে । নিত্য স্বপ্বকাশ ব্রন্ন নিজেই নিজকে. 
প্রকাশ করেন! বন্গজ্ঞান বৃন্ন হইতে ভিন কিছু নহে । একনিত্য ব্রন্মবিজ্ঞানই ভ্ঞাতাও- 
বটে ও ভ্রেয়ও বটে ।৩ মনঃ নিগৃহীত না হইলে এই অমৃত অভয় বই পদ লাভ করিতে 
পার যায় না। মনঃ নিগৃহীত হইলেই দৃঃখ ক্ষয় হয়, প্রবোধ ও শাস্তির উদয় হয়]. 
মনের নিগ্রহ শনৈঃ শনৈঃ করিতে হইবে | সাবধানতার সহিত “কৃশাট্বৈকবিন্দুন্ঃ- 
বদ্ধৎ উদধেঃ উৎসেক:”_ পূর্ণ উদ্যম ও অধ্যবসায়ের সহিত ক্রমশঃ মনের নিগ্নহ - 
করিতে হইবে । কামে চিত্ত বিক্ষিপ্ত হয়। কাম তোগে সুখ নাই, ইহাতে কেবল দুঃখ- 
হইতে দূঃখাস্তরই আসিয়া উপস্থিত হয়, ইহা স্মরণ করিয়া বৈবাগ্যবলে কামনার দুখে 


১। (ক) মায়য়া তিদ্যতে হ্যেতনুন্যথাজং কথঞ্চন 
তব্ততে! তিন্যমানে হি মত্যতামমৃতং বুজেৎ। নাঃ কাঃ ৩১৯, 
(খ) অজায়যানো বহুধা ময়েয়। জায়তে তু সঃ] দাঃ কঃ ৩1৭৪, 
(গ) সতে হি মা | জন্ম যুজ্যতে নতু তন্বতঃ| মাঃ বাঃ ৩২৭ 
(ঘ) অসতো মায়য়া জন্ম তত্বতো নৈব যুজ্যতে। 
বন্ধ্যাপুত্রে ন তত্ত্বে মায়য়া বাপি ভায়তে। মাঃ কা; ৩1২৮ 
উক্ত 'ঘ' চিহ্নিত কারিকার অনুরূপ নাগার্জন কৃত মাব্যযিহ্ কাবিকা 73, না, 9.7. 196 
আকাশং শশশৃঙ্গঞ্চ বন্ধ্যায়াঃ পুত্র এব চ। 
অসম্তশ্চাতিব্যজ্যস্তে তথ! ভাবেখ্ কল্পনা || 
২। যথা স্বপু ছয়াতাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ 
তথা জাগ্রদ্দুয়াভানং স্পন্দতে মায়য়া মন2 || মাঃ কাঃ ৩1২৯। 
মনোদৃশ্যমিদং দ্বৈতং যৎকিঞ্চিৎ সচরাচরস্। 
মনসো হ্যমনীভাবে দ্বৈতং নৈবোপলভ্যতে। মা: কা: ৩৩১! 
৩1 অবরনকমজং জ্ঞানং জ্ঞেয়াতিনুং প্রচক্ষতে। 
বুন্ধজেয়মজং নিত্যমজেনাজং বিবুধ্যতে। মাঃ কাঃ ৩1৩৩ 


আচার্য গৌড়পাদ ও অঁদ্বৈতবেদাস্ত ১৬৪ 


পাশ ছিনু করিতে হইবে । জগতে কোথায়ও সুখের আশা নাই, জগৎ দূঃখময়, 
এইরূপ তাবনা করিয়। বিষয় ভোগ হইতে চিত্তকে নিবৃত্ত করিতে হইবে, এবং নিখিল 
বিশ্বই বন্দময় এইরূপ ব্রক্নতাবন। চিন্তে সুদৃঢ় করিয়া! সর্বত্র বন্ধদর্শন অভ্যাস করিতে 
চেষ্টা করিবে । ফলে, এরূপ বঙ্গজিগ্ঞান্গ ব্যক্তির অসত্য জগদৃকুদ্ধি তিরোহিত হইয়া 
বিশ্বময় এক অখণ্ড বুন্গবৃদ্ধির উদয় হইবে । তাঁহার চিন্তচাঞ্চল্য তিরোহিত হইবে, 
চিত্ত নিবাতপ্রদীপকল্প, শান্ত ও নিশ্চল হইবে । এরূপ নিশ্চল, নিকম্প, বিবয়বিমুখ, 
নিবিকর চিত্তে ব্রদ্গতাব স্ফৃতিলাত করে।১ ইহাই নির্বাণ, ইহাই চরম আনন্দ, 
ইহাই পরম পুরুবাথ _স্বস্থং শাস্তং সনির্বাণমকথ্যং সুখমুন্তমমূ” (মাঃ কাঃ ৩1৪৭)। 
এইরূপে তৃতীয় পরিচেছদে অন্বয় বর্ন বিজ্ঞানের স্বরূপ নিরূপণ করিয়া আচার্য 
গৌড়পাদ তৎ্কৃত কারিকার চতুর পরিচেছদে সাংখ/, নৈয়ায়িক, বৈশেঘিক 
প্রভৃতি প্রতি-ক্ষ দার্শ নিক মত খণ্ডন করিয়া, তদীয় ব্রম্মবাদ 
সং কার্ধবাদ, অসৎ সুব্ঢ ভিত্তিতে পন করিয়াছেন | তিনি দ্বৈতবাদী সাংখ্য 
কার্ধবাদ প্রতৃতি প্রতিপক্ষ ও ন্যায়বৈশেঘিক মতের অসারতা প্রদর্শন করিতে গিয়া 
দার্শনিক মতের খণন ও বলিয়াছেন যে, হ্বৈতবাদী দাশ নিকগণ জিগীঘার বশবর্তী 


- স্বীয় অদ্বৈতপক্ষ স্থাপন । হইয়। পরস্পর মত খণ্ডনের জর্ন/ যে প্রয়াস করেন, তাহা- 


দ্বারাই অদ্বৈতবাদ যথার্থ দাশ নিকতত্ব সলিয়। প্রমাণিত হইয়! 
থাকে। সাংখ্য-দার্শনিকগণ সৎকার্যবাদী । তাঁহাদের মতে কার্ধবর্গ : উৎপত্তির 
পূর্বেই কারণশরীরে স্ক্ষারূপে অবস্থান করে। অভিনব কার্ষের উৎপত্তি হয় 
ন/, যে-কার্য সূক্ষ্ম বীজরূপে কারণের মধ্যে বিদ্যমান আছে, তাহাই কর্তার 


ক্রিয়ার দ্বার! স্থূল ইন্দ্রিয়গ্রাহ্যবূপে অভিব্যক্ত হইয়। থাকে। কৃম্তকার যে ঘট 


্রস্তত করে. তন্তবায় য়ে বস্ত্র উৎপাদন করে, এ ঘট এবং বস্ত্র উৎপত্তির পূর্বেই 
উহাদের কারণ মাটি এবং সূত্রের, মধ্যে দূক্ষারূপে অবস্থান করিতেছে বুঝিতে 
হইবে। কৃম্তকার এবং তন্তবায়ের কার্ধকুশলতায় মাটি ও সূত্রের মধ্যে স্ক্ষা 
অদৃশ্যরূপে বিদ্যমান ঘট এবং বস্ত্র স্থলর্ূপে প্রকাশিত বা অভিব্যক্ত হইয়া 
থাকে! এস২ আকাশকুনুম প্রভৃতি বস্তর কোন কালেই উৎপত্তি হয় না, 
হইতে পারে ন। | সব্‌ বস্তরই উৎপত্তি হইয়া থাকে । এই সাংখ্যোক্ত সতকার্ধ- 
বাদের বিরুদ্ধে অপংকার্ধব।দী ন্যায়-বৈশেঘিকগণ বলেন যে, যাহ। সৎ তাহ। চিরদিনই 
আছে ও থাকিবে, তাহার আবার উপ! হইবে কি? আর, যদি উৎপত্তিই হইবে, 
তৰে এ উৎপন্ন বস্ত আবার সং হইবে কিন্দপে?২ জায়মানং কথমজযু ? উতপন 
বস্তু সৎ হইতে পরে না| উহ। অসৎ, উৎপত্তির পূর্বে উহ। ছিল না । কর্তা কুম্তকা'র 
ও তস্তবায়ের কর্ম “নপুণ্য ও অব্যবসায়ের ফলে ঘট, বস্থ প্রভৃতি অভিনব কার্যদ্রব্য উৎপনু 
হইয়া থাকে। ৃ সৎকার্ধবাদী সাংখ্যেরা অসবৃবাদ খণ্ডন করেন, অসতকাধবাদী নৈয়ায়িক 

১৭ মাঃ কাঃ ৩।৪১-৪৩, 8৫-৪৭ দ্রষ্টব্য! 

২। মাঃ কা: ৪81১১ 


১৬৮ বেদান্ত দশ ন-_অদ্বৈতবাঁদ 


এবং বৈশেঘিকগণ আবার সব্‌বাদ খণ্ডন করেন। এইরূপে উভয়েই যখন উভয়ের 
বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান, তখন সংএর উংপত্তিও প্রমাণিত হইতেছে না, অসৎএর 
উৎপন্তিও সিদ্ধ হইতেছে ন।। ফলে, কোন, বন্তই সৎও নহে, অপৎও নহে, 
অদ্বৈতবাদীর স্বীকৃত এই সিদ্ধান্তই আসিয়। পড়িতেছে।১ ৮৮৮ 

_ হৈতবাদী আচার্ষগণ যে কর্ণ ও কর্মফলকে অনাদি বলিয়া, কার্ষ-কারণ-শৃঙ্খলায় 
নিয়প্রিত জগৎকে যে সত্য বলির। ব্যাখ্যা করেন, তাহাও বিচারপহ নহে। কারণ, 
ইহাতে পরম্পরাশুয়' দোষ অপরিহার্য হইয়। পড়ে। কর্ন জীবের জন্মের কারণ, 
আবার জন্মই কর্ষেরও কারণ। হেতু হইতে ফলের উৎপত্তি হয় বটে, ফল হইতে 
হেতর উৎপত্তি তো দেখ। যার না| পত্র হইতে পিতার জন্ম সপ্তব হয় কি? সুতরাং 
হেতুকে হেতু বলিতে হইলে এবং ফলকে ফল বলিতে হইলে, হেতু পূর্বভাবী এবং ফল 
পরতাবী, এইরূপ সিন্ধান্ত অবশ্য স্বীকার্য। ফলোতপত্তির পূর্বে হেতু বিদ্যমান থাকিয়াই, 
ভাৰী ফল উৎপাদন করিয়। থাকে । হেতু ও ফলের একই কালে (যুগপৎ) উৎপত্তি 
স্বীকার করিলেও কার্ধ-কারণ ভাবের উপপ্রাদন সম্ভবপর হয় না। একই কালে উৎপন্ন 
গে-শৃঙ্চদ্বয় পরস্পর পরস্পরের কারণ নহে। বীজ হইতে অঙ্কুর, অঙ্কুর হইতে পুনরায় 
বীজ উৎপনু হইতে দেখ যায় বটে, কিন্ত সেই ৃ্টান্তও এক্ষেত্রে প্রযোজ্য নহে। কারণ, 
বীজ ও অঙ্কুর উভয়েরই উৎপত্তি প্রত্াক্ষ-দৃষ্ট, উভয়ই সাদি, অনাদি নহে । অতএব 
অনাদি কার্ষ-কারণ ভাবের ব্যাখ্যায় বীজাঙ্কুরের দৃ্টান্তকে প্রকৃত ষ্টান্তই বল! চলে 
না।২ বাস্তবিক পক্ষে কার্ধের অনুৎপত্তি পক্ষই স্বীকার্য। কারণ, বস্তুকে সৎই বল, ' 
অসৎই বল, কিংব। সদসংই বল, কোনরূপেই তীহার উৎপত্তি ব্যাখ্য। কর! যায় না। কার্য 
জগৎ বজ্লেরই মায়িক অতিব্যক্তি, উহ! মিথ্যা। যদি বল যে, বিষয়ের ভেদবশতঃই- 
তো জ্ঞানের তেন হইর| থাকে, সুতরাং বিভিন্ন প্রকার জ্ঞানের প্রত্যক্ষই বিবয় সত্তায় 
প্রযমাণ। বিধয় মিথ্য৷ বলিয়া বৈদান্তিক বিষয়কে উড়াইয়৷ দেন কিরূপে? ইহার উত্তরে 
আচার্য বলেন যে, জ্ঞানের তেদ নিবন্ধন বাহ্য বিষয়ের অস্তিত্ব প্রমাণ করা যায় ন, 
কেনন।, স্বপু-সময়ে তো বিষয় বিদামান থাকে না, সেখানে জ্ঞানের তেদ হয় কিরূপে? 
তারপর, রজহ্ছ্তে যে সপের প্রত্যক্ষ হয়, সেখানে তো সর্পের অস্তিত্ব নাই, সেখানে 
সপ -জ্ঞান ৷ উৎপনু হয় কেন? স্বপ্নে বিচিত্র বিবিধ বিষয়ের প্রত্যক্ষের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন ন 
করিয়াই বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ-সম্প্রদায় বাহয পদাথে র অসত্যতা প্রমাণ করিয়াছেন 
বাহ/ পদাথ” বে অপত্য, এই অংশে বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধমত আচার্য গৌড়পাদেরও 
অনুমোদিত বলিয়৷ মনে হয়; কিন্তু বিঞ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণ যে প্রতিক্ষণে বিজ্ঞানের 
উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার করিয়া থাকেন, বৈদাস্তিক আচাৰ্য গৌড়পাদের মতে বিজ্ঞানের 


১। ন ভূতং জায়তে কিঞ্চিদভূতং নৈব জায়তে । 


বিবদস্তো’দ্বয়া হ্যেবমজাতিং ব্যাপয়ন্তি তে।। মাঃ কা: 818 


২। মাঃ কাঃ 8১৪-১৭, ২০, 
মাঃ কাঃ শং তাঘ্য, ৪81২০ দ্রষ্টব্য । 


আাচাধ গৌড়পাদ ও অদ্বৈতবেদাস্ত ১৩৯ 


এরূপ ক্ষণিক উৎপত্তি ও বিনাশের কল্পনা নিতান্তই অলীক । বিজ্ঞান অনাদি, অনন্ত, ধ্ব 
এবং অপরিচিছনু । শুন্যবাদী বৌদ্ধগণ আবার বিজ্ঞানবাদীকেও ছাড়াইয়া গিয়াছেন। 
তাঁহারা বিজ্ঞানবাদীর ক্ষণিক বিজ্ঞানের অন্তিত্বও বিলোপ করিয়।, মহাশুন্যতাই 
প্রমথ ন করেন। শুন্যবাদীর এই সর্বণূন্যতাবাদ- কোন আস্তিক দাশ নিকেরই সমথ ন 
লাভ করে নাই. শূন্য হইতে স্কুল ভাব-জগতের উৎপত্তি হইবে কিরূপে? দাশ শিক 
রাজ্যে মহাশৃন্যত৷ নিতীস্তই যুক্তি ও অনুভব বিরুদ্ধ বলিয়া, সকল ভারতীয় দাশ নিকই 
এই শূন্যবাদের বিরুদ্ধে আপত্তি ও বিক্ষোভ প্রদর্শন করিয়াছেন। 
দ্বৈতবাদের সহিত অদ্বৈতবাদের সম্বন্ধ কি? এই প্রশের উত্তরে বৈদাস্তিক আচার্য 
গৌড়পাদ বলেন যে, আমার কোন দ্বৈতবাদী আচার্ষের সহিতই বাস্তবিক কোন বিরোধ 
নাই-_বিবদামো ন তৈঃ সার্ধমবিবাদং নিবোধত' (মাঃ 
গৌড়পাদের মতে ছ্বৈতবাদ কা: 81৫)। আমরা বাবহারিক জীবনে সমস্ত বস্তরই 
ও অস্ৈতবাদের সম্বন্ধ মায়িক উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার করি। আবার পরমাথ 
সত্য আত্মা বা বম্মরূপে সমন্ত বস্তই অজ, সুতরাং সেইরূপে 
কাহারও উৎপত্তিও হয় ন।, বিনাশও হয় না। এই অজ অবিনাশী জ্যোতির্ময় আত্বাই 
একমাত্র সত্যবস্ত। অনাদি অজ্ঞানবশতঃ এই আত্মা সম্বন্ধে বিতিনু দার্শ নিকগণের 
নানারূপ বিরুদ্ধ বৃদ্ধির উদয় হইতে দেখ যায়। কেহ বলেন (১) আত্মা আছে, কেহ 
বলেন (২) নাই, কেহ বলেন (৩) আছেও বটে নাইও বটে, কেহ বলেন (8) কিছুই 
নাই।১ ইহার মধ্যে প্রথম পক্ষ (অস্তিভাব) ন্যায়-বৈশেঘিকের সম্মত। তাঁহাদের 
তে দেহ ও ইন্দ্রিয়াদি হইতে পৃথক্‌ একটি আত্মা আছে। সেই আত্মা জ্ঞানস্বরূপ 
নহে, জ্ঞাতা, সুখ-দুঃখের অনুভবিতা বলিয়। প্রসিদ্ধ। আত্মা, মন ও ইন্দ্রিয়ের সহিত 
-_বিঘয়ের সংযোগ হইলেই আত্মায় (বিঘয়) জ্ঞানের উদয় হয়, আবার পরক্ষণে এ জ্ঞানের 
বিনাশ হয়। জ্ঞান, সুখ প্রভৃতি আত্বার গুণ বা ধর্ম, আত্মা ধর্মী, বস্তুতঃ জড়স্বতাৰ 
এবং পরিণামী। দ্বিতীয় পক্ষ (নাস্তিতাব) বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সন্মত। এই মতে 
বৃদ্ধি হইতে পৃথক্‌ আত্মা বলিয়া কোন পদার্থ নাই। প্রতিক্ষণে উৎপত্তি-বিনাশশীল 
বৃদ্ধি-বিজ্ঞানই আত্মা ! আত্মা ৰ! বুদ্ধি-বিজ্ঞান ক্ষণিক, সুতরাং উহার আর কোন পরিবর্তন 
ঘাটতে পারে না। উহা একরাপ ও অপরিবর্তনশীল। জৈন দাশ নিকগণের মতে 
আত্ম। 'অস্তি নাস্তি'স্বরূপ বা সংপৎস্বভাব। তীহাদের মতে সমস্ত বস্তই অস্তি-নাস্তি 
এই উভয়াস্বক ; বস্ত আছেও বটে, নাইও বটে । কারণ, আমরা যে বস্ত প্রত্যক্ষ করি, 
তাহাতে বস্তুর সমস্তটুক্‌ কখনও আমাদের গ্রতযক্ষের বিঘয় হয় না, বস্তুর কতক অংশই 
আমাদের নিকট প্রতিভাত হয়। যে অংশটুকু প্রতিভাত হয় তাহা দ্বারা বস্তুর সত্তা বা 


১। অস্তি, লাস্তযস্তি নাস্তীতি ৩ নাস্তি নাস্তীতি, বা পুলঃ। 
চলস্থিরোভয়!ভাবৈরাবৃপোত্যেব বালিশঃ || মাঃ কাঃ- ৪81৮৩ 
উল্লিখিত শোকে অস্তি-নাস্তি ইত্যাদি পরশে আত্মার অন্তিত্ব- নান্তিত্বই বিচার করা হইয়াছে 
বলিয়া আচার্য শঙ্কর তাহার ভাঘ্যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন । আমর! শক্ষরাচার্ষের অর্থে রই অনসরণ 
করিয়াছি। 


১৪০ বেদান্ত দশ ন--অদ্বৈতবাদ 


অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়, আর, যে অংশ প্রকাশিত হয় না, তাহ! দ্বারা বস্তুকে নাস্তিস্বতাবও 
বল! যায়। কোন প্রযাণই বস্তুর একান্ত বা পূর্ণবূপ প্রকাশ করে না। আত্ববস্ত- 
সবন্ধেও এই নিয়মই প্রযোজ্য। আত্ম জ্ঞেয় ও বটে, অজ্ঞেয়ও বটে, অস্তিও বটে, নাস্তিও 
বটে। শৃন্যবাদী বৌদ্ধের মতে শূন্য ব! নিঃস্বতাবতাই বস্তুর শেষ পরিণাম, শুন্যই 
একমাত্র সারবস্ত । আস্ম। বলিয়া স্থায়ী কোন সত্য পদার্থ নাই। অতএব আত্মাকে 
এই মতে অভাবাত্বকই বলিতে হয়। এইজন্য আত্মাকে “নাস্তি নাস্তি” বা সবথ৷ 
শূন্য বল৷ হইয়াছে! এই মতচতুষ্টয়েই দেখ যায় যে, বাদিগণ আব্বার প্রকৃত নিতা- 
শুন্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত স্বতাবটি মিথ্যাদৃষ্টির আবরণে আবৃত করিয়।, তাঁহাদের নিজ নিজ দাশ নিক 
সিদ্ধান্তের অনূক্ল স্ববৃদ্ধি কল্লিত ভ্রান্ত আত্ববাদই প্রকাশ করিয়াছেন। এইজন্য 
গৌড়পাদ বলিয়াছেন এই যে চার প্রকার কোটি ব৷ পক্ষ বিবৃত করা হইল, যাহারা 
এই মতবাদের উপর অত্যন্ত আগ্রহশীল তাহাদের নিকট আস্ত সর্বদা আবৃত থাকিবে ।- 
যে-ততবজ্্ মনীবী এই স্বপ্বকাশ আব্ত/কে উক্ত ‘অস্তি’ 'নাস্তি' প্রভৃতি বিতর্ক কল্পনার * 
বাহিরে বলিয়া অনুতব করিয়া থাকেন, তিনিই প্রকৃত আত্মদর্শী |, ইহাই বন্দণ্যপদ। ২ 
এই পদে পৌঁীছিলে অরাতচক্রের মিথ্যা বিত্রমের ন্যায় জীবের অনাদি মিথ্যা সংসার * 
বিশ্রমের নিবৃত্তি হয়। এই তত্বই মাওুকয কারিকার “অলাত শাস্তি” প্রকরণে_বণিত : 
হইয়াছে। ৮৮ | টি 
অলাত শান্তি এই কথাটি বৌদ্ধ পরিতাঘা, বৌদ্ধদিগের গ্রন্থেই এই পারিতাঘিক ঈ 
শব্দটির ভূরিগ্রয়োগ দৃষ্ট হয়।২ গৌড়পদের মাগুক্য 
গৌড়পাদের বেদান্ত. কারিকার গৃহীত সিদ্ধান্তের সহিত প্রসিদ্ধ বৌদ্ধগ্রস্থ নাগার্জুনের ; 
মত ও বৌদ্ধমত মাধ্যমিক কারিকা ও লঙ্কাবতাঁর সূত্রের সিদ্ধান্তের অনেক ; 
সাম্য আছে, তাহা আমরা স্থানে স্থানে পাদটীকায় উল্লেবব” 
করিয়াছি। বিশেষতঃ মাওুক্য কারিকার 'অলাত শাস্তি' প্রকরণের নাম হইতে 
আরম্ভ করিয়া অনেক কথাই বৌদ্ধ সিদ্ধান্তের অনুকূল, সুতরাং আচার্য গৌড়পাদ কি 
তদীয় কারিকায় বৌদ্ধমত ব্যাখা৷ করিয়াছেন, না, বেদাস্তমত বিবৃত করিয়াছেন, : 
এই প্রশ্ন মনে হওয়া একান্তই স্বাভাবিক। কোন কোন ননীঘী মনে করেন যে, - 
গৌড়পাদ মাওুক। কারিকায় বৌদ্ধমতবাদই বিবৃত করি:ছেন। যাহারা এইরূপ ' 
বলিতে চাহেন, তাহাদের মাণকা কারিকার চতর্থ অধায় বা অলাত শান্তি প্রকরণই 
প্রধানতঃ উপজীব্য ; স্মতরাং আমরা এ প্রকরণেন উক্তির সারমর্ম আলোচনা 'করিয়া : 
উল্লিখিত প্রশ্বর মীমাংসা করিতে চেষ্টা করিব। অলাত শাস্তি প্রকরণের প্রথম শ্বোকে : 
১। কোট্যশ্চতমূ এতান্ত গ্রহৈধাসাং সদাবৃতঃ1 ; 
ভগবানাতিরম্পৃষ্টো যেন দ্‌ ষ্ট: স সবদৃক্‌ | মাঃ কাঃ 81৮৪ El 
২1 The very name Alatasanti is absolutely Buddhistic. Compare : 
Nagarjuna’s Karika, B. T. S., P. 206, where he quotes a verse from the ১ 


Sataka. A History of Indian Philosophy—Das Gupta. vol. LP, 
427 foot note, E 
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বলা হইয়াছে যে, যিনি আকাশকল্প জ্ঞানের স্থারা গগনোপম ধর্মসমূহকে জানিয়াছেন 
এবং ধাহার জ্ঞান জ্ঞেয় বিষয় হইতে অতিনু, সেই ছিপদশ্রেষ্ঠকে আমি বন্দন৷ করি।৯ 
এখন জিজ্ঞাস্য এই যে, এই দ্বিপদশ্রেষ্ঠ কে? বুদ্ধদেব কি? কারণ, পালি ও সংস্কৃত 
ভাষায় লিখিত বৌদ্ধ-গ্রন্থে দ্বিপদোত্তমন, পুরুঘোত্তম, নরোত্তম প্রভৃতি শব্দে বৃদ্ধকেই 
ব্বাইয়৷ থাকে এবং সর্বজ্ঞ বৃদ্ধকে বুঝাইবার জন্য এইরূপ বহু শব্দ তাঁহার বিশেঘণরূপে 
ব্যবহৃত হইতে দেখ৷ যায়। বৌদ্ধদিগের মতে সর্বজ্ঞ বৃদ্ধ ব্যতীত অন্য কাহারও এইরূপ 
বিশেষণ প্রবৃক্ত হইতে পারে ন।, সুতরাং এই শব্দে ব্‌দ্ধকেই বুঝায়। এখানে বিচার্য 
- এই যে, এই “দ্বিপদাং বরবৃ" এ শব্দটি যৌগিক না পারিভাঘিক ? এই শব্দটি যে 
দ্বিপদশ্রেষ্ঠ ব৷ পৃরুবশ্রেষ্ঠ, এইরূপ বোগার্থ বশতঃই বৃদ্ধদেবের বিশেষণরূপে প্রযুক্ত 
হইয়াছে, তাহাতে বৌদ্ধগণেরও কোন সন্দেহ নাই। এখন কথ। এই যে, শব্দটি 
যদি যৌগিক হইল, তবে ইহা অন্য কাহারও বিশেষণরূপেই ব৷ প্রযুক্ত হইতে পারিবে 
না৷ কেন? মহাভারতে কখনও ভীম্মদেবকে, কখনও ধৃতরাষ্র ব৷ যুধিষ্ঠির প্রভাতিকে 
“দ্বিপদাংবর' বল! হইয়াছে, সুতরাং “ছিপদাংবর' শব্দ দেখিয়াই ইহ! বৃদ্ধেরই নমস্কার, 
এইরূপ সিন্ধান্ত কর৷ চলে না। আচার্য শঙ্কর ‘দ্বিপদাং বরং, প্রধানং পুরুঘোত্তমযূ' 
এই অর্থ গ্রহণ করিয়া ভগবান্‌ নারায়ণকে বুঝাইয়াছেন। সর্বজ্ঞ বৃদ্ধের জ্ঞান যেমন 
আকাশের ন্যায় অর্দীম ও অপরিচিহছুনু', সর্বজ্ঞ, সর্বব্যাপী নারায়ণের জ্ঞানও যে সেইরূপ 
অসীম, অনন্ত ও আকাশকর হইবে, ইহাতে কোন আপ ত্তিই থাকিতে পারে না। দ্বিতীয় 
কথা এই যে, উক্ত কারিকায় জ্ঞানকে যে 'জ্ঞেয়াতিনু' বল! হইয়াছে, ইহা ছার। কি 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধমতই সূচিত হইতেছে নাঃ তাঁহাদের মতেই তো জ্ঞান ও জ্ঞেয় 
অভিন্ব-_-'সহোপলন্তনিয়মাদভেদো নীলতদ্ধিয়ো:' ইহ! তো বিজ্ঞানবাদেরই সিদ্ধান্ত, 
_স্ুতরাং জ্ঞান-জ্ঞেয়ের অতেদোক্তি কি বিজ্ঞানবাদেরই অনুকূল যুক্তি নহে? ইহার 
উত্তরে বলিতে পার৷ যায় যে, জ্ঞান ও জ্ঞেয় অভি: অথাৎ জ্ঞেয় জ্ঞানেরই আকার বিশেষ, 
জ্ঞানাতিরিক্ত জ্ঞেয় বলিয়া কিছুই নাই, জ্ঞেয় মিথ্যা, ইহ! বিজ্ঞানবাদের সিদ্ধান্ত বটে, 
কিন্তু চরম বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত নহে । পূরুঘোত্তম সর্বজ্ঞ বুদ্ধের শন্যবাদই চরম সিদ্ধান্ত, 
তবে যাহার! জ্ঞেয়কে শূন্য বলিয়া বুঝিলেও জ্ঞানকে শুন্য বলিয়া বুঝিতে তয় পান, 
সেইরূপ অধিকারীর জন্যই এই বিজ্ঞানবাদ উপদিষ্ট হইয়াছে । শৃন্যবাদী তীহার 
দর্শনে বিজ্ঞানবাদকে অসৎ ৬ অনির্কাচ্য বলির! খণ্ডন করিয়াছেন। জ্ঞান ব্যতিরেকে 
ত্রেয় বস্তু জানিতে পারা যায় না, সুতরাং জ্ঞানের অতিরিক্ত জ্ঞেয় যেমন অসৎ, সেইরূপ 
জ্ঞেয় পদার্থ ই জ্ঞানকে আকার দিয়া থাকে, বিষয়শূন্য জ্ঞানকে জানা যায় না, অতএব 
নিবিঘয় জ্ঞানও জ্ঞেয়ের ন্যায় অসৎ ও অনির্বচ্যি। জ্ঞেয় মিথ্যা, সুতরাং জেয়াভিনন 
ড্ঞানও মিথ্যা, শূন্যতাই একমাত্র তত্ব, ইহাই শুনাবাদীর সিদ্ধান্ত । 1/বিজ্ঞানবাদের বিরুদ্ধে 
শৃন্যবাদীর এই আক্ষেপের কোন সদুত্তর আমরা বিজ্ঞানবাদীর নিকট শুনিতে পাই না। 
ও 


১। জ্ঞানেনাকাশকল্পেন ধ্ণান্‌ যো গগনোপমান্‌। 
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বস্তুতঃ ইহার উত্তর দিয়াছেন বৈদান্তিক । বেদান্তের মতে জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের সম্বন্ধ অভেদ 
নহে, তেদও নহে। এই সম্বন্ধ অনির্বচনীয়। জ্ঞেয় বস্তুর সহিত জ্ঞানের যে অভেদ 
প্রতীতি গোচর হইয়া থাকে, উহ! কাল্পনিক ও মায়িক। কল্পিত অভেদের ছার। 
একের ধর্ম অন্যে সংক্রমিত হয় না। জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের অভেদ যদি যথা হয় (যাহা 
বিজ্ঞানবাদী স্বীকার করিয়াছেন) তবেই জ্ঞেয়ের ধর্ম (অনির্বাচ্যত্ব বা মিথ্যাত্ব) জ্ঞানে 
সঞ্চারিত হইয়া, জ্েয়ের ন্যায় ডানও মিথ্যা হইয়া দাড়ায় । বিজ্ঞানবাদী জ্ঞান ও 
জ্রেয়ের পারমাথিক অতেদ স্বীকার করির ভ্রমে পতিত ত হইয়াছেন । এইজনাই 
শৃন্যবাদীর আক্রমণ প্রতিরোধ করিতে পারেন নাই। বেদাস্তী জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের 
স্বন্ধকে _আধ্যাসিক বা কাল্পনিক বলিয়৷ উক্ত আক্ষেপের সমাধান করিয়াছেন। 
বেদান্তের মতে জ্ঞানকে জ্ঞেয়াভিনু বলিলে কোন: অনুপপত্তি নাই। অতএব 
জ্ঞেয়াভিন্ন কথা ছারা বৌদ্ধমতই সূচিত হইয়াছে, এমন কথা বলা যায় না। 

তারপর, উক্ত শ্রোকে বস্তু অর্থে“ ধর্ম শব্দের প্রয়োগ কর! হইয়াছে । ইহা নিছক 
বৌদ্ধ প্রয়োগ । বৌদ্ধ সাহিত্ই ধৰ্ম শব্দ বস্ত অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে ।১ গৌড়- 
পাদোক্ত ধর্ম শব্দও বস্তু অথে ই প্রযুক্ত হইয়াছে! আচার্য শঙ্কর ধর্ম শব্দের এই অর্থ ই 
বিবৃত করিয়াছেন, স্ৃতরাং ইহ! হইতে গৌড়পাদ যে তাহার গ্রন্থে বৌদ্ধমতই প্রতিপাদন - 
করিয়াছেন, তাহা বেশ বুঝা যায়। আমর! এই যুক্তিরও কোন সারবন্ত। বুঝিতে পারি 
না। মানিয়াই লইলাম যে, ধর্ম শব্দের বস্তু অথে প্রয়োগ বৌদ্ধগণের পরিভাঁঘা ৷ 
কিন্ত এই পরিভাষা অন্য কেহ গ্রহণ করিলে তিনি বৌদ্ধমতাবলম্বী হইবেন, ইহা কিরূপে - 
বল৷ যার? ভারতীয় দশ নের ইতিহাপ আলোচনা করিলে দেখ। যায় যে, নব্য ন্যায়ের 
অত্যুদয়ের পর বেদান্তী, মীমাংসক, বৈয়াকরণ, আলঙ্কারিক প্রভৃতি সকলেই নব্য- 
ন্যায়ের পরিভাঘ৷ স্ব স্ব গ্রন্থে বস্তবিচারের জন্য গ্রহণ করিয়াছেন, কিন্তু তাহা বলিয়া_ 
তাহারা নৈয়ায়িকের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছেন, এমন কথা তো বলা যায় না। তাহার, 
কারণ, সিদ্ধান্তের তেদ। যদি সিদ্ধান্তের ভেদ না থাকে, তবেই দুইজন দাশ নিককে 
একমতাবলশ্বী বলা যাইতে পারে । এখন যদি গৌড়পাদ কারিকার সিদ্ধান্তের সহিত 
বৌন্ধপবিদণন্তের অতেদ দেখাইতে পারা যায়, তবেই গৌডপাদের কারিকা বৌদ্ধসিদ্ধান্ত 
প্রতিপাদক, একথা বলা যাইতে পারে। নতুবা কেবল শব্দের বা পরিভাঘার সাঁম্য 
দেখিয়া এরূপ সিদ্ধান্ত কর৷ চলে ন! | ভ'ঘ্যকার শঙ্করাচার্য দেখাইয়াছেন যে, চতুর্থ 
প্রকরণে দ্বৈতবাদী ও বৈনাশিক বা বৌদ্ধ দার্শ নিকগণের মতের খণ্ডন করা হইয়াছে! 
যাহার যত খণ্ডন কর! হইবে, তাহার পরিভাষা অবলম্বনে সেই মত খণ্ডন করাই সৃঙ্গত 
ও যুক্তিসিদ্ধ। ধর্ম শব্দ আত্মা অর্থে এবং জ্ঞেয় বস্তু অর্থে, এই দূই অথ ই ভাষ্যকার 
শঙ্করাচার্য প্রয়োগ করিয়াছেন ৷ আচার্য গৌড়পাদও এ দূই তই তাহার কারিকায় 


১। The use of the word dharma in the sense of appearance or 
en tity is peculiarly 13000118610, A Hist. I. Ph.—Das Gupta. 
vol. I, P. 427 foot note. 
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বর বহ স্থানে ধর্ম শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন।১ আচার্য গৌডপাদ ও আচার্য শঙ্করের 
এই ব্যবহারে কোন অসঙ্গতি নাই । আর এক কথা, জ্ঞান আকাশকল্প, জে গগনোপম, 
এইরূপ উপম। কি কেবল বৌদ্ধ-দারশ পিকগণেরই নিজস্ব? অন্য কোন দাশ নিক 
এইরূপ উপমা দিতে পারেন না কি? যে-মতেই হউক না কেন, জ্ঞান নিরাবরণ 
হইলে, তাহা আকাশের মতই অনন্ত ও অসীম হইবে । আর, জ্ঞেয় বস্তু যদি জ্ঞান হইতে 
অভিন ন হয়, তাহাও আকাশের ন্যায় ভূমা, সর্বব্যাপী ও অপরিচিছনু হইবে । এই 
"অবস্থার বেদান্তীর ব্রন্মজ্ঞানকে আকাশের উপমা দিয়া ব্যাখ্যা করিলে তাহাতে 
দোঘের কথা কি আছে? 
আমর! গৌড়পাদের চতুর্থ” অধ্যায়ের প্রথম কারিকার বিস্তৃত আলোচনা করিলাম । 
_ এই আলোচনায় উক্ত কারিকার অথ” বেদান্তসিদ্ধান্তের বিরোধী বলিয়৷ মনে করিবার 
কোন সঙ্গত কারণ আমর! খৃঁজিয়া পাইলাম না । চৈতন্যই একমাত্র তত্ব, ইহা আকাশের 
ব্যায় ভূয়া ও অখণ্ড, ইহা তে বেদাস্তেরই সিদ্ধান্ত। সেই অজ, নিত্য চৈতন্যের তেদ 
-মায়িক-_মায়য়। ভিদ্যতে হোতন্নান্যথাজং কথঞ্চন’ (মাঃ কা; ৩1১৯) | এই বলিয়া 
.বেদান্তসিন্ধান্তই আচাৰ্য গৌড়পাদ সমৰ্থন করিয়াছেন। বৈতথ্য প্রকরণের ১২শ 
কারিকায় “ইতি বেদান্ত নিশ্চয়ঃ, ২।/৩১শ কারিকায় “বেদান্তেঘু বিচক্ষণৈঃ,' ২/৩৫শ 
কারিকায় “বেদপারগৈ:,. ২।৩৬শ কারিকায় ‘অদ্বৈতৈ যোজয়েৎ স্মৃতিষ'__এই সকল 
উক্তি দ্বারা আচার্য গৌড়পাদের সিদ্ধান্ত যে বেদাস্তেরই সিদ্ধান্ত, বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে, তাহ। 
--বার বার নান। ভাষায় আচার্য গৌড়পাদ প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 
=" গৌড়পাদকে ধাহার৷ বৌদ্ধ বলিতে চাহেন, তীহার! মাণ্ক্য কারিকার প্রথম, 
দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায় যে বেদান্তসিদ্ধান্তেরই পরিপোঘক, তাহা অবশ্য অস্বীকার 
করেন না। তাঁহাদের মূল আপত্তি চতুর্থ অধ্যায় লইয়া। চতুর্থ অধ্যায় তাহাদের মতে 
একটি স্বতন্ত্র প্রস্থান এবং উহা বৌদ্ধ প্রস্থান। তাঁহাদের যুক্তির মর্ম এই যে, চতুর্থ 
অধ্যায়ে ইহা যে বেদান্তেরই নির্ণয়, এমন কোন কথা নাই, বরং 'বুদ্ধৈ: প্রকীতিতম্‌ ' 
(৪1৮৮), 'বুদ্েন তাঁঘিতযৃ' (81৯৯), “বুদ্ধৈরজাতিঃ পরিদীপিতা” (81১৯) বলিয়া 
বৃদ্ধের নাম পুনঃ পূনঃ উল্লেখ কর: হইয়াছে । বিশেঘভ: এই গ্রকরণের প্রথমে একটি 
নমঙ্কার গ্রোক দেখ। যায়। ও শ্রোকটিতে বৌদ্ধসিদ্ধান্তের অনুকূল অনেক তব বিঢৃত 
হইয়াছে। এরূপ ক্ষেত্রে চতুর্থ প্রকরণকে স্বতন্ত্র বৌদ্ধপরকরণ বলিয়া গ্রহণ করাই 
সঙ্গত নহে কি? চতু্”প্রকরণ পূর্বোক্ত প্রকরণ-ত্রয়ের সহিত সংযুক্ত একই গ্রন্থ হইলে 
গ্রন্থের মধ্যে আবার আচার্য নমস্কার করিতে যাইবেন কেন? 
আমরা এই আপত্তির উত্তরে প্রথম শ্রোকের বিস্তৃত বিচার করিয়া দেখাইয়াছি যে, 
এ প্রথম শ্রোকোক্ত সিদ্ধান্ত বেদান্তমতের বিরোধী নহে । আমরা এখন দেখাইতে চেষ্টা 


নক 


১। ধর্মকে যেখানে ‘অজ’ বল! হইয়াছে সেখানে আত্মা অর্থে ধম শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে, 
আবার যেখানে ধর্মকে বিনশৃর, উৎপত্তি-বিনাশশীল বলা হইয়াছে, সেখানে জাগতিক বস্তু অর্থে ধর্ম শব্দ 
কারিকায় প্রযুক্ত হইয়াছে। গৌড়পাদ কারিকা, 81১০, 818১, 81৫8, 81৫৮, 81৮১, 81৯১, 81৯৮, 
81৯৯ ড্রষ্টব্য। 


১৪৪ বেদান্ত দর্শন- -অহ্বৈতবাদ 


করিৰ যে, মাগ্ডুকায কারিকায় প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায়ে যাহা বলা হইয়াছে, 
চতুৰ্থ অধ্যায়ের উক্তিও তাহারই অবিকল নকল । ইহা৷ হইলেই বুঝা. যাইবে 
যে, প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায়ের সিদ্ধান্ত যখন বেনান্ত মতকেই সমথ ন করে, 
তখন চতুর্থ” অধ্যায়ের সিন্ধান্তও.অবশ্য বেনাস্তমতেরই পরিপোঘক হইবে। চতুথ 
প্রকরণে প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রকরণের অনেক কারিক। অংশতঃ ব৷ সম্পূর্ণ ভাবে 
উদ্ধৃত হইয়াছে। ইহ! নিশ্চয়ই চতুৰ্থ প্রকরণ যে পর্ব প্রকরণ -ত্রয়ের অনুবৃত্তি এবং 
সমগ্র প্রকরণ-চতুষ্ট়ই যে এক অখণ্ড গ্রন্থ তাহারই পরিচায়ক । দৃষ্টান্তস্বূপে আমর! 
নিগলিখিত কারিকাগুলির প্রতি পাঠকগণের দৃষ্টি আকর্ষণ করিতেছি। চতুখ 
প্রকরণের প্রথম কারিকার ‘জ্ঞেয়াতিগন' পদ, তৃতীয় প্রকরণের ৩৩শ কারিকার 'জ্েয়া- 
তিন পদেরই আবৃত্তি। 81২ কারিকার “অন্পর্শ যোগে! বৈ নাম” ইত্যাদি, ৩/৩৯শ 
কারিকার 'অন্পর্ণযোগে। বৈ নাম’ ইত্যাদির শব্দতঃ এবং অথ তঃ আবৃত্তি। 81৬. 
কারিক। ৩।২০শ কারিকার সহিত অথ তঃ এবং গ্রায়শঃ শব্দতঃ অভিন্ন । রা 
কারিকা, ৩।২১-২২শ কারিকার পুনরাবৃত্তি মাত্র। 81৩১-৩২ কারিকাদ্ধয়, ২।৬-৭: 
কারিকাদ্বয়ের অবিকল আবৃত্তি। ৪81৩৩ কারিকা, ২১ কারিকার অর্থ তঃ আবৃত্তি। * 
৪1__-৩৪ কারিকা, ২।২ কারিকার দ্বিতীয়ার্ধের সহিত একরূপ এবং প্রথমার্ধের সহিত- 
তত্যার্থক। ৪81৭১ কারিকা, ৩৪৮ কারিকার পুনরাবৃত্তি। ৪81৮১ কারিকা. 
‘অঞ্জমনিদ্রমস্বপুং প্রভাতং ভবতি স্বয়ং। সক্দ্‌ বিভাতো' হেযবৈষ ধর্মে। ধাতুস্বতাবত:|- 
৩/৩৬ কারিক। “অজযনিদ্রমস্বপ্ুমনামকমরূপকষ্‌ | সকূদ্‌ বিভাতং সর্বজ্ঞ নোপচার:- 
কথঞ্চন || এবং ১-১৬ কারিক। “অনাদিমায়য়। স্ুপ্তো যদা জীব: প্রবুধ্যতে। অজম-এ 
নিদ্রসস্বপুমহৈতং বুধ্যতে তদ৷’। এই তিনটি কারিকার শব্দ ও অর্থ গত সাদৃশ্য- 
প্রণিধানযোগ্য। তারপর এই প্রকরণ-চতুষ্টয়ের সিদ্ধান্তগত এক্যও নিসন্দিগ্ধ 1. 
চতুর্থ অধ্যায়ের তিন হইতে ২৩শ কারিকা, তৃতীয় অধ্যায়েক্ত অজাতিবাদ অর্থ এ 
জীবজগতের কিছুরই উৎপত্তি হয় না_ +ম্বতো বা পরতো বাপি ন কিক্িদ্‌ বস্তু জায়তে - 
(যা: কাঃ ৪1২২) ৷ এই মতই সমর্থন করিতেছে । ইহ! পুনরুক্তি হইলেও সার্থক 
পুনরুক্তি, অতএব দোঘাবহ নহে । এখানে যাহার! উৎপত্তির বাস্তবতা স্বীকার করেন, 
তীঁহাদের মত নিরাপ করাই চতুর্থ অধ্যায়ের পুনরুক্তির তাতপর্য। চতুর্থ প্রকরণের 
২৪-২৭শ কারিক।, বৈতথ্য প্রকরণোক্ত বিঘয়ের মিথ্যাত্বই প্রতিপাদন করিতেছে । 
এইরূপে অজাতিবাদ বা উৎপত্তির অবাঁস্তবতা এবং বিঘয়রহিত বিশ্তদ্ধ বিজ্ঞানের স্বরূপ 
নানাতাবে প্রতিপাদন করিয়। চতুর্থ প্রকরণ, প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রকরণোক্ত . 
সিদ্ধান্ত দৃঢ় ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করিতেছে । চতুর্থ প্রকরণের সহিত প্রথম, দ্বিতীয়: 
ও তৃতীয় গ্রকরণের কোন বিরোধ নাই, প্রকরণ-চতুষ্টয় অঙ্গাজিভাবে সম্বদ্ধ হইয়া 
একই সত্য প্রচার করিতেছে ।১ ' 


১। গ্রন্থের প্রারস্তে, অস্তে ও মধ্যে নমস্কার করার প্রাচীন রীতি প্রচলিত আছে। এই অবস্থায় 
চতুর্থ পরিচেছেদের আদিতে একটি নমস্কার.শ্রোক আছে বলিয়াই চতুর্থ পরিচ্ছেদটিকে পূর্বোক্ত পরিচেছদ- ' 
ত্রয় হইতে বিযুক্ত, স্বতগ্র একটি প্রস্থান ধরিতে হইবে, এমন কথা বলা যায় না। 


আচার্য গৌড়পাদ ও অহৈতবেদান্ত ১৪৫ 


চতুর্থ প্রকরণে অনেকবার বৃদ্ধ শব্দের উল্লেখ আছে। ইহার তাৎপর্য আমাদের 
এই মনে হয় যে, বৌন্ধপ্রদশিত অক্জাতিবাদ, উচেহদবাদ ব। সর্বশূন)তাবাদ (নাস্তিকতা- 
বাদ) প্রভৃতির সহিত বেদান্ত সিদ্ধান্তের যে বিরোধ নাই--এই অবিরোধই আচার্য 
বৌদ্ধসিদ্ধান্ত প্রদর্শন করিয়। মূজকণে ঘোঘণ। করিয়াছেন। এবিষয়ে তিনি বৃদ্ধকে 
বুদ্ধি এই বহুবচন প্ররোগ দ্বার! তন্বদ্রষ্। বলিতে কোন সঞ্চোচ বোধ করেন নাই। 
তবে বৌদ্ধসিন্ধান্ত যে চরম সিদ্ধান্ত হইতে পারে না, তাহা বৌদ্ধপ্রদশিত পরিতাঘ। 
গ্রহণ করিয়াই তিনি প্রতিপাদন করিয়াছেন। তিনি অজ[তিবাদ, উচ্ছেদবাদ গ্রহণ 
করিলেও, বৈবান্তিকের নৃষ্টিতেই তাহা গ্রহণ করিয়াছেন, শূন্যবাদীর দৃষ্টিতে নহে । 
সতের মায়িক জন্ম সম্ভব, অসতের মায়িক জন্যও সম্ভব নহে (৩২৭-২৮ কাঃ), এই 
. বলিয়। অসবৃবাদী ব। শুন্যবাদীর মত খণ্ডন করিয়া আচার্য গৌড়পাদ বেদাস্তসিদ্ধান্তই 
প্রতিপাদন করিয়াছেন। গৌড়পাদ বলেন যে, নিখিল পদাখ ই অবিদ্যাবশে জন্মলাভ 
করির। থাকে, সুতরাং কোন বস্তুই শাশ্বত ব৷ নিত্য নহে, তবে সমস্তই বন্ধময়, এইরূপ 
সর্বত্র বন্ধবৃদ্ধির উদয় হইলে পরমাস্বা ব। পরব্র্নরূপে সমস্ত বস্তুকেই অজ বল যায় 
(মাঃ কাঃ 81৫৭) | অজ অবিনাশী অন্বয় চৈতন্যই সত্য, তদ্ব্যতীত সমস্তই মিথ্যা | এই 
.অন্থয় নিত্য চৈতন্যে যাহাদের চিত্ত নিশ্চলতাবে স্থিতিলত করে, তীহারাই যথার্থ 
বৃদ্ধ বা তত্বদরশশী (মাঃ কাঃ 81৮০)। গৌডপাদের এই উক্তি বেদান্তবিরুদ্ধ মত 
প্রতিপাদন করে না। অয় নিত্য চৈতনে) চিত্তের এরূপ নিশ্চলভাবে অবস্থানকে 
" অদ্বিতীয় ব্রন্গপদ 'ব্রা্গণ্যংপদমন্ধয়হ' (মাঃ কাঃ 81৮৫) লাভ বলিয়! গৌড়পাদ বিবৃত 
করিয়াছেন। গৌড়পাদের এই ব্যাখ/। কি বেদান্তবেদ্য ব্রন্গজ্ঞান বা বানী স্থিতির 
_কথাই স্মরণ করাইয়া দিতেছে না? আচার্য গৌড়পাদের মতে যদিও বুদ্ধদেব স্পষ্ট 
"ভাষায় বেদান্তবেদ্য অদ্বৈতবাদের উপদেশ করেন নাই, তথাপি তন্দ্রা বুদ্ধের বাণী 
বুঝিতে হইলে উপলিষদের তিত্তিতেই তাহ! বিচার করিতে হইবে । বৌদ্ধ 
দাশ নিকগণ বৃদ্ধদেবের উপদেশের যথার্থ তত্ব গ্রহণ করিতে পারেন নাই, তাহার 
বিকৃত রূপই গ্রহণ করিরাছেন। বুদ্ধদেব প্রকৃত তত্বজ্ঞানী ছিলেন। তাহার মতের 
সহিত বেদান্তমতের কোন বিরোধ নাই। “অবিবাদং নিবোধত' ইহাই আচার্ষের 
উপদেশ! 
পরবর্তী কালে বর্ম কীতি, বস্থুবঞ্কু প্রভৃতি আচার্ষগণ যে বৌদ্ধমত প্রচার করিয়াছেন, 
তাহার সহিত গৌড়পাদের মতের আংশিক সাম্য প্রতিভাত হইলেও, বাস্তবিক উক্ত 
বৌদ্ধমতের সহিত গৌড়পাদ-প্রদশিত দাশ নিক মতের কোন সাম্য নাই! অজ, 
পরমা সৎ, নিরাববণ, নিত্য বিজ্ঞান, গৌড়পাদ তাঁহার কারিকায় বার বার নানাভাবে 
প্রতিপাদন করিয়াছেন । সেখানে ধর্মকীতি, বসুবন্ধু প্রভৃতির মতের সাম্য কোথায় ? 
আংশিক মতপাম্য দেখিয়াই যদি গৌড়পাদকে বৌদ্ধ বলিতে হয়, তবে আচার্য 
গৌড়পাদ-প্রচারিত্ত: বেদান্তবাদের সহিত সামগ্ুস) আছে বলিয়া, ধর্মকীতি ও 
বঙ্গুবৰ্ধুর মতবাদকেই বা বেদান্তমতের অনুরূপ বলি ন। কেন? খৃষ্টীয় একাদশ শতকে 
অহুয়বন্ত নামক জনৈক বৌদ্ধ দার্শনিক তাঁহার তত্বরত্বাৰলী গ্রন্থে ধর্মকীতি ও 
বস্গুবন্ধুর বিরুদ্ধে আমাদের অনুরূপ আপত্তি উৰাপন করিয়াছেন দেখিতে পাওয়া 


১৪৬ বেদান্ত দর্শ'ন-_অস্ৈতবাদ -এ 


যায়।১ স্থূল কথা এই যে, বেদাস্তমত ও বৌদ্ধমতের কোন কোন অংশে সাধ্য 
থাকিলেও নিত্য, পরমাথ পরমাথ সৎ, বিজ্ঞান স্বীকার কর৷ ও ন! কর লইরাই বেদান্ত ও. 


বৌদ্ধবাদের মধ্যে ্ সুম্প্ট পার্থক ‘ক্য বিদামান। আচার্য গৌড়পাদ তদীয় কারিকায়.: 
নিত্য পরমা সং চৈতন্য স্বীকার করিয়াছেন, ইহ! আমর! বিশেষতাবে আলোচন! 
করিয়া দেখাইরাছি। সুতরাং আচার্য গৌড়পাদ যে বৌদ্ধাচার্য ছিলেন না, বৈদাস্তিক 
আচার্য ছিলেন এবং তৎকৃত মাওুকা কারিকায় বেদান্তবাদই প্রচার করিয়াছেন, ইহা. 


নিংসন্দেহেই বল৷ যায়। a2 


বই 


১১98 51 ded 130015515:52843581855482088 tsk, 33 52422 0. 
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১। পরমার্থ সন্িত্যমাকারবিজ্ঞাননমাধৌ ভগবতঃ সংস্থিতুবেদান্তবাদিমতানুপ্ূৰেশঃ ৷... * এবং ও 
নিরাকারবাদিনা'পি নিত্য-নিরাভাস-নিম্প্রপঞ্চ-স্বসংবেদনবিজ্ঞানভাবনায়াং তাস্করমতস্থিতবেদান্ত-বাদিষতানু+-; 
পৃব্শেপুসঙ্গ:। তু 


অদ্বয়বজু কৃত-তন্ুরত্বাবলী ১৯. পৃষ্ঠা, গাইকোয়র ওরিয়েণ্টাল সংস্কৃত সিরিজ নং 80 3 

ডবা ৷ বব 

আচার্য গৌড়পাদ কি বৈদাস্তিক ছিলেন, না বৌদ্ধ ছিলেন, এই পরশ মীমাংসা করিতে গিয়া, A 
আহি আমার বন্ধু ও তৃতপূর্ব সহকর্মী সুপণ্ডিত ডাঃ সাতকড়ি যুখোপাধ্যায়, এম.এ. পী. এইচ্‌. টন 
কর্তৃক ‘উদ্বোধনে’ লিখিত একটি প্রবন্ধ হইতে যথেষ্ট সাহায্য পাইয়াছি । হু 


নবম পরিচ্ছেদ 


শঙক্ষরাচার্শ্য ও অছৈতহবেদান্ত 


আমর। আচার্য গৌড়পাদের দার্শ নিক মতের পরিচয় দিয়াছি। আচার্য গৌড়পাদের 

পর শঙ্করাচার্ধের পূর্বে আর কোনও গ্রন্বকারের কোন গ্রন্থের পরিচয় পাওয়া যায় না| 
শঙ্করাচার্ধের গুরু আচার্য গোবিন্দপাদ কোন বেদাস্তগ্রঞ্থ রচন। করিয়াছিলেন বলিয়া 
আমর। জানি না, সুতরাং আচার্য গৌড়পাদের পর আচার্য শঞ্চরের নামই উল্লেখযোগ্য । 
“আচার্য গৌড়পাদ প্রাচীন অগ্বৈতাচার্য হইলেও, ভারতে শঙ্করাচাধই অদ্বৈতবেদাস্তের 
প্রাণপ্রতিষ্ঠা করিয়া গিয়াছেন। অদ্বৈতবেদান্তের চিন্তারাজ্যে শঙ্কর অবিসংবাদী 
এয়া । অহ্বৈতবেদান্ত বলিলে শঙ্করাচার্ধকে বুঝায় এবং শঙ্করাচার্য বলিলে অদ্বৈত- 
বেদাস্তকে বুঝায় | শঙ্করাচার্ষের ভাঘ্য রচনার পর অদ্বৈত-চিন্তাপুবাহ বিশ্ব-মানবের 
হৃদয়-রাজ্য প্লাবিত করিয়।, সহগ্ব ধারায় প্রবাহিত হইয়াছে সুতরাং শঙ্করাচার্ধই বেদান্ত- 
. তাব-গঙ্গার যথার্থ তগীরথ। আচার্যের জীবন স্বপ্পপরিপর । তিনি মাত্র ৩২ বৎসর- 
কাল জীবিত ছিলেন। এই স্বল্পপরিসর জীবনের মধ্যে 
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শঙ্ধরাচার্ষের তিনি যে অপূর্ব মনীঘা ও অদ্ভুত কর্মশক্তির পরিচয় প্রদান 
জীবনকথা করিয়াছেন, পৃথিবীর ইতিহাসে তাহার তুলনা নাই । আচার্য 


খৃষ্টীয় সপ্তম শতকের শেঘ ভাগে (788 A. 70.) ৯ 
দক্ষিণ তারতে কেরল দেশে নম্বুরী বারণ বংশে বৈশাখী শুক্লা-পঞ্চমী তিথিতে 
জন্মগ্রহণ করেন। তাহার পিতার নাম শিবগুরু ও মাতার নাম বিশিষ্টা। অতি অল্প 
বয়সেই আচার্য নানা বিদ্যার পারদর্শী হন এবং মাত্র অষ্টম বর্ষ বয়ংক্রমকালে পবিত্র 
নর্মদা তীরে আচার্য গোবিন্দপাদের নিকট সনুযাস গ্রহণ করেন, এবং ৮ হইতে 
১২ বৎসর পর্যন্ত গুরুপাদের নিকট দশ নাদি শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া কৃতী হন. তারপর 
গুরুর আদেশে জনকোলাহল-বজিত পুণ্যক্ষেত্র বদরিধামে গমন করিয়া ১২ হইতে 


১] There is some dispute about the date of Sankara, but accepting 
the. date proposed by Bhandarkar, Pathak and Deussen, we may 
consider him to be of 788 A.D.—Das Gupta—A History of Indian 
Philo. Vol. I. P. 423. Telang wishes to put Sankara’s date somewhere 
in the 8th century, and Venkateswara would have him in 805 A.D.— 
897 A.D., as he did not believe that Sankara could have lived only for 
32 years. J. R. A. 5S. 1916, Ibid. P. 423 f.n. 


১৪৮ বেদান্ত দর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ নু 


১৬, এই চার বৎসর তাহার সুপ্রসিদ্ধ বেদান্ত-ভাষ্যাদি রচনার অতিবাহিত করেন এবং 
পদ্মপাদ আচার্য প্রভৃতি উপযুক্ত শিঘ্যগণকে ওঁ সকল শাস্ত্রের উপদেশ দেন। পরে, 
ঘোড়শবর্ধে শিধ্যগণ সমভিব্যাহারে তিনি দিগৃবিজয়ে বহিগ ত হইয়া হিমালয় হইতে: 
কন্যাক্মারিকা পর্যন্ত সমগ্র ভারতবর্ধ পরিভ্রমণ করিয়া, প্রতিপক্ষগণকে বাদযুদ্ধে 
পরাজিত করেন এবং ধর্মের গ্রানি বিদূরিত করেন। প্রথমেই তিনি বৈদিক কর্মবাদের 
বিরুদ্ধে যৃদ্ধ ঘোঘণ। করিয়। প্রয়াগে সীমাংসকাচার্ধ কুবারিলতটের নিকট বিচারাখা 
হইয়া উপস্থিত হন এবং দেখিতে পান যে, কুষারিলতট্ট গুরুদ্রোহের অপরাধে? তুঘানন 
প্রায়শ্চিত্ত বরণ করিয়াছেন, তাহার জীবনাস্তকাল উপস্থিত। কমারিলভট্ট মগধের - 
'পণ্ডিতশিরোমণি মগুনমিশ্রের সহিত শঙ্করাচার্ধকে বিচার করিতে উপদেশ দিয়া, তীহাকে 
তারকব্রব্ধ নাম শুনাইতে অনুরোধ করেন। তদনুরোধে শঙ্করাচার্য কুমারিলভ্টকে 
তাঁহার জীবনান্তকালে তারকব্রক্ধ নাম শ্ববণ করাইয়া মগধের অন্ততপাতী মাহিঘ্বতী € 
নগরে গমন করেন এবং মণ্ডনমিশ্বের সহিত বিচারে প্রবৃত্ত হন। মীমাংসকাচার্য রর 
মণ্ডন ও অদ্বৈতবেদাস্তাচাৰ্য শঙ্করের এই বাদযুদ্ধে মণ্ডনপত্রী উতয়ভারতী মধ্যস্থের কার্য . 
করেন। ইহ! তদানীন্তন রমণীসমাজের অপূর্ব বিদ্যাবত্তার নিদর্শন।২ এই বিচারে. 
মণ্নমিশ্ব পরাজিত হইয়া আচার্ষের নিকট সণুযাস গ্রহণ করেন এবং সুরেশ্‌রাচার্ষ, 
বলিয়৷ পরিচিত হন। মণ্ডনমিশ্ব মগধের পণ্ডিতসমাজের শিরোভূষণ ছিলেন । : 
যণ্ডনকে পরাজয় করার ফলে আচার্যের মগব-বিজর সাধিত হইল। তৎপর তিনি: 
দাক্ষিণাত্য-বিজয়ে বহি ত হন এবং মহারাষ্ট্রে শৈৰ এবং কাপালিকগণকে পরাজিত ই 
করিয়া, তাহাদের অবৈদিক কদাচার সকল বিদূরিত করেন। আরও দক্ষিণে অগ্রসর 4 
হইয়। আচার্য তৃঙ্গতদ্রার তীরে সারদাদেবীর মন্দির স্থাপন করত: তথায় সরস্বতীদেবীর,এ 
প্রতিষ্ঠা করেন এবং ইহার সহিত একটি মঠ স্থাপন করেন। | ইহাই বৰ্তমান * শৃঙ্গেরী 3 
মঠ। আচাৰ্য শঙ্কর সুরেশ্বরাচার্যকে এই মঠের মঠাধীশ নিঘুক্ত করেন। ইহার পর, 3 
আচার্য পূরীধামে গমন করিয়! তথায় গোবর্ষনমঠ স্থাপন করেন এবং প্রিয় শিখা 
পদ্যুপাদাচার্যকে মঠাধ্যক্ষপদে প্রতিষ্ঠিত করেন। তৎপর আচার্ধ উত্তর ভারতের দিকে? 
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১। কধিত আছে যে, কুমারিলভটট ছদ্মবেশে নালন্দন বৌদ্ধ ন্যায়শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়াছিলেন। পরে 
বৌন্ধদিগের মত অসার ইহা পৃতিপাদন করিবার জন্য, তিনি বৌদ্ধ .,ণকে বাদযুদ্ধে আহ্বান করেন। এ 
বৌদ্ধপণ্ডিত ধর্মপালের সহিত তাঁহার বিচার হয়| বিচারে এরূপ পণ ছিল যে, যেব্যক্তি বিচারে পরাজিত ; 
হইবেন, তিনি স্বীর মত পরিত্যাগ পূর্বক বিজয়ীর মত গ্রহণ করিবেন, অথবা প্রাণত্যাগ করিবেন। ১ - 
ধর্মপ।ল বিচারে পরাজিত হইয়! প্রাণত্যাগ করেন] ধমপা” বৌদ্ধশাস্তে কূমারিলভট্টের গুরু ছিলেন। 
ধৰ্মপাল প:দত্যাগ করিলে, কুমারিলতষ্টের চৈতন্যোদয় হয়! তিনিগুরুদ্রোহী বলিরা নিজেকে বিহার ৰ 
দিতে থাকেন এবং গুরুদ্রোহের প্রায়শ্চিত্ত স্বরূপ তুবানলে প্বাণত্যাগ করেন। Es 


২। অনেকে মনে করেন, উভয়ভারতী মণ্ডনপত্বীর নাম ছিল। আমাদের মনে হয় বেদের : 
কর্মকা এবং ভ্ঞানকাণ্ডে অসাধারণ বিদ্যাবত্তা উপলব্ধি করিরা, মণ্ডনপত্বরীকে উতয়তা রতী এইরূপ এ 
উপাধিতে ভূমিত করা হইয়াছিল। বেদের কর্মকাণ্ড এবং দ্রোনকাণ্ডে ভাম্তী.সদৃশ বিদ্যা ছিল. 
বলিয়াই, তিনি কর্মকাণ্ডে ও মীমাংসা-শাস্তরে অদ্বিতীয় পণ্ডিত মণ্ডনাহ্রশ ও জ্ঞানকাণ্ড বা উপনিষদের 3 3 
অহ্বৈত ভাঘ্যকার শঙ্করের বাদযুদ্ধে মধ্যস্থপদে বৃত হইয়াছিলেন। ৪ 


শক্করাচার্য ও অদ্বৈতবেদান্ত ১৪৯ 


যাত্রা করেন এবং উদ্্জয়িনীতে তৈরবগণের ভীষণ সাধনপদ্ধতি নিবারণপুবক ধর্ম 
ও নীতি শিক্ষার জন্য ছ্বারকায় সারদামঠ স্থাপন করেন। সারদামঠে আচার্য কর্তৃক 
হস্তামলকাচার্য মঠাধীশ নিযুক্ত হন। উত্তর ভারত হইতে আচার্য পূর্ব ভারতে 
গমন করেন এবং কামরূপে শাক্-াম্প্দায়ের দূনীতি সংশোধন করেন। 
আসাম হইতে প্রত্যাবর্তন করিয়। আচার্য বদরিধামে জ্যোতির্যঠ স্থাপন করেন 
এবং স্বীয় শিষ্য তোটকাচার্ধকে মঠাণ্যক্ষপদে বরণ করেন৷ শঙ্করাচার্য 
তীর্থ, আশ্রম, বন, অরণ্য, গিরি, পর্বত, সাগর, সরস্বতী, ভারতী 
এবং পুরী এই দশনামী সনুযাসী-সম্প্রদায় প্রতিষ্ঠা করেন এবং ইহাদিগকে উল্লিখিত 
মঠচতুষ্টয়ের অধীনে স্থাপন করেন। তাঁহার কার্ষের বিশেষত্ব এই যে, তিনি 
কোথায়ও কোন দেবতার উপাসনায় হস্তক্ষেপ করেন নাই। সকল সম্প্রদায়ের 
দোষ বিদুরিত করিয়া উপাসনাপদ্ধতিকে নির্মল ও নিফলুঘ করিয়াছেন। 
আচার্য-সংস্থাপিত মঠচতুষ্টর ধর্মের গ্রানি দূর করিয়৷ আচার্ষের অদ্ভুত সংগঠনী শক্তির 
গাক্ষিরপে আজও কালের বক্ষে উন্নত মস্তকে দণ্ডায়মান রহিয়াছে। বদরিধামের 
মন্দির-প্রতিষ্ঠা৷ সমাপ্ত হইলে আচার্য কেদারে গমন করেন এবং তথায় মাত্র ৩২ বৎসর 
বয়সে ভারতগগনের উজ্জল ভাস্কর অস্তমিত হন ; শিবাৰতার শঙ্কর নরলীলা সমাপ্ত 
করিয়া পরব্রন্মে বিলীন হন। কিন্তু আচার্য শঙ্করের প্রভাব আজও ভারতে অক্ষণু 
রহিয়াছে । তাঁহার দার্শনিক অবদান সমস্ত বিশ্বের সম্পত্তি হইয়া চিন্তা-জগতে 
নূতন পথের নির্দেশ করিতেছে । / 
অদ্বৈতগুরু শঙ্করাচার্য তদীয় অদ্বৈতবেদান্ত সিদ্ধান্তকে পরিপূর্ণ রূপ দান করিবার 
জন্য বন্নসূত্র-তাঘ্য, ঈশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, মুণ্ক, মাওঁক্য, এতরেয়, তৈত্তিরীয়, 
ছান্দোগ্য ও বুহদারণ্যক, এই দশখানি উপনিঘদের ভাষ্য? 
শঙ্কর গ্রন্থমালা শ্রীমদূভগবদৃগীতা-ভাঘ্য, বিষ্ুসহত্র নাম-ভাঘ্য, সনৎসুজাতীয়- 
ভাষ্য, হস্তামলক-তাম্ব্য, ললিতাত্রিশতী-ভাঘ্য প্রভৃতি ভাঘ্য- 
গ্রন্থ রচন। করেন। এতদ্ব্যতীত বিবেকচুড়ামণি, উপদের্শসা হস্রী, অপরোক্ষানুভূতি, 
সর্ববেদান্ত-সিদ্ধান্ত-পার-সংগ্রহ, বাক্যসুধা, দৃক্দৃশাবিবেক, পক্ধীকরণপ্রক্রিয়। 


এ ৭৯ এ. 


১। উক্ত দশখানি উপনিঘদ্‌ ব্যতীত শেততাশুতর উপনিঘদের ভাঘাও শঙ্করাচার্ধের রচিত বলিয়। 
অনেক মনীঘী মনে কণে । পুলা আনন্দাশুষ সংস্করণে শে তাশুভর উপনিঘদৃ-ভাঘ্য শঙ্করাচার্ষের রচিত 
বলিয়া উল্লিখিত হইয়াছে, কিন্তু শ্বীরঙ্গমের বাণীবিলাস প্রেস হইতে শঙ্করাচার্ষের যে সম্পূর্ণ গ্রদ্থাবলী 
পুকাশিত হইয়াছে, তাহার মধ্যে শেতাশুভর উপনিঘদের ভাঘ্য সন্নিবেশিত হয় নাই। শঙ্করকৃত 
বন্দসুত্রভ্যুঘ্যে অনেক স্থলে শেতাখ্‌ তরের উক্তি প্রমাণ হিসাবে উদ্ধৃত হইয়াছে । ইহা হইতে শেতাশুতর 
উপনিঘদ্‌কে যে আচার্য প্রাাণিক উপনিঘদ্‌ বলিয়া গ্রহণ করিয়/ছিলেন, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। 
সমস্ত প্রামাণিক উপনিঘদের উপরই আচার্য তাঘ্য রচনা করিয়াছিলেন সুতরাং তিনি শেেতাশৃতর 
উপনিঘদের উপরও তাঘ্য রচনা করিয়াছিলেন বলিয়াই মনে হয়। শেঁতাশৃতর উপনিঘদৃ-তাঘ্যের উপর 
আনন্দগিরির কোন টীকা পাওয়া স্বায় না! 


১৫০ বেদান্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


প্রপঞ্চসারতন্ত্র, আত্মবোধ, একশ্বোকী, দশশ্বোকী, মনীঘাপঞ্চক, আত্মজ্তানোপদেশ 
আত্মানাস্্বিৰেক, আনন্দলহরী প্রভৃতি অসংখ্য গ্রন্থ রচন। করিয়াছিলেন বলিয়। জানা 
যায়| উল্লিখিত সমস্ত গ্রস্থাবলীই জাচার্য শঙ্করের রচিত কি-না, তাহ। বলা কঠিন। 
কেনন।, বন্দসূত্র-তাধ্যকার শঙ্কর ব্যতীত শঙ্কর নামে অপর একজন লেখকেরও পরিচয় 
পাওয়া যায়। অখ্যাতনাষা লেখকগণ তাঁহাদের গ্রন্থের ম্যাদ! বৃদ্ধি করিবার জন্য 
খঠাতনামা লেখকের নামে তাহা চালাইতে চেষ্টা করিতেন, এরূপ দৃষ্টান্তেবও অভাব 
নাই। বন্দসূত্রভাঘ্য, উপনিষদৃ-তাঘ্য, গীতা-ভাব্য প্রভৃতি ভাঘ্যগ্রন্থ যে আচার্ষের 
রচিত তাহাতে কেহই কোন সন্দেহ করেন না। ভাঘ্যের রচনাপদ্ধতি ও যুক্তিলহরী 
আলোচন! করিলে এ সকল তাঘ্যগ্রন্থ শঙ্করাচার্ষের বিরচিত বলিয়াই নিঃসন্দেহে মনে 
হয়। শক্করাচার্ষ-রচিত গ্রস্থাবলীর উপর পরবর্তী কালে আদনন্দজ্ঞান অতিগ্রাঞ্জল টীকা 
প্রণয়ন করিয়া গ্রন্থের আশয় বৃঝিবার পথ সুগম করিয়। দিয়াছেন। আনন্দজ্ঞান যে 
সকল গ্রন্থের উপর টীকা রচন। করিয়াছেন, ও সকল গ্রন্থ যে শঙ্করাচার্ষের রচিত তাহ! 
সকলেই স্বীকার করেন। আনন্দজ্ঞান ব্যতীত শঙ্করাণন্দ, বালগোপাল যতীন্দ্র, 
নারায়ণেন্দ্রসরস্বতী, রাঘবানন্দ, বানকৃষ্ণ দাস, ভ্তানামৃত যতি, বিশ্শ্বরতীথ , শুদ্ধানন্দ, 
পূর্ণানন্দতীর্ঘ, স্বয়স্প্রকাশ যতি, মধুসূদন সরস্বতী, রামানন্দতীথ প্রভৃতি মনীঘিগণ 
বিভিন শঙ্চর-গ্রন্থের উপর টীকা রচন। করিয়াছেন।৯ শঙ্করকৃত গীতা-ভাম্যের উপর 


১। শক্করের দশখানি উপনিঘদৃ-ভাঘ্যের উপরই আনন্দজ্ঞানের টীকা আছে, তদ্‌ব্যতীত শঙ্করানন্দ- 
কৃত দীপিকা নামে টীকা পাওয়া যায়। কেন-উপনিঘদ্‌-ভাঘ্যের উপর আনন্দজ্ঞানের টীকা ব্যতীত, 
কেনোপনিঘদৃ-ভাঘ্য-বিবরণ নামে চীকা ও শঙ্করানন্দের দীপিকা টীকা বর্তমান। কঠ-ভাঘ্যের উপর 
আনন্দজ্ঞান ও বালগোপাল যতীন্দ্রের টীকা পাওয়া যায়] প্রশ্োপনিঘদৃ-ভাঘ্যের উপর আনন্দঙ্ঞানের 
টীকা, নারায়ণেন্দ্রসরস্বতীর টীকা ও শঙ্করানন্দের দীপিক। নামে টিক! আছে। মুগুক-ভাঘ্যের উপর 
আননজ্ঞানের চীকা৷ ও অভিনৰ নারায়শেত্রসরস্বতীর টীক! পাওয়া যায়। মাওুঁকা উপনিঘদৃ-ভাঘ্যের 
উপর আনন্দভ্ঞানের টীকা, সথুরানাথ শুক্লের টীকা, রাধবানন্দের মা ওুক্যেপনিঘ্ভাঘ্যার্থ -সংগৃহনামে টীকা 
ও শঙ্করানন্দের দীপিক] টীকা পাওয়া যায় । এভরেয় উপনিঘদৃ-তাক্ঘার উপর আনন্দগিরি, অভিনব 
নারায়পেন্্রসরস্বতী, নৃসিংহ আচার্য, বাবকৃষ্ণ দাস, জ্ঞানামৃত যতি ও বিশ্শ্রে তীর্থের রচিত টীকা ও 
বিদ্যারণ্যের দীপিকা পাওয়া যায়। তৈত্তিরীয়-তাধ্যের উপরে আনন্নজ্ঞানের চীক। ব্যতীত সুরেশূরাচার্ষের 
তৈত্তিরীয়োপনিঘদৃতাঘ্য-বাত্তিক নাষে শোকে লিখিত এক বাতিক পাওয়া যায়, ও বাত্তিকের উপরও 
আননস্ঞানের নাতিবিস্তৃত টীকা আছে। এতদ্ব্যতীত উক্ত তাঘোর উপর বিদ্যারপ্য ও শক্করানন্দের 
দীপিকা পাওয়া যায়। ছান্দোগ্য উপনিঘদ্‌-ভাঘ্যের উপর আনন্পজ্ঞানের টীকা, বিদ্যারণ্যের 
দীপিকা চীকা, ও ভাধ্যার্টপ্পন নামে এক সংক্ষিপ্ত টীকা পাওয়া বার । বৃহদারণ্যক উপনিঘদের 
উপর আনন্পজ্ঞানের টীকা আছে এবং বৃহদারণ্যকভা্য-বাত্তিক নামে স্থুরেশুরাচার্ষের প্রায় ১২ 
হাজার শোকে লিখিত এক বিশাল বাতিক পাওয়া যায়। শগ্রোকাকারে লিখিত এ বাত্তিক ঠিক ভাষ্যের 
টাকার মত নহে, উহা স্বতন্ত্র গ্রন্থ। এ গ্রন্থেও শাঙ্ষর-ভাঘ্যের তাৎপবই ব্যাখ্যা করা হইয়াছে এ 
বিপুলায়তন বাত্তিকের উপরও আনন্গজ্ঞানের অনতিবিস্তৃত টীকা ও বিদ্যারণ্যের বৃহদারণ্যবাত্তিকসার 
নামে টীকা পাওয়। যায়। শঙ্করাচার্য-রচিত অপরোক্ষানুতবের উপর শঙ্করানন্দ ও বিদ্যারপ্য স্বামীর 
অনুভব-দীপিক৷ নামক চীকা পাওয়া যায় এবং বালগোপাল ও চণ্ডেশ্রের রচিত চীকা৷ আছে বলিয়া জানা 


ne 


শঁঙ্করাচার্য ও অদ্বৈতবেদান্ত ১৫১ 


রামানন্দের তগবনৃগীতা-তাঘ্য-ব্যাখ্যা, আনন্দদ্ঞানের গীতা-তাব্য-বিবেচন নামে টীকা 
আছে। তন্ব্/ত*ত শঙ্করানন্দের টীক।, ধনপতিপূরির ভাঘ্যোৎকর্ধ-দীপিকা, বেঙ্কটনাথের 
চীকা, চিব্ঘনানন্দের গৃঢার্থ দীপিক।, রবুনাথপ্রসাদের গীতামৃত-তরক্গিণী, মহাভারতের 
টিকাকার নীলকঠসূরিকৃত গীতার্থ প্রকাশ প্রভৃতি টীকার নাম উল্লেখযোগ্য । এই 
সকল টাকাই শাঞ্কর-তাদ্যের ছায়৷ অবলদ্ধনে রচিত। মধুসূদন সরস্বতীকৃত গীতাগুঢ়ার্থ - 
দীপিক। ও শ্রীধরস্বামিকৃত গীতান্তুবোধিনীও শ্বীমদৃতগবদূগীতার অতি উপাদেয় 
টিক। 1১ এই টীকান্বয় স্থলবিশেঘে আচার্ষের মতের বিরোধী হইলেও ইহাতে 
আচার্ধের রচিত ভাঘ্যের প্রভাৰ স্পটতঃ পরিলক্ষিত হয়। বিভিন মনীঘিগণ-কর্তৃক 
তাঘ্যাথ” ব্যাখ্যাত হওয়ায় গীতা-তাঘ্যের চমৎক/রিতা ও উপাদেয়তা নিঃসন্দিগ্চভাবে 
প্রমাণিত হইয়। থাকে। শঙ্কর-গ্রস্থাবলীর মধ্যে যুক্তির ॥.ঢ়তায়, ভাবের গতীরতায় 
এবং চিন্তার সাবলীলগতিতে ব্রন্নসূত্ধের শারীরক-সীমাংস-তাঁধ্য যে অতি উচচস্থান 


যায়। শঙ্করাচার্ধের গৌড়পাদ-ভাঘ্য বা মাগুক্য কারিকা-ভাঘ্যের উপর আনন্দগিরির টীক। আছে, 


তদ্ব্যতীত শুদ্ধানন্দের এক টীক। আছে বলিয়। জানা যায়। আচার্ধের আক্মজ্ঞানোপদেশের উপর 
আনন্দজ্ঞানের এবং পূর্ণ নন্দতীর্থে র টীকা পাওয়া যায়। একশ্রকের উপর স্বরম্্রকাশ যতির তন্তুীপন 
নাখে নিকা আছে। দশশ্কী বা চিদানন্দ দশশোকীর উপর মধুসূদন সরস্বতীর সিদ্ধান্তবিন্দুনামে এক 
চীকা আছে। উক্ত দিদ্ধান্তবিন্দুর উপর নারায়ণ তির লঘুটীকা, পুরুঘোত্তম সরস্বতীর সিদ্ধান্তবিন্দু- 


সন্দীপন নামক টীকা, পূৰ্ণানন্দ সরস্বতীর ততৃবিবেক নামক চীক।, গৌড় বক্মানন্পীর সিদ্ধান্ত বিন্দুন্যায়- 


: রর্রাবলী টীকা এবং রক্লাবলীর উপর কৃষ্ণকান্তের সিদ্ধান্ত-ন্যায়প্রদীপিক। নামে চীক। আছে। শতশ্রোকীর 


উপর আনন্দগিরির টীকা আছে] উপদেশ-সাহস্রী গদ্যে ও পদ্যে লিখিত। উপদেশ-সাহস্রীর উপর 
আনন্দস্তানের চীক। ও রামতীর্ঘ স্বামীর পাদযোজনিক। নামক টীক। আছে। আব্মবোধের উপর বিশ্শের 
পণ্ডিতের দীপিক। ও মধুসূদন সরস্বতী, রামানন্দতীর্ঘ পুভৃতির টীক। পাওয়া বায়। আস্মানাস্ববিবেকের 
উপর পদ্[পাদ, পূর্ণা নন্দতীর্ঘ, স্বরক্প্রন্থাশ যতি ও সাষণাচার্ষের রচিত নিকা আছে বলিয়া জানা যায়। 
বিষেক-চুড়াসশির কোন নিক পাওয়া যায় না। ন্যাঘ 'ও ভাবষাধূর্ষে বিবেক-চুড়ামণি অতি উপাদেয় 
গ্ন্থ। শঙ্করের আনন্দলহরীর উপর অপ্যয়দীক্ষিতের টীকা, কৃষ্ণ আচারের ম?ু ভাঘিণী, কেশবভটের 
গিকা, কৈবল্যাশমের সৌতাগ্যবধিনী, গঙ্গাহরির ততুদীপিকা, গোপীকান্ত সার্বতৌমের আনন্দলহরী 
টিকা, বুন্মানন্দের ভাবার্থ দীপিক৷ প্রভৃতি প্রায় প'চিশখানি টীকার পরিচয় পাওয়া যায়। আঁচার্ষের 
পঞ্কীকরণপ্ুক্রিয়ার উপরও অনেক টীক।, দীকার টীক! প্রভৃতি রচিত হইয়াছে, তন্মুখ্যে সুরেশূরাচার্ধের 
পঞ্ধীকরণ-বাত্তিক, অতিনব-নারায়ণেন্্রসরস্বতীর বাত্তিক-টাক। পঞ্জীকরণবান্তিকাতরণ, পক্কীকরণভাঁব- 
গ্রকাশিকা, পঞ্ধীকরণ-টাকা, তন্তুচন্দ্রিক।, পঞ্চীকরণতাৎপর্যচন্দ্রিকা এবং আনন্দজ্ঞান ও স্বয়ম্্রকাশ যতির 
পঞ্চীকরণবিবরণ প্রভৃতি চীকা রচিত হইয়াছিল বলিয়া জানা যায় | ইহ। হইতে স্পষ্টতঃই দেখ। যায় যে, 


** শঙ্করাচার্ষ-রচিত গুস্থমালাকে অবলম্বন করিয়া পরবর্তী কালে রাশি রাশি গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে। 


১। আচাৰ্য মধুস্দন ও শ্বীধরস্বামী তাঁহাদের ব্যাখ্যায় অনেকস্থলে ভাষ্যকার শল্করাচার্ধের সহিত 
একমত হইতে পারেন নাই। আচার্য ধনপতিসূরি তদীয় ভাখ্যোৎকর্ধদীপিকায় এ সকল স্থলে মধুসূদন 
ও শ্বীধরের ব্যাখ্যার দোঘ প্রদর্শন করিয়৷ শক্করাচার্ধের ব্যাখ্যার উপাদেয়তা পৃতিপাদন করিয়াছেন। এ 
গীতা, নির্ণয়সাগর সংস্করণ ১৯১২ খুঃ দ্রব্য । 


১৫২ বেদান্ত দর্শন-__অছৈতবাঁদ 


অধিকার করিয়াছে, এ বিয়ে সুধীগণের কোন মতদ্বৈধ নাই। পরবর্তী কালে ওর 
শারীরক-মীমাংস।-ভাঘ্যকে অবলম্বন করিয়াও বহু গবেঘণাপূর্ণ” গ্রন্থ রচিত হইয়াছে, 
তনুধ্যে শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য পদ্মপাদাচাধের পঞ্চপাদিকার নাম সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য । 
পঞ্চপাদিকা শাঙ্কর-ভাঘ্যের অপূর্ব বিশ্রেষণ। ইহ ভাষ্যের যথাথ” আলোক । এ 
আলোকসম্পাতে ভাঘ্যের গূঢ় রহস্য জিজ্তাস্ুর নিকট উজ্জল ও প্রাণম্পশী হইয়াছে । 
খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে (A. 7). 1200) প্রকাশাত্ব যতি পদ্বপাদের পঞ্চপাদিকার 
উপর পঞ্চপাদিকা-বিবরণ নামে অতি উপাদেয় টীকা রচন! করেন।১ খৃষ্টীয় চতুর্দশ 
শতকে আনন্দগিরির শিষ্য অখগ্ডানন্দ প্রকাশাস্্ব যতির পঞ্চপাদিকা বিবরণের উপর 
তত্বদীপন নামে টীকা রচন। করেন। প্রায় এরূপ সময়েই বিঝু তট্টোপাধ্যায় পঞ্চ- 
পাদিকা বিবরণের উপর থাজুবিবরণ নামে এক টীক। রচন। করেন। খৃষ্টীয় ঘোড়শ 
শতকে আচার্য নৃসিংহাশ্বম পঞ্চপাঁদিক! বিবরর্ণের ভাবগ্রকাশিকা নামে টীকা প্রণয়ন 
করেন। পঞ্চপাদিক। বিবরণের ছায়া অবলপ্বন করিয়। খুষ্টায় চতুর্দশ শতকের মধ্য : 
ভাগে বিদ্যারণ্য (1350 A. D.) বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহ নামে পঞ্চপাদিকার উপর এক 
নিবন্ধ রচনা! করেন। খৃষ্টীয় সপ্তদশ শতকের প্রথম তাগে পণ্ডিত রামানন্দ সরস্বতী . 
বিবরণের উপর বিবরণৌপন্যাস নামে অপর একখানি নিবন্ধ-গ্রস্থ রচনা করেন।:: 
বিবরণোপন্যাস ও বিবরণপ্রেয়সংগ্রহ এই গ্রন্থ ঠিক টীকা নহে। টাকা না হইলেও: 
বিবরণপ্রস্থানের বেদান্তমত এই দূইখানি গ্রন্থে যেরূপ বিশদভাবে আলোচিত ও ব্যাখ্যাত :. 
হইয়াছে, তাহাতে বিবরণ-যতের পরিচয়প্বসঙ্গে ও গ্রন্থদ্ধয়ের নাম অবশ্য উল্লেখযোগ্য |! 
পঞ্চপাদিকায় ও বিবরণে চতুঃসূত্রীর ব্যাখ্যামাত্রই পাওয়। যাঁয়। উহা ভাষ্যের পৃণাঙ্গ ১ 
টিকা নহে। খৃষ্টীয় হাদশ শতকে (A. D. 1200) গ্রকটাথ -বিবরণের রচয়িতা ২.5 
প্রকটার্থ-বিবরণ নামে সম্পূর্ণ শারীরক-মীমাংসা-ভাখ্যের উপর বিবরণমতানুসারী এক 
অতি উপাদেয় পূণাঙ্গ ব্যাখ্যাগ্রন্থ রচন। করেন। প্রকাশাত্ব যতির পঞ্চপাদিকা- 
বিবরণকে গৃঢার্থবিবরণ বল৷ হইয়। থাকে, তাহার তুলনায় প্রকটাথ -বিবরণের রচনা- 
ভঙ্গী সরল ও সহজবোধ্য বলিয়াই এই গ্রস্থকে ‘প্রকটাথ বিবরণ’ নামে অভিহিত : 
কর| হইয়। খাকে বলিয়া অনেক মনীঘী মনে করেন। বস্তুত: প্রকটাখ -বিবরণ 
বিবরণপ্রশ্থানের অণূল্য সম্পদ্‌ । শাঞ্চর-ভাঘ্যের রহস/ ব্যার্শ্যা করিয়। খৃষ্টীয় ১৩শ 
শতকে অদ্বৈতানন্দ _ব্রক্মবিদ্যাতরণ রচন। করেন। ব্রন্নবিদ্যাভরণও অতি উপাদেয় 
টীকা | ইহাকে শাঙ্কর-ভাঘ্যের বৃত্তিরূপে গ্রহণ কর! যার | বাচস্পক্তিনিশ্রের তামতী 2 
বুঝিতে হইলে, বুন্নবিদ্যাতরণের সাহায্য একান্ত আবশ্যক। খৃষ্টীয় ১৪শ শতকে ডু 


নি ৮:১9 


১1 বিবরণব্যতীত, পঞ্চপাদিকার উপর অমলানন্দক্ত পঞ্চপাদিকাদর্প ণ নামে চীক। ও বেদান্ত- 
পরিভাঘাপ্রণেতা ধর্মরাজ অংবরীন্ত্রের পঞ্চপাদিকা টীকা! রচিত হইয়াছে বলিয়া জান! যায়। 

২। প্রকটার্থ-বিবরণের রচয়িতার কোন নাম জানা যায় না। পটা কার বলিয়াই তিনি 
পরিচিত 


Biot » ski Lea: 


শঙ্করাচার্য ও অঁদ্বৈতবেদাস্ত ১৫৩ 


শঙ্করানন্ন বহ্মসূত্রনীপিকা রচন। করেন। ব্ুন্নসূত্রদীপিকায় শঙ্করানন্দ অতি সরল 
ও সরস ভাষায় শঙ্করের তাব্যের তাৎপর্য ব্যাখয! করিরাছেন। খৃষ্টীয় পঞ্চদশ শতকে 
আনন্দপ্ঞান ন্যায়নির্ণয় নামে বন্গসূত্রতাধ্যের এক অতি সরস ও সহজবোধ্য টীকা 
রচন৷ করেন। খৃষ্টীয় ১৬শ শতকের শেবতাগে গোবিন্দানন্দ ভাঘ্যবত্বপ্রতা নামে 
শারীরক-ভাষ্যের অতি অপূর্ব টীক। রচন। করেন | ভাঘ্যরত্বপ্রভা বিবরণের ছায়৷ 
অবলম্বনে রচিত উপাদের টীকা | এ শতকের মধ্যভাগে অপ্যয়দীক্ষিত ন্যায়রক্ষামণি 
নামে ত্রন্নপূত্রের শাঙ্কর ভাঘ্যানুসারী এক ব্যাখ্যাগ্রন্থ প্রণয়ন করেন। শারীরক- 
ঢাষ্যের তামতী টাকাও অতি প্রসিদ্ধ টীক। | পঞ্চপাদিকাবিবরণ হইতে যেমন বিবরণ- 
প্রস্থানের স্থষ্ট হইয়াছে, সেইরূপ বাচম্পতিমিশ্রের ভামতী টীকা হইতে তামতীপ্রস্থানের 
সৃষ্ট ছইয়াছে। খৃষ্টীয় নবম শতকে বাচস্পতিনিশ্ব ভামতী টাকা রচনা করেন খৃষ্টীয় 
ত্রয়োদশ শতকে অন্লানন্দ তামতীর উপর বেদান্ত-কল্পতরু নামে টীকা! প্রণয়ন করেন। 
খৃষ্টীয় ঘোড় শতকে অপায়নীক্ষিত অমলানন্দের বেদান্ত-করতরুর উপর বেদাস্ত-কল্পতরু- 
পরিমল নামে এক অতি বিস্তৃত বিচারবহুল টাক। প্রণয়ন করিয়া, ভামতী-মতের চরম 
-উতকর্ত সাধন করেন। করত্তরুর উপর খৃষ্টার সপ্তদশ শতকের শেঘভাগে কোগতট্রের 
পুত্র শ্বীষৎলক্ষ্মীন্সিংহ আভোগ নায়ে এক টীকা রচনা করেন। লক্ষ্রীনৃসিংহ 
.তদীয় টীক৷ রচনায় অনেক স্থলে অপ্যয়দীক্ষিতের বেদান্ত-কল্পতরু-পরিমলের প্রভাবে 
“প্রভাবিত হইয়াছিলেন বলিয়। মনে হয়। এতৃদৃব্যতীত ভামতীতিলক, তামতীবিলাস, 
*ভামতীব্যাখ্যা প্রভৃতি তামতীর বিবিধ টীকার নাম শুন। যাঁয়। ইহা হইতে ভামতী-মত 
_''যে অদ্বৈতবেদান্তে বিশেষ স্থান লাভ করিয়াছিল, তাহ নিঃসন্দেহে বল৷ যায়। ভামতী- 
=_মত ও বিবরণনতের পার্থক্য অনেকস্থলে অতি স্পষ্ট। এই উভয় মতের দৃষ্টিভঙ্গী 
-নবিশ্রেঘণ করির। খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকের প্রথম ভাগে (A.D. 1220) চিৎসুখাচার্য 
" শাঙ্কর-তাঘ্যের উপর তাঘ্য-ভাবপ্রকাশিক। নামে এক টিক রমন! করেন। নারায়ণ 
"সরস্বতী শারীরক-ভাঘ্যের উপর এক বিস্তৃত বাতিক প্রণয়ন করেন । ব্রঙ্মসূত্র ও ভাঘ্যের 
উপর বরদ্মানন্দ যতির বন্দগূব্রতাঘ্যার্থ -সংগ্রহ, বেঞ্কটের বন্ধসূত্রার্থ দীপিকা, অনুহৃতটের 
বন্গপূতরবৃত্তি, জ্ঞানোত্তমের বন্গসূত্রতাঘ্য-ব্যাখ্যা, ধর্মভটের বন্গসূত্রবৃত্তি, রামানন্দ 
সরস্বতীর বন্ধাধূতবধিণী. সবাশিবেজ্দের বুন্দতত্বপ্রকাশিকা, স্ুত্র্গণোর শারীরক. 
মীমাংসাস্ত্র-সিদ্ধান্তকৌমুদী, অনুভবানন্দের শ্রারীরক-ন্যায়মণিমালা, প্রকাশাত্বনের 
শারীরক-মীমাংসান্যায়সংগ্রহ প্রভৃতি অনেক টীকার পরিচয় পাওয়া যায়। মোট কথা, 
এক ব্রন্গসূত্রশারীরক-ভাঘ্যকে অবলম্বন করিয়াই রাশি রাশি গ্রন্থমালার স্ট্টি ও পুষ্টি 
হইয়াছে । শারীরক-তাম্ঘ্যর টীকা, টীকার টীকা, তস্য টীকা এইরূপে শারীরকের 
ভিত্তিতে বেদান্তচিস্তার যে অন্রতেদী সৌধ গড়িয়া উঠিয়াছে, তাহা সুধীমাত্রেরই সধ্রদ্ধ 
দৃষ্টি আকর্ষণ করে। বাচম্পতিমিশ্ব, পদ্যপাদাচার্য, প্রকাশাত্বষতি, সবজ্াত্বমূনি, 
সুরেশৃরাচার্য শরন্ভূতি ধূরদ্ধর দাশ নিকগণ কেবল শঙ্করের টীকাকার হিসাবেই প্রসিদ্ধি 
লাত করিয়াছেন এমন নহে । তাঁহাদের গ্রন্থে বহু মৌলিক চিন্তার সমাবেশ আছে। 
তাহারা অদ্বৈত চিন্তায় যুগান্তর আনয়ন করিয়াছেন। আমর! ক্রমে তীহাদের দার্শ নিক 
সতবাদের পরিচয় দিতে চেষ্টা করিব। প্রথমতঃ ষাহার দাশ নিক মতের বিশ্রেঘণে 


১৫৪ বেদান্তদর্শন__অদ্বৈতবাদ 


অসংখা অমূল্য গ্রস্থরাজি বিরচিত হইয়াছে, সেই অদ্ৈতগুরু শঞ্চরাচার্ধের বেদান্ত মতের 

সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়া যাইতেছে 

1 8/আন্মমীসাংস। বৰ৷ খ্ন্ধশীমাংসই শঙ্কর-দর্শনের গ্রাণ। আত্মার অস্তিত্ব 
স্বতঃসিদ্ধ, আত্বার অস্তিত্ব সন্বন্ধে কাহারও কোন বিবাদ 

শঙ্করাচার্যের দার্শনিক নাই। আত্রাই বুদ্ধ, সুতরাং বুদ্ধের অস্তিত্বও সর্ববাদি- 

মত---আল্মার অনি পিদ্ধ। “সদ্য আত্মস্বাচচ, _বঙ্গান্তিতবপ্রসিদ্ধিঃ' (ঘঃ সূ. 


স্ববাদিসিদ্ধ শং ভাষা ১/১।১)। এই স্বতঃসিদ্ধ আত্বা বা ব্ন্মই: 
একমাত্র সত্য, তদ্ব্যতীত সমস্তই অসত্য। তুমি 
বিশ্বের যাবতীয় বস্তুর অত্র সপ্বন্ধে সন্দেহ করিতে পার, কিন্তু তুমি নিজে 4 
আছ কিন৷? তোমার আতা আছে কিন৷? এইরূপ সন্দেহ কখনও তোমার মনের 
মধ্যে উদয় হইয়াছে কি? আত্বাকে “আমি” ব। অহ:রূপে সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া 
থাকে। আত্মার সম্বন্ধে লোকের প্রত্যক্ষজ্ঞান আছে বলিয়াই, আমি আছি কি না? 
কিংঝ। আমি নাই, কোন স্থিরমন্তিক ব্যক্তিরই আত্বার সম্বন্ধে এইরূপ সন্দেহ বা ভ্রান্ত; 
বুদ্ধির উদয় হইতে দেখ। যায় ‘1 | তারপর, জাগতিক অপরাপর বস্তুর সত্যত! সম্বন্ধে এ 
লোকে যে প্রশ্ন করিয়৷ থাকে, তাহ। দ্বারায়ও প্রশ্ুকারীপ আত্মার অস্তিত্বই প্রমাণিত 
হয়। কারণ, যে প্রশ করে, সেই আত্মা, আত্মা ন| থাকিলে প্রশ্ব করে কে?১ আত্মা রর 
সচিচদানন্স্বরূপ, এইরূপ আত্মজ্ঞানই প্রকৃত জ্ঞান, তদ্‌ভিন্র সমস্তই অজ্ঞান । ইহাই ৯ 
অদ্বৈতবেদান্তের যর্নকখা । আত্বা-জিজ্ঞাস। ব৷ বরন্ধ-জিজ্ঞাসাই সকল ভিভ্ঞামার সার = 
বলিয়া বেদান্তে তাহাই সববপ্রথমে উপদিষ্ট হইয়াছে_-“অখাতো বন্গজিজ্ঞাসা' (যঃ সৃঃ 1 
১১।১)। প্রশ্ন হইতে পারে যে, আত্মার সধ্বন্ধে সকলেরই যখন প্রতাক্ষভাগন আছে, 
তখন শে বিষয়ে আর জিজ্ঞাসার উদয় হইবে কেন? সন্দেহ থাকিলেই সন্দেহ নিরাসেরঞু 
জনা জিজ্ঞাসার উদয় হয়, আত্মার সন্ধে তে! কাহারও কোন সন্দেহ নাই. সুতরাং | 
তাহার আবার জিড:দ। কি? ব্রম্ন-জিজ্ঞাসা কথাটাই এরূপ ক্ষেত্রে অর্থহীন নহে 
কি? ইহার উত্তরে অছ্বৈতবেদান্তী বলেন যে, '“গ্হয” বা ‘আমি’ এইরূশে আমরা 
সকলেই নাস্বাকে প্রত্যক্ষ করি সত্য, কিন্তু জিজ্ঞাস্য এই যে, এ প্রত্যক্ষে 
আত্বার যথার্থ স্বরূপাট প্রকাশ পায় কি? “অহহ্‌” বলির লোকে যে পুত্য* 
করে, সেখানে বিচার করিলে দেখ। যায় যে, দেহী তাঁহার শরীরের মধ্যে 
বিরাজমান শরীরাতিমাঁনী চৈতন্যকেই “অহয্‌"' বলিয়া উপলব্ধি করে। শরীর রঃ 
ইন্দ্রিয়াদির আবেষ্টনীর মধ্যে অবস্থিত চৈতদার সঙ্গে জড় শরীরের যে মৌলিক" 


১.। (ক) আত্মনশ্চ প্রত্যাখ্যাতুষশক্যত্বাৎ ব এব নিরাকর্তা তস্যৈব আত্বত্বাৎ। যঃ সুঃ শং-, 
ভাষ্য, ১১1৪ | | 

(খ) আত্বন্বাচচ আত্বনো নিরাকরণশঙ্কানুপপত্তিঃ। নহি আত্রা আগন্তক: কস্যচিৎ, স্বয়:সিদ্ধত্বাৎ 
নহ্যাত্নাত্বনঃ পৃমাণমপেক্ষ্য সিধ্যতি।----আবা তু প্রযাণাদি-ব্যবহারাশ্রয়ত্বাৎ প্রাগেৰ প্রষাণাদিব্যবহারাৎ 
সিধ্যতি। ন চেদৃশস্য নিরাকরণং সম্ভবতি! ব্রঙ্গসূত্র শং তাঘ্য, ২1৩৭ 
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বিভেদ আছে, তাহাও সে ভূলিয়৷ যায়। শরীর, ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের ধর্মকে 
আত্মার ধর্ম বলিয়া ভ্রম করে। আমি স্থূল, আমি কৃশ, আমি অন্ধ, আমি বধির, আমি 
সুখী, আমি দুঃখী, এইরূপেই সাধারণতঃ লোকের “আমিত্বের” প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । 
আত্বা কি কখনও স্থূল বা কৃশ হয়? অন্ধ ও বধির হয়? স্থূল ব। কুশ হয়, শরীর, 
অন্ধ বা বধির হয় ইন্দ্রির। সেই ইন্দ্রিয় ও শরীরের ধর্ম লোকে ভ্রমবশতঃ আত্মায় 
আরোপ করিয়। থাকে । ফলে, আত্মার যথা” সচিচদাণন্দরূপাটি সাধারণের দৃষ্টিতে 
প্রকাশ পায় না, আত্মার কল্পিত ভ্রান্তরূপই প্রত্যক্ষগোচর হইয়। থাকে । / 
" আত্মার স্বরূপ সবন্ধে অন।দিকাল হইতেই এইরূপ ভ্রান্ত দৃষ্টি চলিয়া আসিতেছে । 
অধ্যাসই এই ভ্রান্ত দৃষ্টির মূল! অধ্যাস কাহাকে বলে? যে বস্ত বাস্তবিক যাহ! নহে, 
সেইরপে এঁ বস্তুকে জানার নামই অধ্যাস ব৷ মিথ্যাজ্ঞান। 
অধ্যাস 'অধ্যাসে। নাম অতস্িংস্তদৃবুদ্ধিঃ' (যঃ সূঃ শং অধ্যাস-ভাঘ্য)। 
বছ্‌জ, বাশুবিক সপ” নহে, রভ্জুকে সপ রূপে জানার নামই 
রজ্জুতে সপে র অধ্যাস। এইরূপ আত্ম! বাস্তবিক স্থূল বা কৃশ নহে, আত্মাকে স্থূল 
ব৷ ক্শরূপে বোঝাই আত্বাতে দেহধর্মের অধ্যাস। আমি অন্ধ, আমি বধির, আমি 
- সুখী, আমি নুঃখী এইরূপ আত্বজ্ঞান আত্বায় ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণ-ধর্মের অধ্যাসবশতঃ 
" উৎপন্র হইয়। থাকে। আলোক উপস্থিত হলে যেমন অন্ধকার বিদূরিত হয়, সেইরূপ 
যথাথ” আত্মজ্ঞানের উদয় হইলে, জীবের এরূপ (অধ্যাস) অজ্ঞান বা মিথ্য। বৃদ্ধি বিদূরিত 
হয়। জীব শাশৃতশাপ্ডি লাভ করে। “অবিদ্যাধ্বান্তং বিদ্যাপ্রদীপেন বিধূয় আত্বমৈৰ 
কেবলে। নির্বতঃ সুখী ভৰতি’ (ব্রঃ সূঃ শং ভাষ্য ২৷৩৷৪০)। অনাদিকাল-সঞ্চিত 
মিথ্যাজ্ঞানের ফলে অসঙ্গ চৈত” ৬ কল্পিত সন্বন্ধের স্থট্ি হইয়া 
“থাকে এবং এ কমিত সম্বন্ধ দ্বার আত্মার যথাখ রূপটি আবৃত হইয়া পড়ে। ইহাই 
অজ্ঞানের কার্য বা অধ্যাসের ফল। আত্বা প্রকাশক, জড় প্রকাশ্য । যাহ! প্রকাশ্য, 
তাহ! প্রকাশক নহে, যেমন আলোকপ্রকাশ্য ঘট, আলোক নহে । অতএব আত্মা 
কখনও জড় হইতে পারে না, বা! জড়ের সাহত তাহার কোন যথার্থ” সপ্ধন্ধও থাকিতে 
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পারে না। আত্বা চৈতন্যযয়। আত্ব ব্যতীত সমস্তই অনাত্বা এবং জড়! '‘অহয় 
শব্দে স্বপুকাশ চিদানন্দঘণ আভাকে তার, ইদম্‌' শব্দে অপাত্া বা জড়বস্তকে 
বৃঝায়। আরা ও অনাত্বা, অহং এবং ইদমৃ, আলোক-অন্ধকারের মত পরম্ণর- 
« বিরুদ্ধ। ইহাদের (চৈতন্য ও জড়বস্তুর) অভেদ কখনও সম্ভব নহে । অধ্যাস 
বা অবিদ্যার ফলে আত্বা ও অনাসত্বার মধ্যে কল্পিত সন্বন্ধের স্থষ্টি হয় এবং 
“অহমিদযু”, “মস্দেযু” আমি ইহা" “আমার ইহা” এইরূপ ভ্রান্তবোধ উৎপনু হইয়া 
= থাকে! দেহ ও ইন্দ্রিরাদির বন্ধনে আবদ্ধ আত্মাকে দেহাদি হইতে অভিন্ন বন্যা মনে 
হইর। থাকে । বেদাস্তের পরিভাঘায় ইহাই “চিদচিদ্গ্রন্থি'। এই চিদচিদ্গ্র্থি-রহস্য 
আচার্য শঙ্কর ব্রন্নসূত্রের অধ্যাস-ভাঘ্যে প্রাণস্প্শী তাঘায় বিবৃত করিয়াছেন । 
আচার্য বলেন যে, চিদানন্দস্বতাব আত্মা অপরিবর্তনীয়, সুতরাং সত্য, আর জড়- 
'স্বতাব দৃশ্যবস্ত নিয়ত পরিবর্তনশীল, সুতরাং মিথ্যা | এই সত্য ও মিথ্যার অধ্যাস ব! 
মিলনের ফলেই জীবের সংসারজীবন চলিতেছে এবং উহ! সত্য স্বাভাবিক বলিয়া মনে 


১৫৬ বেদান্তদর্শ ন__অছৈতবাদ 


হইতেছে।৯ (বেদোক্ত ক্রিয়াকলাপ এবং প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণের মূলেও পূর্বোক্ত 
অধ্যাস বা অবিদ্যার খেলাই বিরাজ করিতেছে। প্রথমত: আমর| যাহাকে প্রমাণ বলি, :. 
সেই প্রমাণকেই বিচার করিয়া দেখী যাউক | যদিও ব্যাবহ।রিক প্রা-ভ্রানকে আমরা * 
বথাথ জ্ঞান বলিয়াই মনে করি, তথাপি শঙ্করাচার্য বলেন যে, উহ। সত্য নহে, মিথ্যা | 
প্রমাতা বলিলে আমর! দেহেক্িয়ধারী কোন জ্ঞাতৃ পুরুষকে বৃঝিয়! থাকি। আ.ঘ্বা যখন 
সচিচদানন্দরূপ, অসঙ্গ ও নিবিশেঘ, তখন ভুসিরপ-লানাকে ঘাত না টাতারিদে 
বোঝা ও যথাথ” আত্মজ্ঞান নছে। ইহ1ও ‘অহং স্থূল’, ‘অহং কৃশ’ ইত্যাদি জ্ঞানের ন্যায়ই 
মিথ্যা জ্ঞান। আত্মার জ্ঞাতৃত্বই যদি মিথ্যা হয়, তবে এ মিথ্যা জ্ঞাতৃত্বকে অবলম্বন... 
করিয়া যে জ্ঞান, জ্ঞেয় ব্যবহার ব্যবহার চলিতেছে , তাহাও মিথ্যাই হই হইবে |২ আমি ভাত ভাতা 
এই বৃদ্ধি যেমন মিথ্যা, আমিই কর্তা, আমি যাজক, আমি যজান {ন এইরূপ অভিমানও-: 
তদণূরূপ মিথ্য।। “চিদানন্দরূপঃ শিবো’হম্‌ '” এই বুদ্ধিই একমাত্র সত্য । শঙ্কর 
বনেন যে, জীবনের গতিপথে মানুঘের ব্যবহার পশুর ব্যবহারেরই অনুরূপ 1" টি 
“পশ্বাদিভিশ্চাবিশেঘাৎ,' (অধ্যাস শং ভাষ্য) পশুদিগের ব্যবহারের মূলে কোন বিবেক 
বৃদ্ধির বিকাশ নাই, তাহ! সম্পূর্ণ ই অজ্ঞানের খেলা। প্রবৃত্তির তাড়নায় উহার! ধাবিত 
হয়। যাহা সুখকর বলিয়। মনে করে, তাহার প্রতি আকৃষ্ট হয়, যাহ। দূঃ দায়ক বনি 
বোঝে, তাহ। হইতে বিরত হয়। মানুষও যতই বুদ্ধিমান্‌ এবং বিদ্বান্‌ হউক না কেন; 
সংসার-জীবনে তাঁহার ব্যবহারেরও মূলসূত্র এই একই দেখ। যায়। ভাল বুঝিলে তাহার: 
পিছনে দৌড়ায়, অনিষ্টকর বলিয়া! ব্ঝিলে তাহার কাছেও যায় না। ইহা হইতে & 
মানুঘের ব্যবহারের ঘলেও যে গশুসুলত অজ্ঞানই ক্রিয়াশীল রহিয়াছে, তাহা সর্ট 
বুঝিতে পার যায়। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, এই অজ্ঞানকে লোকে অজ্ঞান বলিয়া-৯: 
বোঝে ন।,_-সত্য ও স্বাভাবিক বলিয়াই মনে করে। ব্যাবহারিক জগতে সর্বত্রই 
অঙ্ঞানের খেল! চলিতেছে । সর্বপ্রকার অনর্থের মূল এই অজ্ঞানের সমূলে নিবৃত্তি এবং 
বিশ্বময় এক অদ্বিতীয় আত্বা বা পরব্রন্মের উপলব্ধিই বেদান্তের লক্ষ্য ।৪ 
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১। শত্যান্তে মিখুনীকৃত্য অহমিদং খসেদমিতি জায়তে নৈসগিকো। লোকবাবহারঃ। যঃ সুঃ 
শং অব্যাস-ভাঘ্য। 
২। কথংপুনরবিদ্যাবদ্‌ বিঘয়াণি প্রত্যক্ষাদীনি পুষাণানি শাস্বাণি চেতি। উচ্যতে, দেহেন্দরিয়াদিঘু 


অহমভিমানরহিতস্য  প্রমাত্ত্বানুপপত্তৌ প্রমাণপুবৃজ্ঞান্পপত্তেঃ| - - - -তম্মাদবিদ্যাবদৃবিঘয়াণ্যেৰ -* 
গরত্যক্ষাদীনি প্রযাণানি শাস্রাণি চেতি। অধ্যাস শং তাঘ্য, 8৪১-৪২ প:, নির্ণ যসাণর সংস্করণ । El 


৩। বথাহি পশু দয়: শব্দাদিভিঃ শ্ৰোত্ৰাদীনাং সম্বন্ধে সতি শব্দ/দিবিজ্ঞানে প্রতিকূলে জাতে ততো ;; 
নিবর্তস্তে অনুকূলে চ পরবর্তস্তে। - - -সমানঃ পশ্াদিতিঃ পুরুঘাণাং প্রনাণপ্রনেয়ব্যবহারঃ। পশাদীনাক 


প্রদিদ্ধো'বিবেকপুরঃসরঃ প্রত্যক্ষারদি £ তৎসামান্যদৰ্শ নাৎ বুযৎপত্তিমতামপি পূরুঘাণাং প্রত্যক্ষাদি- .. 
ব্যৰহারস্তংকালঃ সমনি ইতি নিশ্চীরতে। বক্গসূত্র শং অধ্যাস-ভাঘ্য | ন 


-81 এবময়মনাদিরনস্তো নৈসগিকো' ধ্যাসো মিখ্যাপৃত্যয়র্ূপ: কর্তৃত্বভোক্ুত্বপ্রবতকঃ সর্বলোক- 
পৃত্যক্ষঃ । অস্যানর্থ হেতোঃ পৃহাণায় আস্বৈকত্ববিদ্যাপ্ৃতিপত্তয়ে সর্বে বেদান্তা আরত্যন্তে। যঃ সূঃ : 
লং অধ্যাস-ভাঘ্য। " 


শঙ্করাচার্য ও অদ্বৈতবেদাস্ত ১৫৭ 


এখানে প্রশ্ব হইতে পারে যে, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ এবং বেদাদিশাসত্র প্রভৃতি সমস্তই 
যদি মিথ্যা হয়, তবে পরমাত্বা ব৷ পরব্রন্নকে জানিবার উপায় কি? ব্রম্মকে যে 
শীত্রযোনি' বল! হইয়াছে, এবং শঙ্করাচার্য স্বীয় ভাথ্যে ব্রন্নজ্ঞানে যে শাস্ত্র ও অনুতবকে 
প্রমাণ বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন,” তাহারই বা তাৎপর্য কি? এই প্রশের উত্তরে 
আচার্য বলেন যে, যাহা অবাধিত, তাহা সত্য, যাহা বাধিত হয়, তাহা মিথ্যা, ইহাই 
সত্য ও মিথ্যার একমাত্র মাপকাঠি। শাস্ত্র ও যুক্তিতর্কের সাহায্যে পরোক্ষভাবে 
বন্গন্ান উদিত হইয়! থাকে | বঙ্গানুভূতি উদিত হইলে শাস্ত্র, গুরু, শিষ্য, শ্ববণ, মনন, 
উপাসন। প্রভৃতি কিছুই থাকে ন!, সমস্তই বিলুপ্ত হয়। তখন বিশুময় এক অদ্বয় বন্ধই 
বিরাজ করে। বৃন্গজ্ঞান-উদয়ের পূর্বক্ষণ পর্যন্ত শাস্ত্র, গুরূপদেশ, বিচার ও ভাবনার 
সার্থকতা অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়। আত্মতত্ব-সম্পর্কে দেহাত্ববাদী চার্বাক হইতে 
আরম্ত করিয়া বেদান্তী পর্ধন্ত দার্শ নিকগণের মধ্যে পরস্পরবিরোধী সিদ্ধান্তের অভ্যুদয় 
দেখিতে পাওয়া যাঁয়। অতএব আত্ব-জিভ্ঞাসা এবং আত্ব-মীমাংসা প্রয়োজন! সেই 
মীমাংসা শ্রুতি, যুক্তি ও অনুভ্তিসাপেক্ষ। এইজন্যই তর্কের এবং শাস্ত্রের অবতারণা । 
শান্তর শেষ পর্যন্ত অদ্বৈতবাদীয় সিদ্ধান্তে মিথ্যা হইলেও শাস্ত্জন্য-জ্ঞান মিথ্যা নহে। 
“অহং ব্রন্গাস্নি” ‘আমি বর্ন’ এইরূপ এক অদ্বিতীয় বন্ধবোধও বেদাদিশীস্রগমা এবং 
সত্য। এওঁ নিত্য আত্ববোধ উৎপন্ন হইলে শাস্ত্র বাধিত হয় স্ৃতরাং শাস্ত্র মিথ্যা ; 
আত্মজ্ঞান বাধিত হয় না, অতএব আত্মজ্ঞান সত্য! 
আত্বা ভ্ঞানস্বরূপ, স্বগ্রকাশ। শাস্ত্র জড়; আত্বার প্রকাশেই শাস্ত্রের প্রকাশ । 
শাস্ত্র স্বপ্রকাশ আত্মবস্থকে প্রকাশ করে না, কেবল আত্বার যথার্থ স্বরূপ প্রতিপাদন 
করিয়া আত্মার সন্বন্ধে আমাদের যে অজ্ঞান আছে, তাহার নিবৃত্তি করে এবং পরোক্ষভাবে 
আত্ববিভ্ঞানোৎপত্তির সাহায্য করে। আত্মা দৃশ্য নহে, দৃশ্য বস্তুকেই ইদংরূপে ‘ইহা 
এইরূপ’ এইভাবে নির্বচন কর! চলে, নিবিশেঘ পরমাত্বাকে কোনভাবেই নির্চন করা 
চলে না। পরযাস্্া অসীম, অপরিমেয়, এইজন্য ইহাকে 
বন্ধ বর্ন’ বলা হইয়া থাকে । বৃহ্‌ ধাতু হইতে বর্ন শব্দটি 
উৎ্পন হইয়াছে । বৃহ ধাতুর অর্থ বড় ব৷ ব্যাপক, অতএব 
বাহা বৃহত্তম, সহত্তম, যাহা সীমারহিত, নিরতিশর ভূমা তাহাই বঙ্ধ। এই বক্ষ সর্দ- 
দোঘরহিত সুতরাং নিত্যতশুদ্ধ, জড়ের বিপরীত বলিয়াই লিত্যবদ্দ এবং অসীম বলিয়াই 
নিত্যনুপ্ত।২ বেদান্তশাস্্র এই নিত্যতুদ্ধ-বৃদ্ধ-যুক্তস্বভাব পরবৃন্নকে সকলের আত্ব! 
বলিয়৷ নির্দেশ করিয়াছে, “অযমাগ্া ব্রন্গ” | বকরের দ্বিবিধ বিভাবের কথা বেদাস্তে 
উক্ত হইয়াছে, একটি তাহার সপ্ডণতাঁব, অপরটি তাহার নির্ভণভাব। সগুণ ব্র্লই 
সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি, জগতের  সুষ্টি-স্থিতি-লয়-নিদান। ইহ! বন্ধের প্রকৃত স্বরূপ নহে. 


--7777ট্পী 
১। শ্ত্যাদয়ো'নুতবাদয়শ্চ যখাসভবমিহ প্রমাণয্ | বঃ সূঃ শং তাঘ্য, ১১1১ 
২1 অস্তি তাবদ বন্ধ নিত্যতুদ্বদ্ধমক্তম্বতাবং, সর্বজ্ঞং সর্বশক্তিসসনিতম্‌। বঃ সূঃ 


শং ভাষ্য, ১।১।১ 


১৫৮ বেদান্তদর্শ ন --অদ্বৈতবাদ 


তাহার নিবিশেষ, নিরঞ্জন, সচিচদানন্দরূপই প্রকৃত রূপ। আচার্য শঙ্কর 'জন্মাদ্যস্য 
যতঃ’ (বঃদ্‌? ১/১।২) এই সূত্রে জগদৃযোনি ব্রন্মের সগ্ুণরূপ বিবৃত করিয়াছেন 7 
বল্লের ইহ। তটস্ব লক্ষণ! আনন্দরূপতাই বক্লের স্বরূপ লক্ষণ। বের সগুণতাব 
উপাধিক। মায়ারপ উপাধিবশতঃই নিবিশেষ বন্ধ সগুণ, সবিশেষ হইয়া থাকেন। 
তখন তিনি হণ ঈশ্বর বা মহেশুর। সগুণ ও নির্ণ ব্রন ভিন তত্ব নহে। যিনি 
স্বতঃ নিওঁণ, তিনিই মায় উপাধি গ্রহণ করিয়া সগুণ হন। এই সগুণতাব তাহার 
লীলা মাত্র। লীলাময়, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি পরমেশুরই প্রাণি- 
ঈশ্‌র ও বর্গ গণের প্রতি দয়।পরবশ হইয়৷ স্বেচ্ছানুরূপ মায়িক দেহ ধারণ 
করিয়া জগতের রঙ্গষঞ্জে অবতীর্ণ হন “স্যাৎ পরমেশুরস্য'পি 
ইচছাবশাৎ মায়াময়ং রূপং সাধকানুগ্রহার্থ মৃ’ (ব্রঃ সূঃ শং ভাঘ্য ১১1২০), দেহধারীর 
ন্যায় ধাতিভাত হন (দেহবানিব লক্ষ্যতে)। ব্রিগুণময়ী জগভ্জননী মায়াকে বশীভূত - 
করিয়া জগতের স্থাষ্টলীলায় প্রবৃত্ত হন। ৃষ্টের দমন, শিষ্টের পালন ও ধর্মের গ্রানি ' 
দর করিবার জন্য জগতের বক্ষে আবির্ভূত হইয়া থাকেন।৯ তিনি মায়াধীশ, তাহার 
উপর মায়ার কোন প্রভাব নাই । তিনি মায়ার সাক্ষী মাত্র। এইজন্য ব্রক্নের এই “১ 
সণ্ডণ লীলা স্থার! তাঁহার নিত্যশু্ব-বুদ্ধ-মুক্তস্বভাবের কোন বিচ্যুতি হয় না। ঈশ্বর ও... 
বর্ন অভিন্ন । ভেদ অবিদ্যা-কর্পিত ও মিথ্যা ।২ জীব ও জগৎ সমস্তই বন্ধের মায়িক 
বিলাগ। জীব ব্রজ্মেরই প্রতিচ্ছবি বা প্রতিবিশ্ব। সূর্য '' 
জীব বন্ধের প্রতিব্ৰি যেমন বিভিনু জলপূর্ণণ পাত্রে প্রতিফলিত হইয়া থাকেন, 
বন্ধও সেইরূপ বিভিন্ন অন্তঃকরণ বা বৃদ্ধিদপর্পে 
প্রতিফলিত হইয়া থাকেন। এই প্রৃতিবিশ্বই জীব।* বিশ্ব ও বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ [তিবিষ্ব অভিনু, 
সুতরাং বঙ্গ ও ব ব্রন্নপ্রতিবিশ্ব জীব বস্ততঃ অভিনুন। মত  অটৈতবেদাে 
a _ প্রতিবিষ্ববাদ” বলিয়া প্রসিদ্ধ । এই প্ৰতিবিষ 
জীবভাব ও ঈশুরতাৰ  অবিদ্যাফৃত সুতরাং জীবভাব ও নে ৰল Es 
প্রভৃতি সমস্তই অজ্ঞানেরই বিলাস ।৪ পরবন্নের ঈশ্বরভাবও * 
যেমন মায়িক, জীবতাবও গেইরূপই' মায়িক। পার্থক্য এই যে, ঈশৃর সর্বজ্ঞ ও 
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১। সচ ভগবান্‌ জ্ঞানৈশৃৰ্ষশক্তিবলবীৰ্যতেজোতি: সদা সম্পনুঃ ত্ৰিগুণাত্বিকাং বৈষ্ণৰীং স্বাং 
মায়াং মূলপ্রকৃতিং বশীক্ত্য অজো'ব্যয়ো ভূতানামীশূরে! নিত্যশুদ্ধবদ্ধযুক্তস্বতাবো'পি সন্‌ শ্বমায়য়া 
দেহবানিব জাত ইব লোকানৃগ্হং কৰ্বন্‌ লক্ষ্যতে। গীতা, শং ভাষ্য, উপক্রমণিকা__ 

অজো"পি সনব্যমাস্ব। ভূতানামীশ্রো'পি সবৃ? 
প্ৰকৃতিং স্বামধিষায় সম্ভবাম্যাত্মায়য় | গীতা, ৬1৭ শোক দ্রষ্টব্য । 

২। তদেবমবিদ্যান্তকোপাধিপরিচেছদাপেক্ষ্যমেব ঈশ্রস্য ঈশুরত্বং সর্বশক্তিহঞ্চ ন পরমার্থ তঃ। 
যঃ পৃঃ শং ভাষ্য, ২।১।১৪ 

৩। আতাস এব চা ব্রঃ সূঃ ৩1৫০ 

আভাস এব চৈঘ জীবঃ পরস্য আত্বনে! জলসূর্যকাদিবৎ পৃতিপত্তব্যঃ। বঃ সূঃ শং ভাষ্য, ২৩1৫০ 

৪1 আভাসস্য অবিদ্যাকৃতত্বাত্তদাশৃয়স্য সংসারস্য অবিদ্যাকৃতত্বোপপত্তিরিতি। যঃ সুঃ শং 
ভাষ্য, ২৩1৫০ 


শঙ্করাচার্য ও অদ্বৈতবেদাস্ত ১৫৯ 


সর্বশক্তি, জীব অল্লজ্ঞ ও অগ্লশক্তি।, ঈশ্বর নিয়ন্তা, জীব তাঁহার নিয়ম্য। মায়া 
ঈশ্বরের বশ, জীব মায়ার বশ! ঈশুরের উপাধি সমষ্টি মায়া, জীবের উপাধি 
বাষ্ট অবিদ্যা। অমি ও বঃষ্টি উপাধির বিলয় হইলে, কি জীব, কি ঈশুর, 
সমস্তই অখ গ-অনন্ত-ভূমা বঙ্গেই বিলীন হইয়া যাইবে । কোন কোন অদ্বৈত-বেদান্তীর 
মতে জীব বন্ধের প্রতিবিপ নহে; জীব অখণ্ড ব্রন্ধের সখণ্ড অভিব্যক্তি। 
তাহাদের মতে জীব ঘটাকাশ, ব্র্ধ মহাকাশ । অনস্ত, অখণ্ড মহাব্যোম যেমন ঘটাদি 
সি অবচ্ছেদ বা আবেষ্টনীর মধ্যে পড়িয়া ঘটাকাশ বলিয়। 

__ অবচ্ছেদবাদ ও প্রতি অভিহিত হয়, সেইরূপ অস্তঃকরণের আবেষ্টনীর মধ্যে 
বিশ্ববাদ। প্রৃতিবিশ্ববাদই পড়িয়। অখণ্ড সচিচদানন্দ ব্রন্ন, জীব-সংস্ঞা লাভ করে। 

সুত্রকারের অভিপ্রেত ।  ঘটাকাশ মহাকাশের সখণ্ড বা আংশিক অভিধ্যক্তি, সীবও 

সেইরূপ পরশাত্বার আংশিক বিকাশ । ইহাই “অবচ্ছেদ- 

বাদের” সংক্ষিপ্ত মর্ন। অবচ্ছেদবাদের সম ক আচার্গণ বলেন যে, “অংশো 
নান! ব্যপদেশাৎ' (রঃ সূ: ২৷৩৷৪৪) ইত্যাদি ব্ন্গসূত্রে জীব পরযাত্থার অংশ বলিয়া 
স্পষ্টতঃ ব্যাখ্যা করায়, এই অংশবাদ বা অবচেছদবাদ সূত্রকারের আউপ্রেত বলিয়া 
মনে হয়। প্রতিবিপ্ববাদ (জীব বন্ধের প্রতিবিম্ব এই মত) সৃত্রকারের অভিপ্রেত 
নহে । জীবকে বন্মাগ্রির স্ফুলিঙ্গ বলিয়া বর্ণ ন। করায়, জীব বঙ্গাংশ, এই সিদ্ধান্তই 
প্রমাণিত হইয়া থাকে। গীতায় শ্বীতগবানূ স্পষ্টবাক্যেই জীবকে ঝ্ন্নাংশ বলিয়া বর্ণনা 
করিয়াছেন__“যমৈবাংশে। জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ’ (গীতা ১৫1৭)। এই 
_ অংশবাদে পরথাত্বা এক অখণ্ড হইলেও, অন্তঃকরণরূপ উপাধিপরিচেছদ বিভিন্ন বলিয়া, 
‘আস্বা বারে দ্রষ্টব্যঃ, সে।'নেষ্টব/ঃ, সবিজিজ্ঞাসিতব্যঃ ' এই সকল শ্রুতিতে জ্ঞাতা 
জীব ও জ্ঞেয় পরমাত্বার যে ভেদ উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহা ও সঙ্গত হর। কেন না, অংশ 
ও অংশীর, স্ফুলিঙ্গ ও বহ্ছির তেদ অতি সুস্প। গ্রতিবিষ্ববাদের সমর্থ কগণ উক্ত যুক্তির 
কোন্‌ সারবত্ত। আছে বলিয়। মনে করেন না| তাহারা বলেন যে, অন্তঃকরণণর 
তেদবশত: যেমন অঃ করণপরিচিছর জীব ভি তিন হইতে গানে, সেইরূপ বিভিন্ন 
অস্তকেরণরূপ উপাধিতে প্রতাবস্িত জীবেরই ব। অস্তকেরণভেদে ভিন্ন ভিন্ন হইতে 
বাধা কোথায়? অন্তঃকরণপরিচিছননু চৈতন্য যেমন মহাচৈতন্যের অংশ বলিয়া 
বিবেচিত হইতে পারে, সেইরূপ অন্তঃ করণপ্রতিবিশ্বিত চৈতন]ই বা মহাচৈতন্যের 
অংশ বলিয়া বিবেচিত হইতে পারিবে ন। কেন? বস্তুতঃ চেতনা নিরংশ, তাঁহার 
অংশ করনামাত্র, বাস্তব নহে__“অংশ ইৰ অংশঃ, নহি নিরবয়স্য যুখ্যো'ংশ: সম্ভবতি' 
(বঃ সঃ শং ভাষ্য ২৩1৪৩)। তাহা হইলে দেখ। যাইতেছে যে, অবচেছদবাদীর। 
অবচেছদবাদের অনুকূলে যে সুত্র এবং যুক্তির অবতারণা করিয়াছিলেন, সেই সূত্রের 
সহিত প্রতিবিশ্ববাদেরও কোন বিরোধ হইতেছে না। প্রতিবিষ্ববাদ স্পষ্টতঃ ‘আভাস 
এবচ' (ব্রঃ সূঃ ২/৩।৫০) এই সূত্রে উক্ত হইয়াছে। সূত্রে ‘এব’ শব্দের প্রয়োগ থাকায়, 
প্রতিবিশ্বাদই ₹ ব্রন্গসূত্রকারের অভিপ্রেত বলিয়া বুঝা যায়। ‘অংশো নানাব্যপদেশীৎ 
(রঃ স্‌ঃ ২৩৪৩) ইত্যাদি সূত্রে জীবকে অংশরূপে বর্ণ ন। করিয়া, “অবচ্ছেদবাদ'” 
_ স্ত্রকার আমাদিগকে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, অবচেদবার্দীর এই যুক্তি তর্কমুখে 


১৬০ বেদান্তদৰ্শ ন--অদ্বৈতবাদ 
স্বীকার করিলেও 'আতাস এব চ’ (ব্রঃসূঃ ২৩1৫০) এই পরসূত্রে আভাস ব। প্র তিবিধ্ববাদ 
ব্যাখ্যা করায় এবং ‘এব’ শব্দ প্রয়োগের দ্বার আভাসবাদের দূঢ়ত। সূচিত হওয়ায়, 
এইরূপ মনে করা অসঙ্গত.নহে যে, ব্রন্গপূত্রকার তদীয় সূত্রে “অবচ্ছেদবাদ” পূবপক্ষ 
হিসাবে গ্রহণ করিয়!, উপসংহারে “আতাসবাদ ব৷ প্রতিবিষ্ববাদ”ই সূত্রসিদ্ধান্ত বলিয়। 
সমর্থন করিয়াছেন । আচার্য গোবিন্দানন্দ তাঁহার ভাষ্যরত্র-গ্রত। নামক ব্রঙ্গসূত্র-ভাষ্যের 
টাকায় এইরূপেই উতয়বাদের তাঁৎপর্ব বিশ্লেষণ করিয়াছেন।১ , / 
জীব ব্রন্গের প্রতিবিষ্ব ইহ সাব্যস্ত হইল । এখন বিচার্ধ এই যে, এই প্রতিবিশ্ব 
পড়িবে কোথায়? কোন কোন বেদান্তী বলেন যে, স্বচহ বৃদ্ধি ব৷ অন্তঃকরণই দর্পণ, 
এ দর্পণে ব্রন্মের যে প্রতিবিদ্ব পড়ে, সেই প্রতিবিধই ' জীব। | কেহ ব। অবিদ্যাকেই 
বুন্ন-প্রতিবিষ্বের আধার বলিয়। সিদ্ধান্ত করিরা থাকেশ। এই মতে অবিদ্যায় প্রতি- 
বি্ই জীব। ব্রজ্নের প্ৰতিবিধ যে অবিন্যামূলক ইহ৷ অবশ্য স্বীকার্য। _ আচার্য 
শঙ্করও ভাষ্যে আভাসকে অবিদ্যাকৃত বলিয়। ব্যাখ্যা করিয়াছেন__“অ|ভাসসয অবিদ্যা- 
কৃতত্বাত্তদাশ্বয়স্য সংসারস্য অবিদ্যাকৃতত্বোপপত্তিরিতি' (ব্রঃ সূঃ শং ভাষ্য, ২1৩1৫০)। 
এই প্রসঙ্গে দ্রষ্টব্য এই যে__অবিদ্যা নিজেই অক্িযাযুলক গ্রতিবিস্বের আধার হইবে, . 
না, অন্তঃকরণ আধার হইবে? জীবের জাগ্রৎ স্বপ্ন ও 
জীবের তিনটি অবস্থা। সুঘুপ্তি এই তিনটি অবস্থ। দেখিতে পাওয়া যায়। সুপ্তি & 
এই তিনটি অবস্থায় জীবের অবস্থায় জীবের স্থূল বহিরিজ্ছিয় 'ও অস্তঃকরণ তি, 
তিনটি বিভিনু উপাবির থাকে না। একমাত্র অজ্ঞান-উপাধিই তখন জীবের বর্তমান 
পরিচয় পাওয়া যায়।  থাঁকে। অজ্ঞান-প্রৃতিবিত্ব জীব তখন অন্ত:করণ ও ইন্লিয়ের 
বন্ধন হইতে বিমূক্ত হইয়া অজ্ঞানের সাক্ষিরূপে বিরাজ করে। 
এ অঙ্ঞান-সাক্ষী জীব “প্রাজ্ঞ' নামে অভিহিত হইয়৷ থাকে এবং বং সুবুণ্তিকালীন দিব্য : 
আনন্দ ভোগ করে বলিয়। তখন সে হর আনন্দময়। সুখুণ্ডি-অবস্থ৷। হইতে বিচ্যুত 
হইয়া জীব যখন স্বপ্ুরাজ্যে aA পৌঁছায়, তখন জীবের অন্তঃকরণ ক্রিয়াশীল 
হয়, (অবিদ্যা-প্রতিবিদ্ব) জীব তখন অন্তঃকরণে প্রতিবিদ্িত হইয়া অস্তঃকরণস্থ সুখ, 
দু:খ ভোগ করে এবং এ সময় আমি সুখী, আহি দূংখী, আহি জ্ঞাতা, আনি কর্তা এইরূপে 
তাহার বিবিধ অভিমানের উদয় হইতে দেখ৷ যায়। জাগরিত অবস্থার অন্তঃকরণ- 
সম্বলিত স্থলদেহে আমি দেহী, আমি শরীরী, আমি স্থল, আমি কৃশ, এইরূপে জীবের 
অভিমান হইয়া থাকে, সুতরাং সেই অবস্থায় স্থল শরীরকেই জীবের উপাধি বলিতে হয় 
এবং অন্তঃকরণ-সংযুন্ত স্থুলদেহেই জীব তখন প্রতিবিস্বিত হইয়া থাকে । এইরূপে 
দেখ যাইতেছে যে, একই জীব জাগ্রৎ স্বপ্ন ও সুপ্তি এই ত্রিবিধ অবস্থায় তিনটি 
বিভিন্ন উপাধি গ্রহণ করে। সুুপ্রি-অবস্থার উপাধি অবিদ্যা, স্বপাবস্থার উপাধি 


১। অংশেত্যাদ্যসূত্রে জীবস্য অংশত্বং ঘটাকাশস্যেব উপাধ্যবচেছদবুছ্যা উক্ত, সম্প্রতি এবকারেণ ২ i 


অবচেছদপক্ষারুচিং স্চয়ন্‌ “রূপং রূপং পৃতিরূপে! বতুব ইত্যাদি শুতিসিদ্ধং প্রতিবিষ্বপক্ষমুপন্যস্যতি ; 
ভগ্গবান্‌ সূত্ৰকার : আভাস এব চেতি। ভাষ্যরত্ব-পতী, রঃ সুঃ ২৷৩৷৫০ রর 


শক্করাচার্য ও অনবৈতবেদান্ত ১৬১ 


* অঁস্তঃকরণ, জাগরিত-অবদ্থার উপাধি স্থল দেহ। প্রশ্ন হইতে পারে যে, উপাধিতেদে 
জীবের তেদ যখন অবশ্য স্বীকার্ধ, তখন একই জীবের বিভিন অবস্থায় ভিন্ন ভিন্ন 
উপাধি রিনি অন্তঃকরণ ও স্থূল-শরীর) অঙ্গীকার করায়, একই শরীরে তিনটি 
বিতিন প্রকৃতির জীব অবস্থান করিতেছে, এইরূপে অবস্থাতেদে জীবতেদের প্রশ 
আপিয়। পড়ে ন। কি? ইহার উত্তরে বগ্তব্য এই যে, উঞ্ত ত্রিবিধ উপাধি পরম্পর 
অপংবৃক্ত ও পৃথক্‌ হইলে, জীবতেদের আপত্তি আসে বটে, আমাদের মতে এ উপাধি 
তিনটি পরম্পর পৃথক্‌ ব৷ বিণৃক্ত নহে, উহার। অপৃথক্‌ এবং অবিষুক্ত। সুষুপ্তি, স্বপু, 
জাগ্রৎ প্রভৃতি অবস্থায় জীব পূর্ব অবস্থার উপাধিট পরিত্যাগ ন। করিয়াই পরবর্তী 
অবস্থার অপর একট উপাধির সহিত সংযুক্ত হইর। থাকে । ' সুবৃপ্তি-অবস্থার অবিদ্যারূপ 
উপাধিযুক্ত থাকিনাই জীব স্বপ্নাবস্থায় অন্তঃকরণরূপ উপাধিবুক্ত হয় ; এবং অবিদ্যা ও 

-অন্তঃকরণবূপ উপাধিহয় যৃক্ত হইয়াই জীব জাগরিত-অবস্থায় স্থ। শরীরে অভিব্যক্ত 
হইয়। থাকে, সুতরাং জীবতেদের প্রশ্ন আসে না 1 এখনে লক্ষ্য করিবার বিবয় এই যে, 
জীব যখন জাগরিত-অবস্থ। হইতে স্বপ্রাবস্থায় আসিয়া পে''ছায়, তখন সে স্থুলদেহের 
অভিমান পরিত্যাগ করে, স্বপু-অবস্থ। হইতে যখন স্ুঘৃপ্তির আনন্দে মগ হয়, 
তখন তাহার অন্তঃকরণের অভিমানও পরিত্যক্ত হয় এবং অবিদ্যা-প্রতিবিরূপেই 
জীব" অবস্থান করে। অবিদ্যা-উপাধি সকল অবস্থায়ই জীবের বিদ্যমান আছে। 
অবিদ্যাই জীব ও বন্ধের একমাত্র তেদক, জুতরাং অন্তঃকরণ-প্রতিবিশ্ব জীব 
এই সিদ্ধান্ত অপেক্ষ। অবিদ্যা-প্রতিবিৰ জীব, এই সিদ্ধান্তই অধিকতর সঙ্গত 
মনে হয়। জীব অবিদ্যা বা অঞ্ঞান-প্রতিবিষ্ব হইলেও অবিদ্যার পরিণাম 

.. অন্তঃকরণই জীবতাবের প্রধান অভিব্যক্তি-স্থান, ইহ। লিঃসন্দেহ। সূর্যকিরণ সর্বত্র 

- প্রসারিত হইলেও দর্পণে যেমন তাহার বিশেষ অভিব্যক্তি হইয়। থাকে, সেইরূপ 
চিত্ত-দপণে চিত্প্রতিবিষ্ব জীবের অত্যধিক অভিব্যক্তি হইয়া থাকে বলিয়হি 
অন্তঃকরণ-প্রতিবিশ্বকে জীব বল৷ হইয়। থাকে । ইহ। দ্বারা অজ্ঞান-প্রৃতিবিশ্ব 
জীব, এই নত প্রত্যাখ্যাত হয় ন। এবং এই উভয় মতের মধ্যে কোন বিরোধও 
দেখ। যায় না। ৮৮ 

আমরা জীবের স্বরূপ আলোচন। করিলাম । এখন জগতের স্বরূপ বিচার কর! 
ঝাইতেছে। আচার্য শঙ্করের মতে জগৎ ব্ুন্দেরই বিভাব। ব্রন্[ই জগতরূপে 
প্রকাশিত হইয়া থাকেন। ব্রুদ হইতেই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি এবং পরিণামে 
খঙ্জেতেই তাহার লয় হইয়া থাকে । জগৎ দেশ-কাল- 

জগৎ ও তাহার পরিচ্ছন্ন এবং কার্ধ-কারণ-শৃঙ্খলায় নিয়দ্রিত। যাহা 
বিথ্যাত্ব পরিচিছনু তাহাই মিথ্যা, সুতরাং সসীম, পরিচ্ছন্ন 
জগৎও মিথ্যা] জগৎ মিথ্যা, ইহার অর্থ কি? 

শঙ্করাচার্ষের মতে জগত মায়াময়! মায়াময় হইলেও জগৎ তাঁহার মতে 
মৃগতৃষ্চিকার মত” অলীক নছে। এক অদ্বিতীয় ব্রদ্মবিজ্ঞান উদয় হওয়ার 
পূৰ্ব পর্যস্ত ব্যাবহারিক জগতের সত্যতা অবশ্য স্বীকার্য। আচার্য শঙ্কর বিজ্ঞানবাদী 
বৌদ্ধের. মতবাদ নিরাপ-প্রসঙ্গে জগতের ব্যাবহারিক সত্যতা স্পষ্টবাক্যেই স্বীকার 


১৬২ বেদান্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


করিয়াছেন।১ যতক্ষণ পর্যন্ত মানুষের মন ক্রিয়াশীল আছে এবং ইন্্িয়- 
সকল তাহাদের স্ব স্ব বিষয় দশন করিতেছে, ততক্ষণ পর্যন্ত (লৌকিক) 
প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ ও প্রত্যক্ষাদি জ্ঞানের জ্ঞেয় জগত্প্রপঞ্জ আছে বৃঝিতে হইবে। 
আত্মবিচারের ফলে মনের বিলর সাধিত হইলেই দ্বৈতজগতের নিবৃত্তি হইবে। 
“মনমোহ/যনীতাঁবে দ্বৈতং নৈবোপলত্যতে (মাঃ কাঃ ৩/৩১) এবং তখনই জগৎ 
মিথ্যা হইয়। দাড়াইবে। এই জগত বঙ্গ-কার্য। অদ্বৈতবেদান্তের মতে কার্য 
কারণ হইতে অন্য ব' তিন নহে। ইহার তাৎপর্য এই যে, কারণের সত্তা-নিবন্ধনই 
কার্ষের সত্তা। কারণের যেরূপ স্বতন্ত্র সত্তা ব৷ অস্তিত্ব আছে, কার্ষের সেইরূপ 
কোন স্বাধীন সত্তা নাই। কার্ধের স্বাধীন সত্ত৷ ব। স্বতন্ত্র অস্তিত্বই বেদান্তদর্শ নে 
নিষিদ্ধ হইয়াছে_-ভোগ/তোক্ত প্রপঞ্জজাতপ্য ব্রহ্মব্যতিরেকেণাতাৰ ইতি টব, + না 
(ব্রঃসূঃ শং ভাষ্য ২১।১৪) এবং এই দৃষ্টিতেই কাযবগ মিথ্যা বলিয়। বেদান্তে ব্যাখ্যাত -:: 
হইরাছে। জগং-সত্যতাবাদী নৈয়ায়িকগণ যেমন ঘটের কারণ যৃত্তিক। ও কার্য ঘট, 
এই দূই-এরই স্বতন্ত্র সত্ত৷ স্বীকার করেন, অস্বৈতবেদান্তীরা তাহ! করেন ন। | তাঁহাদের Ee 
মতে মৃত্তিকার সত্ত৷ দ্বারাই ঘটসত্ত। অনুপ্রাণিত হইয়া থাকে। মাটিকে বাদ দিয়া ঘটের 4 
কোন অস্তিত্বই থাকে ন।, সুতরাং ঘট স্বতন্ত্র সদৃবস্ত নহে। মৃত্তিকার উহ! বিকৃত রূপ | 


মাটিকে জানিলেই ঘটকেও জানা যায়। মৃত্তিকা ব্যতীত ঘটের যে একটি স্বতন্ত্র নান 
ও রূপ আছে, তাহ! দ্বার ঘটের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। উহা মাটির বিভিন্ন 
অবস্থার পরিচায়কমাত্র। কারণ হইতে কার্ষের স্বতন্ব সত্তা নিষিদ্ধ হইয়াছে বলিয়াই পু 
জগৎকারণ ব্ন্নসন্ত। ব্যতীত কার্ধ-জগতের কোন স্বাধীন সত্তা নাই। ইহাই আচার্য রঃ 
শহ্করের মতে -জগতের মিথ্যাত্বের রহস্য।২ ৮ ও 
এই প্রসঙ্গে ইহাও আলোচ্য যে, নিবিশেষ বন্দ কেমন করিয়। কবব্গ রূপে, 
জগংরূপে আত্মপ্রকাশ লাভ করিলেন? পরমেশ্বরের যে সিস্থক্ষাবৃত্তি ব৷ জগৎ সবষ্ট " Es 
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করিবার ইচ্ছা আছে, সেই স্থজনী-বৃত্তিশতঃ এক আত্মা বা... 

বদ্ধ হইতে জগতের ব্রহ্ম বহু নামে বহু রূপে প্রকাশিত হইয়া থাকেন। “একো'হং ৮ 
উৎপত্তি কিক্পে বহু স্যায” এক আমি, বহু হইব, ঈশ্বরের এইরূপ স্থজনী- 
সম্ভব? বৃত্তিই মায়া । এই মায়! পরমেশ্বনেরই শক্তি। ইহাই 
সংসারপ্রপঞ্চের বীজ । ইছাই বিশ্বজননী প্রকৃতি। অবিদ)- 
রূপ এই বীজশক্তি প্রলয়কালে অব্যক্তভাবে পরমেশ্বরকে আশ্বয় করিয়া অবস্থান করে। 


১। প্রাক্‌ চ আস্বৈকত্বাবগতেঃ অব্যাহতঃ সর্বঃ সত্যানৃতব্যবহারো৷ লৌকিকো বৈদিকশ্চেত্যবোচান | 
বক্সূত্র শং ভাঘ্য, ২১১৪ a 

উপলত্যতে হি প্রতিপৃত্যয়ং বাহ্যো’্খ : স্তম্তঃ কুড্যং ঘটঃ পট_ইতি। ন চোপলত্যমানস্যৈবাভাবো “3: 
ভবিতুমর্ছতি। যথাহি কশ্চিদ্‌ ভুঞ্জানে৷ ভুজিক্রিয়াসাধ্যায়াং তুপ্তৌ স্বয়মনুভূয়মানায়ামেবং কয়ানাহং 3 
ভূঞ্জে ন বা তৃপ্যামীতি, তদিন্দ্রিয়সন্কির্ঘেণ স্বয়মুপলভমান এব বাহামর্থং নাহবুপলতে ন চ সো'স্তীতি রত 
বন্বন্ কখমুপাদেরবচনঃ স্যাৎ। ব্ুন্নসূত্র শং ভাঘ্য, ২২1২৮ 

২1 নহি সৃদমনাশ্িত্য ঘটাদেঃ সতুং স্থিতির্বা অস্তি। ছাঃ ভাঘ্য, ড1১।২ 

সদাৰ্বনৈব সত্যং বিকারজাতংস্বতস্তঃঅনৃতমেব সতো'ন্যত্বে অন্তত্মূ। ছাঃ ভাষ্য, ৬1১1৭ 


শক্করাচার্য ও অদ্বৈতবেদাস্ত ১৬৩ 


জগৎপ্রপঞ্চ মায়ার গর্ভে বিলীন থাকে । স্থষ্টির প্রারন্ভে এই প্রকৃতি স্জনীশক্তিরূপে 
বখন আত্মপ্রকাশ লাত করে, তখন পরমেশ্বর মায়ার উদরে বিলীন জগৎ আবিভাব 
করাইয়। থাকেন। মায়াশক্কিমান্‌ ব্রদ্নই ক্ষেত্র ও ক্ষেব্রজ্ঞরূপে, জীব ও জগতরূপে 
প্রকাশিত হন ।১ 
মায়াধীশ পরমেশ্বরই জগতের নিমিত্তকারণ। ঈশ্বরের অধ্যক্ষতায়ই মায়ার 
বিকাশ হইয়। থাকে এবং এই মায়ার সহায়তায় তিনি চরাচর জগতের স্থটি করিয়া 
থাকেন। নিবিশেষ পরব্রদ্ধ মায়ার এবং মায়িক নাম-রূপ- 
যুদ্ধই জগতের নিহিত প্রপঞ্চের একমাত্র অধিষ্ঠান বা আশ্রয়। এক ব্রম্নই বহু 
ও উপাদান কারণ হইয়াছেন, বহু নামে বহু রূপে প্রতিভাত হইতেছেন। 
তাহার এই ভাতি বা প্রকাশের দ্বার! তিনি কিছুমাত্র রূপান্তরিত 
ব! বিকৃত হন নাই, সম্পূর্ণ অবিকারী ভাবেই অজ্ঞানলীলার তিত্তির্ূপে বিরাজ 
করিতেছেন। বঙ্গ-তিত্তি সদা বিদ্যমান আছে বলিয়াই মায়ার এরূপ বিচিত্র খেলা 
চলিতেছে এবং মায়িক জগৎ সত্য বলিয়া বোধ হইতেছে । এই অবিকারী ক্টস্থ 
বন্দই জড় জগতের অপরিণামী উপাদান ব৷ বিবর্তকারণ। এই অপরিণামী 
- উপাদানকারণকে আশ্বয় করিয়া অনির্বচনীয় অবিদ্যা বিবিধ অনির্বচনীয় নামরূপে 
| পরিণত হইতেছে, সুতরাং অবিদ্যা জড়জগতের প্রিণামী উপাদান । 
বর্ম কেবল জগতের নিমিত্তকারণই নহেন। তিনি পিমিত্তকারণও বটেন, 
উপাদানকারণও বটেন। ইহাই সূত্রকার এবং ভাষ্যকার স্পষ্টবাক্যে আমাদিগকে 
- বলিয়। দিয়াছেন-__প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞদৃষ্টান্তানুপরোধাৎ (ব্রঃ সূঃ ১/৪1২৩)। প্রকৃতিশ্চ 
: উপাদানক।রণঞ্চ বন্ধ অভ্যুপগন্তব্যং নিমিত্তকারণঞ্চ! ন কেবলং নিমিত্তকারণমেব 
(যঃ সঃ শং ভাষ্য ১।৪।২৩)। ভাঘ্যকার শঙ্করাচার্য তাহার উক্ত সিদ্ধান্তের অনুকূলে 
গ্রুতিকেই প্রধান অবলপ্ধন হিসাবে গ্রহণ করিয়াছেন। বেদান্তে এক বরকে জানিলেই 
বিশ্বের তাবৎ বস্তু জান৷ যায় বলিয়া (এক-বিজ্ঞানে সর্ব-বিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞা) যে সিদ্ধান্ত 
কর! হইয়াছে, এরূপ সিদ্ধান্ত ঝঙ্গকে উপাদার্নকারণরূপে গ্রহণ করিলেই সম্ভবপর হয়, 
নতুবা হয় না। কেনন।, এক উপাদানকে জানিলেই উপাদানের বিবিধ বিকারকে জানা 
যায়। কারণ, বিফারগুলি উপাদানেরই অবস্থাত্তরমাত্র। তারপর, বল্মৈবেদং সর্বষ | 
(মূঃ ২২১১), আত্ম্বৈবেদং সর্বহ (ছাঃ ৭।২৫।২), এতদাত্্যমিদয্‌ সর্বসূ (ছাঃ ৬/৮৭) | 
এই সকল শ্রুতিতে বিশ্বের নিখিল বস্তুকেই যে ব্র্নস্বরূপ বলিয়া উপনিঘদে পুনঃ পুনঃ 
উপদেশ করা হইয়াছে, তাহা দ্বারাও ব্রন্দের উপাদানকারণতাই সমধিত হইয়া থাকে । 


শপ 


১1 সর্বজ্ঞস্য ঈশ্রস্য আত্বভূত ইৰ অবিদ্যাকল্লিতে নামরূপে তত্ত্বান্যত্বাভ্যামনির্বচনীয়ে সংসার- 
গ্রপঞ্চবীজভূতে সৰ্বজ্ঞস্য ঈশূরস্য সায়াশক্তিঃ প্রকৃতিরিতি চ শতিস্মৃত্যোরভিলপ্যেতে। যঃ সু? শং 
ভাষ্য, ২১১৪ 

অবিদ্যাত্তিকা হি সা বীজশক্তিরব্যক্তশব্দনির্দেশ্যা পরমেশূরাশবয়। মায়ামমী মহাস্ুপ্ডিঃ, যস্যাং স্বরূপ- 
গ্রাতিবোধরহিতাঃ শেরতে সংসারিণো জীবাঃ। তদেতদব্যক্তং ক্কচিদাকাশশব্দনিদিষ্ট: কচিন্মায়েতি 
স্‌চিতম্ব, অব্যক্তা হি সা মায়া, তত্তান্যত্বনিরূপণস্যাশক্যত্থাৎ। যঃ সূঃ শং তাঘ্য, ১1৪1৩ 


১৬৪ বেদান্তদর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


যতো রা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে ইত্যাদি তৈত্তিরীয় প্র্তিষূলে (তৈত্তিঃ ৩।১) 'জন্মাদ্যস্য 
যতঃ’ (বৃঃসূঃ ১১1২) এই মৃত্রে বে বন্ধ হইতে জগতের উৎপত্তি, স্থিতি, লয় বণিত 
টা সেখানেও ‘যতঃ’ এই পঞ্চনী বিতঞ্জি ‘জনিকর্তুঃ গ্রকৃতিঃ' (পাঃ সূঃ ১৪1৩০) 

ই পাণিনীয় সূত্র দ্বারায় বিহিত হওয়ার, ‘বতঃ’ শব্দে (শ্রতিস্থ ‘বং’, শব্দে) প্রকৃতি 
বা 2 বৃঝাইতেছে। বন্দকে ০ ভগদ্‌্যোনি বল! হইয়াছে তাহ! দ্বারাও বন্ধ 
উপাদানকারণ এই সিদ্ধান্তই সমখিত হয়। অবশ্যই তদৈক্ষত বনুস্যাং প্রজায়েয় 
তত্তেজো স্ছজত (ছাঃ ৬1২1৩), স ঈক্ষত লোকান্নু স্থভা ইতি স ইমান লোকানস্থজত 
(এতঃ ১।১।১) এই সকল শ্ুতিবাক্যে ভগত্যুষ্টা পরমেশ্বর প্রথমতঃ দেখিলেন, পরে 
সৃষ্ট করিলেন, এইরূপ যে পরমেশবরের বীক্ষণ অথাৎ দর্শ নপূর্বক স্থ্টি করার কথা 
বলা হইয়াছে, তাহ দ্বারা পরমেশ্বর জগতের নিমিত্তকারণ ইহ। মনে আসাই স্বাতাবিক। 
কারণ দেখ যায় যে, যিনি কাঁ করেন, সেই কর্তাই প্রথমত: দেখিয়! শুনিয়া, ভাবিয়া নদ 
চিন্তিয়া কাজাট করেন। এ কর্তা কার্যের গিমিত্তকারণ, উপাদানকারণ 
জগৎস্থষ্টর ব্যাপারেও প্রথমতঃ এইরূপ বীক্ষণ ব। দর্শনের কথ! আছে বলিয়া জগৎ্কৰ্ত৷ = 
পরমেশ্বর ও কুন্তকার প্রভৃতির ন্যায় নিষিত্তকারণই হইয়া দাড়ান | নিমিত্ত ও উপাদান-.. 
কারণ অতিনু নহে, বিভিন্ন এইরূপই দেখ। যায়। মাটি ঘটের উপাদানকারণ, = 
কৃস্তকার প্রভৃতি নিমিত্কারণ। এইরূপে নিনিত্তকারণ এবং উপাদানকারণের ভেদ '5; 
যখন প্রত্যক্ষদৃষ্ট, তখন একই ব্রন্মকে নিমিত্ত ও উপাদান এই উতয়বিধ কারণ বলা 
যায় কিরপে? ইহার উত্তরে বেদান্তী বলেন যে, প্রত্যক্ষদৃষ্ট ঘটাদি স্যষ্টিতে নিমিত্ত: " 

' কারণ ও উপাদানকারণ বিভিন্ন হইলেও বিশৃস্থষ্টির পূর্বে যখন এক বৈ আর দ্বিতীয় .. 
“কিছু ছিল না, তখন সেই এককেই বিশৃস্থাষ্টর উপাদানও বলিতে হইবে, সিসিতও 3 
বলিতে হইবে৷ এই দৃষ্টিতেই বেদান্ডে বন্গকে নিমিত্ত এবং উপাদান উতয়বিধ কারণ 3 
বলা হইয়া থাকে। টি 

জগত্প্রসবিনী মায়ার প্রভাবে পরমাত্রা নামরূপাদির বিকাশ করিরা ও নাম ও 
রূপের অন্তরালে নিজকে আবৃত করিয়। রাখিয়াছেন, অসীম তিনি নামরূপের সীমার ২ 
শন্তরালে আন্মগোপন করিয়া অবস্থ'ন করিতেছেন। তিনিই একমাত্র আলোক, 
তাঁহার প্রক:শের দ্বারায়ই নাম, রূপের প্রকাশ হইতেভে। তিনি নান, কূপের অপিষ্ঠান 
বা আএয়বূপে বিরাজ করিতেছেন। জীবের বিভ্রান্ত দৃষ্টি তাঁহাকে ধরিতে * রিতেছে +. 
না। জীবের দৃষ্টিতে কেবল নাঁমরূপাত্রক জগৎই ধর। পড়িতেছে এবং জগতের মধ্য 3 
দিরা যাহার প্রকাশ হইতেছে, সেই জগদাস্বার স্বরূপটি যথাযথভাবে দেখ। যাইতেছে না, রঃ 

বরং, তাহার বিকৃত রূপই দেখা যাইতেছে । ইহাই হাই অবিদ্যা 

যায়া ও অবিদ্যা ঝ। অঙ্ঞানের কার্য । ভ্রমজননী এই অবিদ্যা জীবের বুদ্ধির ৪ 

"ও দৃষ্টর তিরদ্বরনী | ইহাই মায়ার আবরণশঞ্তি। জগন্থুজননী 
অবিদ্যা বা মায়া ইহ। হইতে বিভিন্ন প্রকৃতির । ইহাই জগদৃবীজ, নামরূপাত্বক 
প্রপঞ্চের জননী । এক অদ্বিতীয় বল্ল হইতে বিবিধ বিচিত্র পামরূপাত্বক জগতের 
বিকাশ, মায়ার বিক্ষেপশক্তির কার্য বলিয়া প্রপিদ্ধ। জগত শঙ্করবেদান্তের মতে জীবের 
বিজ্ঞানমাত্র ব৷ মানসকক্পনাপ্রসূতই নহে । ব্যাবহারিক জীবনে পরমেশ্বর-স্থষ্ট জগতের 


শঙ্করাচার্য ও অদ্বৈতবেদাস্ত ১৬৫ 


সত্যতা কোন বৃদ্ধিমান ব্যঞ্তিই অস্বীকার করিতে পারেন ন! । জগতের অন্তরালে 
উহার আশ্বয় ব। অধিষ্ঠানরূপে সচিচদানন্দ পরমাত্ম। বিরাজ করিতেছেন। তিনিই স্তর, 
সেই পরশাত্ব-দৃত্রে নিখিল বিশ্ব গ্রথিত আছে। নিত্য চিন্ময় অধিষ্ঠানের বুকে নাম- 
রূপাদি বিকার আসিতেছে, যাইতেছে, তাসিতেছে, পড়িতেছে। অধিষ্ঠানটি কিন্ত 
অবিকারী, তাহার কোন বিকার নাই। তাঁহার সহিত নামনপাত্বক বিকারকে আমরা 
অভিন করিয়া নিয়াছি, মিশাইয়া ফেলিয়াছি। ফলে, নামরূপের অন্তরালে যে নামজূপের 
অতীত অরূপ, অবিকারী পরবন্ধ বিদ্যমান আছেন, তাঁহাকে আমরা ভুলিয়া গিয়াছি। 
আমাদের ভ্রান্ত দ.ষ্টিতে সচিচদানন্দ পরবুন্ধ প্রতিতাত হইতেছেন ন, নামরূপই প্রকাশ 
পাইতেছে, ইহাই অধ্যাস বা বিদ্যা । এই অধ্যাসের ফলে নামরূপাত্বক বিকারগুলি 
আমাদের দৃষ্টিতে সত্য বলিয়৷ মনে হইতেছে___নামরূপোপা ধদৃষ্টিরেব তবতি স্বাভাবিকী 
(বৃহদাঃ ভাঃ ৩1৫1১) এবং এই বিকারগুলি স্বতন্ত্র বস্তরূপেই প্রতিভাত হইতেছে। 
এই তাতি এবং এইরূপ দৃষ্টি প্রকৃত দৃষ্টি নহে, ইহ! কুদৃষ্টি। ততজ্ঞানের উদয়ে যখন 
জীবের অবিদ্যা বিনষ্ট হয়, ষিখ্যা দৃষ্টি তিরোহিত ইয়, তখন আর এই অধ্যাস থাকে 
না | নামরূপাসত্বক জগতের অন্তরালে ব বম্ধচৈতন্যের স্বাতপ্্য পরিস্ফুট হইয়া উঠে। 
জগৎ তখন স্বাধীন স্বতঃসিদ্ধ বস্তরূপে প্রতীয়মান হয় ন।, পরবুন্নের মায়িক অতিব্যক্তি- 
রূপেই, ব্রন্মের “আত্মভূত” বলিয়াই বোধ হইয়া থাকে । জগদৃদৃষ্টির পরিবর্তে সর্বত্র 
্নদৃষ্টিরই উদয় হয়। ইহাই প্রকৃত জ্ঞান, এই জ্ঞান ব্যতীত সমস্তই অজ্ঞান" এই 
মারা ও অবিদ্যাকে বলা হইয়াছে “ঈশ্বরের আত্মভূত”" অর্থাৎ ইহা পরমেশ্বরেরই শক্তি- 
স্বরূপ। মায়া ও অবিদ)া শঙ্করের মতে বস্তুতঃ অ! অভিন্ন মায়। অত্বরজন্তমোগুণময়ী। 
সুতরাং অবিদ্যা ব| অজ্ঞানকে শঙ্করবেদাস্তের মতে বিদ্যা 
অবিদ্যা ভাবস্বরূপ বা জ্ঞানের অভাবস্বরূপ বলা চলে না। ইহা ভাবস্বরূপ 

ও অনির্বচনীয় (Positive) ও বস্তভৃত। অবিদ্যাই জগৎ-সংসারের 

মূল কারণ, জগতের বীজশক্তি, সুতরাং ইহাকে অসৎ বলা 

যায় কিরূপে ? অবিদ্যাকে যেমন অসৎ বা অভাবস্বরূপ বলা যায় না, সেইরূপ সদ্‌ বস্তু 
বলিয়াও স্বীকার করা যায় না । কেনগ।, যাহা সৎ তাহা চিরদিনই আছে এবং থাকিবে, 
তাহার কখনও বিনাশ হয় না, হইতে পারে না। বিদ্যার উদয়ে অবিদ্যার বিনাশ 
হইয়া থাকে, সুতরাং অবিদ্যা সব্বস্ত নহে। অবিদ্যার প্রতীতিকালে উহা সত্য 
বলিয়াই মনে হয়, সুতরাং উহ! অংশতঃ সৎ বটে, আবার বিনষ্ট হইয়৷ যায় বলিয়া উহা 
অংশতঃ অসৎও বটে! যাহা সংও বটে, অগৎও বটে, তাহাকে ' অছৈতবেদান্তের 
পরিভাঘায় 'অনির্বাচ্য' বলা হইয়া থাকে । অনির্বাচ্য অর্থ, ইহাকে সদৃরূপে বা অসদৃরূপে 
কোনরূপেই নির্বাচন করা ঢলে না! অবিদ্যা বেদান্তের যতে সদ্রূপ ও নহে, অসদৃরূপও 
নহে, সদস্দূরূপও নহে । এই জন্যই অবিদ্যা 'অনির্বচনীয়' বলিয় প্রসিদ্ধ । অবিদ্যা 
যেমন অৰনির্বচনীয়, অবিদ্যাকার্য নামরূপাত্বক জগৎও সেইরূপ অনির্বচনীয়, অবিদ্যামূলে 
যে অধ্যাস ব৷ মিথ্যাদৃষ্টির উদয় হয় তাহাও অনির্বচনীয়। মিথ্যাদৃষ্টিকে শঙ্করবেদান্তে 
“অনিরাচ্যব্যাতি" নামেই অভিহিত করা হইয়াছে । যাহা অনির্বচনীয় তাহাই 
মিথ্যা। মায়াও মিথ্যা, জগৎও মিথ্যা, একমাত্র অদ্বয় পরব্রজ্মই সত্য । আমাদের 
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বুদ্ধির দোষে, ইন্দ্রিয়দোঘেই এ সকল ্রান্ত দৃষ্টির উদয় হয়। কামলা রোগে সমস্ত 
বস্তই হলুদবর্ণ দেখায়। উহা চক্ষুরই রোগ, চক্ষুর দোঘেই কামল৷ রোগী সম্মুখস্থ বস্ত 
হলুদবর্ণ দেখে । কামল। যেরূপ চক্ষুর দোষ, অবিদ্যাও সেইরূপ বৃদ্ধির দোষ, বৃদ্ধি ও 
ইন্দিয়ের দোষেই দৃষ্ট বস্তুকে প্রকৃতভাবে গ্রহণ ন। করিয়া, লোকে বিপরীতভাবে গ্রহণ 
করিয়া থাকে। এই দোষ আমাদের বৃদ্ধি এবং ইন্দ্রিয়েরই সহজাত। অবিদ্যাকে 
আত্মার ধর্ম ঝ| গুণ মনে কর! অত্যন্ত ভুল। কেননা, আত্মার ধর্ম হইলে আত্মার উচ্ছেদ 
বাড অবিদ্যার উচ্ছেদ কোন মতেই সম্ভব হইতে পারে না। যে-বস্তুর যেই 
নি বা অন্ঞান-ৃদ্ধিও ইন্দিয়ের দোষ, ইহাই বানি জাত হত তবে বব যায় যে, 
বৃদ্ধি ও ইন্দ্িয়গুলি অবিদ্যাবশত:ই বস্তুর যথাথ স্বরূপ দশ ন করিতে পারে না। যাহা :. 
‘দেখে, তাহা বস্তুর বিকৃত রূপ বা মিথ্যারপ | এ মিথ্যারূপ যতক্ষণ বৃদ্ধি ও ইজ্জিয়েরং, 
খেল৷ আছে, ততক্ষণই' সত্য বলিয়া বোধ হয়। আমাদের দৃষ্টি দূই প্রকার, লৌকিক 
দৃষ্টি ও পারমাথিক টুষ্টি। লৌকিক দৃষ্টি দৃশ্যবস্তর বাহ্যরূপকে লইয়াই উৎপনু হয়ঃ 

এই দৃষ্টি স্থূল ও অনিতায। পরমাথ দৃষ্টি কিন্ত এরূপ নৃহে১৬ 


গু 


বক্ষবিজ্ঞান পরমাথ” দৃষ্টি দৃশ্যবস্তর অন্তরবিহারী নিত্য কারণবস্তকে 
(ব্রন্গবস্তকে) লইয়া উৎপন্ন হইয়া থাকে । সর্বত্র বন্- 
সত্তারই এই দৃষ্টিতে স্ফুরণ হয়। জ্ঞানচক্ষুতে এই দৃষ্টির বিকাশ । আর্ধবিজ্ঞানে ইহার 
পরিণতি। এই দৃষ্টি লাত করিতে পারিলেই বস্তজ্ঞান পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়; বস্তুপরিচ্ছিলু 
সসীম জ্ঞান অসীমের সঙ্গে মিলিত হইয়া নিত্য বম্মবিজ্ঞানে পর্যবসিত হয়। যে-পরযস্ত 
অন্ঞানের আবরণ থাকে, সেই পর্যন্ত এই পরিপূর্ণ ব্রহ্মবিজ্ঞানের উদয় হয় না। অজ্ঞানের সু 
আবরণ বিলীন হইলেই ও নিত্য জ্ঞানের উদয় হয়। সর্বত্র ব্দ্শন সুস্থির হয় 
অনিত্য দৃষ্টির মধ্য দিয়া নিত্যোর সন্ধানই প্রকৃত তত্বানুসন্ধান। শঙ্করাচার্যের খন্ন- 
জিজ্ঞাসা এই সন্ধানেই ব্যস্ত। যে-পর্যস্ত মায়ামুগ্ধ জীবের দৃষ্টিবিভ্রম অপনীত না হইবে: 
সেই পর্যন্ত নিত্য আত্মদর্শ নের উদয় হইবে না৷ | সর্বত্র ব্রক্লভাবনা দৃঢ় হইলেই দৃষ্টিবিভ্রম 
বা মিথ্যানুষ্টি অপনীত হইয়া অপরোক্ষ বহ্ধসাক্ষাৎকার উদিত ভইবে। তখন জীব ও 
ভগত্দূটি থাকিবে না। সমস্তই ব্র্মষয় হইয়া যাইবে! ইহাই বেদাস্তসেবার চরম ফন ।£ 
এই ফল লাভ হইলেই জীবন ও জগৎ মধুময় হয়| এই ফলে কর্মের কোন অপেক্ষা 
নাই। কর্ম সাক্ষাৎসশ্বন্ধে এই ফললাভে সহায়তা করে না। নিষ্ষাম কর্ম চিত্তের 
বিশুদ্ধি সম্পাদন করিয়া, জ্ঞাননিষ্ঠার সহায়তা করে এবং জ্ঞাননিষ্ঠার ফলেই অজ্ঞানের ৯ 
নিবৃত্তি হইয়৷ এক অদ্বিতীয় ব্রচ্মবিজ্ঞানের উদয় হয়। 


১1 এবং তাহি জ্ঞাত্ধর্ষো’বিদ্যা, ন, করণে চক্ষুঘি তৈষিরিকত্বাদিদোঘোপলন্ধেঃ | -----* 
যথাকরণে চক্ষ্ঘি বিপরীতগ্রাহকাদিদোঘস্য দর্শ নাৎ - - - - সর্বত্রৈব অগ্রহণ-বিপরীতগ্রহণ-সংশয়াদি-:: 
পুত্যয়াস্তন্মিত্তাঃ করণসৈযব কস্যচিদ্‌ তবিতুসর্হস্তি, ন জ্ঞাতুঃ ক্ষেত্রজ্ঞগ্য। গীতা শং তাঘ্য, ১৩1২ 


দশম পরিচ্ছেদ 
পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্সম্মতিল্প শেদাস্ত সত 


আচার্য শঙ্করের পর শঙ্করোক্ত অদ্বৈতবাদকে যাঁহার। পরিপূর্ণ রূপ দান করিয়াছেন 
তাঁহাদের মধ্যে আচার্য পদ্মপাদ, মণ্ডনমিশ্ব, সুরেশ্বরাচার্য, সুরেশ্বরাচাষের শিষ্য 
“অৰ্বজ্ঞামুনি এবং বাচম্পতিমিশ্ব এই কয়জনের নাম সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য । ইহার! 
অল্পকলেই প্রায় একই সময়ে খৃষ্টায় অষ্টম ও নবয শতকে আবির্ভূত হইয়াছিলেন সুতরাং 
বয় অষ্টম ও নবম শতককে অস্থৈতবাদের 'স্বণ যুগ’ বল। যহিতে পারে । এই সকল 
ঠুৰুরক্ধর দাশ নিকগণের প্রতিভার অমল জ্যোতিতে শঙ্করবেদান্তের তমসাচছনু পথ সুগম 
“>হইয়াছে। আচার্য শঙ্কর অদ্বৈতবেদান্তের পূর্ণ রূপ দান করিলেও মায়া, অবিদ্যার 
“রূপ, জীব, জগতের স্বভাব, বন্ধের জগৎ-কারণতা প্রভৃতি অনেক বিঘয়ে শঙ্করের 
£সিদধান্তেও নানারূপ সন্দেহের অবকাশ লক্ষিত হয়। কারণ, শঙ্করের লিখিত বিবিধ 
-গ্রস্থ হইতে এ সকল বিঘয়ে যে উত্তর পাওয়া যায়, তাহ! সব সময় অতিশয় পরিষ্কার ও 
..প্ন্দেহের অতীত নহে। এইজন্য শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য পদ্মুপাদ, স্ুরেশ্বরাচা 1 
'ইপ্ভৃতি দার্শ নিকগণ তাহাদের গ্রন্থে শঙ্ষরবেদান্তের অম্প ও সন্দিগ্ধ বিঘয়ের সুস্পষ্ট 
32৪ নিসন্দিপ্ধ সদুত্তর প্রদান করিয়া অদ্বৈতবেদান্ত-চিন্তাসৌধকে সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন 
করিয়াছেন । ইহাদের মৌলিক চিন্তাকে অবলম্বন করিয়। পরবর্তী যুগে রাশি রাশি 
স্রন্থমাল। রচিত হইয়াছে । অতএব অদ্বৈতবেদান্ত ব। বন্ধবিদ্যার পূর্ণাঙ্গ পরিচয় লাভ 
করিতে হইলে, এই সকল যুগপ্রবর্তক দার্শ নিকগণের মতবাদ সর্বপ্রথমেই আলোচ্য । 
"উল্লিখিত বৈদান্তিক আচার্যগণের মধ্যে আচার্য পদ্যুপাদ ও স্বতরশ্বর শঙ্করাচার্ষের সাক্ষাৎ 
শ্িধ্য ছিলেন এবং স্বীয় গুরুদেবের নিকট হইতেই গ্রস্থরচনার প্রেরণাও লাভ 
হন | গুরুর মত শিষ্যের গ্রন্থে যে সমধিক প্রস্ফুটিত হইবে, তাহাতে আর 
সন্দেহ কি? এইজন্য প্রথমতঃ পদ্মুপাদাচার্য-কৃত পঞ্চপাদিকায় শঙ্কর-বেদান্তমত যেভাবে 
নিকাশ লাত করিয়াছে তাহারই আলোচন! কর! যাইতেছে। পদ্যপাদ শঙ্করাচার্যের 
অন্যতম প্রধান শিষ্য । ইহার অপর নাম সনন্দন। দাক্ষিণাত্যের চোলদেশে 
ভবন জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া শুন! যায়। গুরুর প্রতি সনন্দনের অসীম 
টিটি শ্রদ্ধা ছিল। একদিন নদীর অপর পার হইতে গুরুদেব 
' .. পণ্মুপাদের পরিচয় তাহাকে আহ্বান করিলে, তিনি গুরুর নাম স্মরণ করিয়া 
নদীর উপর দিয়াই অগ্রসর হন, তাহার প্রতি পদক্ষেপে 

= এক একটি পদ্য প্রস্ফুটিত হয়, এইজন্যই উহাকে পদ্যুপাদ বল! হইয় থাকে । পদ্যুপাদ 

. -গোবর্বনমঠের মঠাবীশ ছিলেন। গুরুর আদেশে পদ্মপাদ শঙ্কররচিত বন্গসূত্র ভাষ্যের 
ব্যাখ্যা প্রণয়নে মনোনিবেশ করেন। এ ব্যাখ্যাই পঞ্চপাদিকা ৷ পঞ্চপাদিক৷ 


১৬৮ বেদাস্তদৰ্শ ন-_অহৈতবাদ 

নাম শুনিয়া ইহাতে পাঁচটি পাদ ব। পরিচেছদ আছে, এইরূপ মনে হওয়। স্বাভাবিক । 
কিন্ত বর্তমানে যে আকারে ইহ! আমাদের হস্তগত হইয়াছে, তাহাতে পঞ্চপাদিকায় 
বন্গসূত্রের প্রথম চার নত্রের ব্যাখ্যামাত্র পাওয়া যায়। মাধবাচার্য-কৃত শঙ্কর-দিগৃবিজয়- 
গ্রন্থে দেখ৷ যায় যে, পঞ্চপাদিকায় একটি শেষ অংশ ছিল, এ অংশটির নাম ছিল বৃত্তি।১ 
এই বৃত্তির এখন আর কোন সন্ধান পাওয়! যায় না| পঞ্চপাদিক৷ সম্বন্ধে এইরূপ একটি 
আখ্যায়িক। শঙ্কর-দিগৃবিজয়ে দেখিতে পাওয়া যায় যে, পদ্যুপাদ গুরুর আদেশে তীর্থ - 
ব্রমণে বহিগ ত হন এবং লিখিত পঞ্চপাদিক। টীকাখানি রামেশ্বরে তাহার মাতুলালয়ে 
রাখিরা যান। পদ্মপাদের মাতুল প্রতাকর-মতাবলম্বী মীমাংসক ছিলেন। প্রভাকরের 
মত পদ্মপাদের টীকায় প্রগাঢ় য.ক্তিতর্কের সহিত খণ্ডিত হইয়াছিল। এই টীকা 
প্রকাশিত হইলে প্রতাকর-যীমাংসার জ্যোতি: ম্লান হইবে আশঙ্কা করিয়া, পদ্যপাদের 
মাতুল গৃহদাহব্যপদেশে টীকাখানি বিণষ্ট করেন। পদ্যপাদ তীর্থ ভ্রমণ শেষ করিয়।.- 
মাতুলালয়ে প্রত্যাবর্তন করিয়া জানিতে পারেন যে, তাহার রচিত টীকাখানি বিন 
হইয়াছে। তিনি পূনরায় গ্রন্থ লিখিবার অভিমত প্রকাশ করিলে, তীহার মাতুল বিঘ-.. 
প্রয়োগে তাহাকে পাগল করিয়। দেন। পাগল পদ্যুপাদ শঙ্করাচার্যের নিকট উপস্থিত, 
হইলে, শঙ্কর তাঁহাকে গ্রকৃতিস্থ করেন। পদ্মপাদ গ্রন্থধানি বিনষ্ট হইয়াছে বলিয়া... 
দূঃখ প্রকাশ করিলে, আচার্য বলিলেন যে, তুমি তোমার গ্র্থখানির ব্রক্ষসূত্র-চতুঃসূত্রীর - 
ব্যাখ্যা পর্যস্ত লিখিয়। আমাকে শুনাইয়াছিলে, তাহ! সকলই অবিকল আমার মনে 
আছে। তুমি আমার নিকট হইতে উহা লিখিয়া লও। গুরুর আদেশে পদ্ম পাদ তাহা এ 
লিখির। লইলেন।২ ইহাই বর্তমান পঞ্চপাদিক। | ধন্য আচার্ষের স্মৃতিশক্তি। 
পঞ্চপাদিক। শঙ্কর-বেদান্তের অতি উপাদেয় নিবন্ধ গ্ৰন্থ | এই ধু 
গ্রন্থে পদ্যুপাদ শঙ্করাচার্যের ভাষ্যোক্তির তাৎপর্য যেভাবে 
বিশ্রেঘণ করিয়াছেন তাহা বাস্তবিকই অপূর্ব । পঞ্চপাদিকা তাষ্যের যথার্থ = 
আলোক। এ আলোক-বতিকা প্রতিভার স্বেহনিঘেকে আরও উঞ্জলতর .! 
করিয়াছেন প্রকাশাত্বযতি।৩ প্রকাশাত্বযতির পঞ্চপাদিকা-বিবরণ পঞ্চপাদিকার * 


পঞ্চপাদিকা 


১। যৎ পূর্বতাগঃ কিল পঞ্চপাদিক৷ ত’চছঘগ৷ বৃত্তিরিতি পৃথীয়সী। শক্কর-দিগৃবিজয় ৭০-৭১ 


শোক। 4 
২। শঙ্কর-দিগৃবিজয় ১৬৭-১৭০ শোক দ্রষ্টব্য । কেহ কেহ বলেন যে পদু[পাদের যে চীকাখানি : £ 


নষ্ট হইয়া গিয়াছিল, তাহার নাম ছিল বেদান্তডিণ্ডিম, এ বেদান্তডিণ্ডিস নামক চীকারই চতুঃসূত্রীর ব্যাখ্যা 
বর্তমান পঞ্চপাদিকা । 

৩। প্রকাশারযতির কোন বিশেঘ পরিচয় পাওয়া যায় না। সনুযাপীর জীবনের পরিচয় পাওয়া = 
অতি কঠিন। তিনি অনন্যানুভবের শিঘ্য বলিয়া বিবরণের প্রারন্তে নিজের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন ; 
_অর্থতো”পি ন নামুব যো"নন্যানুভবো গুরুঃ। প্রকাশাত্বযতি বিদ্যারণ্যের পূর্ববর্তী । বি 
ব্যাখ্যানশৈলী অনুসরণ করিয়াই বিদ্যারণ্য খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকে বিবরণ-পরমেয়-সংগ্রহ রচনা করেন। : 
খৃষ্টীয় দ্বাশ শতকে আনন্দবোধ তট্টারকাচার্য ন্যায়মকরন্দ রচনা করেন। ন্যায়মকরন্দে বিৰরণমন্ত < 
উদ্ধৃত হইয়াছে, (ন্যায়মকরন্দ ১১৮ পৃঃ দ্রষ্টব্য) সুতরাং রানার বায 
শতক বল৷ যাইতে পারে। 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্ববতির বেদাস্তমত ১৬৯ 


অতি প্রাঞ্ল এবং মনোরম টীকা । বিবরণের সাহায্য ব্যতীত পদ্যপাদের 
সংক্ষিপ্ত ও সারগর্ভ উক্তির তাৎপর্য হৃদয়ঙ্গম করা অতি কঠিন। এইজন্যই 
পঞ্চপাদিকা ও বিবরণের বেদান্তমত একযোগে আলোচনা .করা যাইতেছে । 
পঞ্চপাদিকায় যাহা বীজরূপে বর্তমান, বিবরণে তাহাই বিশালকায় মহীরুহে 
পরিণত হইয়া, দার্শ নিকগণের বিস্[য়-বিষু্ধদৃষ্টি আকর্ধণ করিয়াছে, সুতরাং 
গ্রকাশাত্বযতির দান অতুলনীয়। তাঁহার মতবাদের স্বাতন্ত্যও অতি স্পষ্ট। তাঁহার 
বেদান্ত-ভাবপ্রবাহ “বিবরণ প্রস্থান" নামে স্বতন্ত্র প্রস্থানে পরিণতি লাভ করিয়াছে। 
পঞ্চপাদিকা নয়টি বর্ণকে বিভক্ত। ব্ণ'ক শব্দের অর্থ ব্যাখ্যা । পঞ্চপাদিকার 
দা্শ নিক তত্ত নয়টি বিতিনু বিষয়ে বিভাগ করিয়া গ করিয়া ব্যাখ্যা করা হইয়াছে এবং এক একটি 
ব্যাখ্যা এক একটি বর্ণক নামে অভিহিত হইয়াছে । প্রথম বর্ণ কে অধ্যাসের স্বরূপ 
বিস্তৃতভাবে আলোচনা করা হইয়াছে! দ্বিতীয় বণ কে ধর্মজিজ্ঞাস৷ বা কর্মজিজ্ঞাপা 
ব্যতীতই যে শ্রন্মজিজ্ঞাস৷ সম্ভব, ইহা নিণীতি হইয়াছে । তৃতীয় বর্ণ কে বন্গজ্ঞানে 
: বেদ, উপনিৰ প্রভৃতি শাস্ত্রের উপযোগিতা প্রদশিত হইয়াছে। চতুর্থ বর্ণ কে 
"” আত্মার স্বরূপ এবং এক অদ্বিতীয় আত্মবাদ বিরোধী মত-নিরাসপূর্বক সমথিত হইয়াছে । 
পঞ্চম বৰ্ণ কে ব্রন্মে লক্ষণ নিরূপণ করার চেষ্টা হইয়াছে। ষষ্ঠ বর্ণ কে বন্ধ হইতে 
বেদাদিশাস্তরের উদ্ভব বণিত ও সমথিত হইয়াছে। সপ্তম ও অষ্টম, বর্ণকে ব্রদ্দের 
- যথাৰ্থ স্বরূপ প্রদর্শন করাই যে অধ্যাত্ব শব্দের তাৎপর্য এবং ব্নজ্ঞানে শাস্তরই 
a এই মত সমথিত হইয়াছে। নব্য, বণ কে, ।বেদান্তবাক্যের বৃঙ্ধে সমনৃয় 
- গ্রদশিত হইয়াছে | /৮ 
=-- অদ্বৈতবাদ ব৷ মায়াবাদের ব্যাখ্যায় প্রথমতঃ অধ্যাসের কথাই মনে আসে । অধ্যাসই 
সমস্ত যিথ্যা ব্যবহারের মূল । আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন 
 গঞ্চপাদিকা ও পকপানিকা- যে, অনাদি অধ্যাস ব৷ মিথ্যাজ্ঞানবশতঃ সত্য চৈতন্/ময় 
-বিবরণের দার্শনিক মত] আত্মা ও মিথ্যা জড়বস্তর পরস্পর মিলনের ফলে জীবের 
“অহমিদযৃ* “মমইদম্‌” এইরূপ মিথ্যা আত্মাভিমানের উদয় 
হইতে দেখা যায় ; কিন্ত আশ্চর্য এই যে, লেকে আমিত্বের এই মিখা৷ অভিমানকে সত্য 
এবং স্বাভাবিক বলিয়া মনে করিয়া আসিতেছে, অজ্ঞানমূলক 
অধ্যাঁসের সুচনা বলিয়া বুঝিতে পারিতেছে না। বেদান্তশাস্্র সবপ্রকার 
অনর্থের মূল এই অজ্ঞানকে বিদূরিত করিয়া এক অদ্বিতীয় 
আত্মতত্ব প্রতিপাদন করে, সুতরাং আত্মা বা বন্গভ্ঞান লাভের জন্য বেদাত্তশাস্ত্র-সেবা 
এক. সন্ত আবশ্যক ।১ তাষ্যকারের এরূপ উক্তির তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিয়। পদ্মূপাদ বলিলেন 
-_ভাঘ্যকারের কথায় বুঝা যায় যে, এক অদ্বিতীয় সচিচদানন্দ বুঙ্গবিজ্ঞান বেদান্তশাস্ত্রে 


ও 


by 


EMEA 


Nee « 
১। সত্যানৃতে মিথ্নীকৃত্য অহমিদং মমেদমিতি জায়তে নৈসগিকে৷ লোকব্যবহারঃ| অধ্যাস 
ং ভাঘ্য, ১৬-১৭ পৃঃ, নির্ণ সাগর সং! 


" অস্য অনৰ্থ হেতোঃ প্রহাণায় আত্বৈকত্ববিদ্যাপ্রতিপত্তয়ে সৰ্বে বেদাস্তা আরত্যন্তে। অধ্যাস শং 
ভাঘ্য, ৪৫ পৃঃ, নির্ণ য়সাগর সং। 


১৭০ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


বিঘয় এবং অনাদি অঙ্ঞান ও অগ্ঞানমূলক বৃথ৷ আত্বাতিমান এবং এ অভিমানের ফলে 
আত্বাকে কর্তা, তোক্তা, জ্ঞাতা, দ্ৰষ্টা বলির। লোকে যে প্রত্যক্ষ করিয়া আসিতেছে, 
এরূপ মিথ প্রত্যক্ষের নিবৃত্তিই বেদান্তশাস্ত্রের মূখ্য প্রয়োন। এখন কথা এই যে,.. 
জ্ঞান কেবল অজ্ঞানকেই নিবৃত্তি করিতে পারে। ইহাই জ্ঞানের স্বতাব। আত্মাকে 
কর্তা এবং ভোক্তা বলিয়া লোকে যে প্রত্যক্ষ করে, এই প্রত্যক্ষভ্ঞান সত্য নহে, মিথ্যা, 
যথার্থ জ্ঞান নহে, অজ্ঞান, ইহ! প্রমাণিত হইলেই বেদান্তগ্রতিপাদ্য এক অদ্বিতীয় 
আব্মবিজ্ঞান, ও মিথ্যা জ্ঞানকে নিবৃত্ত করিতে পারে এবং এক অদ্বিতীয় গ্রশ্নবিজ্ঞান 
সুস্থির হয়। এইজন্যই ভাষ্যকার শঙ্করাচার্ধ বন্গসূত্র-ভাঘ্যের প্।রন্তে সর্ব।গ্রে অধ্যাম 
বা অবিদ্যার বিস্তৃত বিবরণ লিপিবন্ধ করিরা, গুণাতীত আত্মার কর্তৃত্ব, ভোক্তত্ব বোধ 
যে অনাদি অজ্ঞানেরই খেল৷, তাহ। গ্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। প্রশ 
হইতে পারে যে, ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য যে সত্য চৈতন্য ও মিথ্যা জড়-স্তর মিলনের : 
কথা বলিলেন (সত্যানৃতে মিথুনীকৃত্য) ইহ। তো অসম্ভব কথা । চৈতন্য ও জড় 
আলোক ও অন্ধকারের মত পরস্পর বিরোধী, ইহাদের মিলন হইবে কিরূপে ? ইহা ' 
উত্তরে ভাষ্যকার বলিলেন যে, বাস্তবিক.পক্ষে জড় ও চৈতন্যের মিলন অসম্ভবই বটে, - 
কিন্তু মানুষ মিথ্যা অজ্ঞানবশতঃ (মিথ্যা, জ্ঞাননিমিভতঃ) এই অসম্ভবকেও সম্ভব করিয়া: 
লইয়াছে। জড় ও চৈতন্যকে মিলিত করিয়! চৈতন্যের ধর্ম জড়ের এবং জড়ের ধর্মকে 
চৈতন্যের মনে করিয়।, স্মরণাতীত কাল হইতে জড় ও চৈতন্যের কল্পিত বিকৃত ত 
রূপ প্রত্যক্ষ করিয়া আসিতেছে। ইহাই অদ্বৈতবেদান্তের ভাষায় অধ্যাস। এই: 
অধ্যাপকে ভাষ্যকার যিথ্যা অজ্ঞানমূলক (চিদচিদৃগ্রস্থি) বলিয়া বর্ণ না করিয়াছেন! 
তাঘ্যকারের উক্তির ব্যাখ্যায় আচার্য পদ্মুপাদ বলিয়াছেন যে, এখানে মিথ্যা শব্দের; 
অথ্থ_অনির্বচনীয়, আর অজ্ঞান শব্দের অর্থ জড় অবিদ্যাশক্তি। ফলে, অনির্চনীয় 
অবিদ্যাশক্তিই অধ্যাসের উপাদান ইহাই বুঝা গেল।১৯ অধ্যাস অজ্ঞানযূলক হইলেও 
ইহাকে নৈসগিক ব। স্বাভাবিক বলিয়াই মনে হয়| ইহাই অধ্যাসের বৈচিত্র্য ।. 
চৈতন্যময় আতা স্বপ্রকাশ এবং স্বতঃপ্রমাণ হইলেও, অজ্ঞানের আবরণে আবৃত হইয়া 
থাকবেন! এইজন্/ই আনার স্বাভাবিক স্বগ্রকাশ সচিচদানন্দরূপটি আমাদের নিকট 
ধৃতিভাত জয় না) তাঁহার আব্যানিক “অহং” “মিম”, “আমি আমার" এইরূপ 
অভিযান-কলুঘিত বিকৃত রূপই প্রতিভাত হয় এবং তাহা সত্য বলিয়াও মনে হর। 
আত্মার অহংবোধ, মযত্ববোধ যদি সত্য হয়, তবে যে সকল বিষয়বস্তরতে মমত্ববোধের উদয়... 
হইবে, তাহাও সত্যই হইবে ; পক্ষান্তরে, এ মমত্ববোধ যদি মিথ্যা হয়, তবে উহার 


২ 


১। মিথ্যাচ তদজ্ঞানঞ্চ মিথ্যা'জ্ঞান্‌। নিখ্যেতি অনির্বচনীয়তা উচ্যতে, অক্ঞানমিতি জড়ারিকী 
অবিদ্যাশক্তিঃ | তনিষিত্ত্বদুপাদান ইত্যর্থঃ। পঞ্চপাদিকা, ৪ পৃঃ। ঢ় 
২। প্রত্যগান্্নি তু চিতিস্বতাবত্বাৎ স্বয়ম্রকাশমানে বুঙ্গন্বরূপানবতাসস্য অনন্যনিমিত্তত্বাৎ তদ্গত- 


নিসর্গ সিদ্ধাবিদ্যাশক্তিপরতিবন্ধাদেব তস্য অনবভাস:। না নাভি নাড়ি 
বধাতি অহস্কারাদ্যতদ্ধপপ্রতিভাসনিমিতঞ্চ তবতি। পঞ্চপাদিকা, ৫ পৃঃ। রঃ 


I 


পদ্যুপাদ ও প্রকাশান্বযতির বেদাস্তমত ১৭১ 


বিবয়ও মিথ্যা হইবে। কারণ, স্বপুরাজ্যের রাজ। যেমন মিথ্যা, সেইরূপ তাঁহার 
সমস্ত রাজেপকরণও মিথ্যা । স্বপ ভার্গিয়া গেলে যেমন রাজাও থাকে না, রাজোপ- 
করণও থাকে না, সেইরূপ জীবের যে অনাদি মোহনিদ্রা চলিতেছে, তাহ! ভাঙ্গিয়া 
গেলে সে যে নিজকে কর্তা, ভোক্তা, জ্ঞাত! বলিয়া বৃঝিতেছে এই বোধও থাকিবে না, 
তাঁহার ভোগ্য জগৎও থাকিবে না| সমস্ত এই বিশ্বনাটকের অতিনয়ই ইন্দ্রজালের 
মত বিলুপ্ত হইয়া যাইবে। যে-পর্যস্ত তত্বভ্ঞানের উদয় ন৷ হইবে, সে-পর্যস্তই এই 
অধ্যাস বা অবিদ্যার খেল। চলিবে । =" 
অধ্যাস কাহাকে বলে? ইহার উত্তরে শঙ্করাচার্য বলিয়াছেন যে, পূর্বের দেখ। 
কোন বস্তুর অন্য কোন বস্তুতে যে ভাতি ব। প্রকাশ তাহাই অধ্যাস-_“স্মৃতিরূপ: পরত্র 
পৃদৃষ্টাবভাসঃ' (ব্রঃ সূঃ শং অধ্যাস-তাঘ্য)। এই অধ্যাস 
পল্মুপাদাচার্যের মতে স্মৃতি নহে, তবে “স্মৃতির মত” 
(স্মতিরূপঃ)অর্থাত স্মৃতি যেমন সংস্কারজন্য, মিথ্যা জ্ঞানও সেইরূপ পূর্বসংস্কারজন্য, 
£ বিশেষ এই যে, স্মৃতির যাহ। বিঘয় অর্থাৎ যে বিঘয়ে স্মৃতি উৎপনু হয়, তাহা স্মরণ 
= কৃর্তার সন্মুখে উপস্থিত থাকে ন।, কিন্তু ্রমের বিষয় রজতাদি বস্তু ভ্রান্ত ব্যক্তির সম্মুখে সন্মুখে 
"্টপস্থিত থাকে। এইজন্যই ভ্রমজ্ঞান, পৃত্যক্ষ জ্ঞান, স্মৃতি নহে। আচাৰ্য পদ্যুপাদের 
মতে কোনরূপ অধিষ্ঠান ব। আশ্রয় ব্যতীত ভ্রম হইতে পারে ন।। বজ্জুরূপ অধিষ্ঠান 
ব৷ আশৃয়ে সাপের ভ্রমঞ্ঞানের উদয় হয়। সচিচদানন্দ পরবুদ্ধই অনাদি অনির্বচনীয় 
অবিদ্যাবিভ্রমের অধিষ্ঠান বা আশ্রয় । অনাদি-বিভ্রমবশত: এক ব্রম্ধ নানারূপে, জীব ও 
:-জগৎরূপে প্রতিভাত হইয়। থাকেন।১ বন্ধ প্রত্যক্ষগোচর নহে, স্থূলও নহে, এইরূপ 
প্রত্যক্ষ ব্গ্ধ আবিদ্যক ভয়ের অধিষ্ঠান হইবেন দকিরূপে? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, 
£ যে-সকল বস্তপ্রত্যক্ষদৃষ্ট ও স্থূল তাহাদিগকে অবলম্বন করিয়াই ধে ত্রমজ্ঞানের উদয় 
হইবে এমন কোন নিয়ম নাই। আকাশ তো প্রত্যক্ষদৃষ্ট নহে, স্থূলও নহে, অথচ আকাশ 
- মলিন, আকাশ নীল, নীল আকাশের তল, আকাশকে অবলম্বন করিয়াও এইরূপ কত 
প্রকার ভ্রাস্তবোধের উদয় হইতে দেখ। যায়। প্রশ্ন হইতে পারে যে, যে-সকল বস্তু 
ইন্ডিরগ্রাহ্য এবং সাবরব তাহাদের কতক অংশ গ্রত/ক্ষ ইল, কতক অংশ প্রত 
হইল ন।, এইরূপ ক্ষেত্রেই ইন্দ্রিয় ব; বৃদ্ধির দোষে এক বস্ অন্য বস্তু বলিয়। ভ্রম হইতে 
-পারে। ব্রন্ধ চিনুয়, নিরবয়ব, নির্লেপ, স্বপ্রকাশ এবং স্বত:প্রমাণ। এইরূপ ব্রন্ন:ক 
অবলম্বন করিয়। সিথ]া বৃদ্ধির উদয় হইতে পারে কিরূপে? ইহার উত্তরে পদ্যুপাদ 
বলেন যে, ব্রন্ধ সচ্চদানন্দনয় হইলেও অন্ত লোকের! অনাদি অবিদ্যাবশতঃ ব্রদ্গকে 
সচিচদানন্দময় এক অদ্বিতীয় তত্ব বলিয়া উপলব্ধি করিতে পারে না । কারণ, অবিদ্যাই 
ব্রম্নের তিরস্করণী। এই তিরস্করণী ব্রদ্নের যথার্থ স্বরূপটি অন্ত ব্যক্তির র দৃষ্টিপথ হ হইতে 
টাকিয়া রাখে এবং তাহার পরিবর্তে অজ্ঞ জনের কর্ম, অদৃষ্ট ও সংস্কারের অনুরূপ বিবিধ 
অবিদ্যাকল্পিত বিচিত্র ব্রন্চিত্র উহাদিগকে আঁকিয়া দেখায় । অজ্ঞানীর। অবিদ্যা- 
“আবৃত ব্রন্মকে দেখিতে পায় না, অজ্ঞানচিত্রিত চিত্রসমূহই প্রত্যক্ষ করে এবং 


অধ্যাসের লক্ষণ 


১। পঞ্চপাদিকা, ১৪, ১৫ পৃষ্ঠা। 


১৭২ বেদাস্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


উহাদিগকে সত্য বলিয়া মনে করে। ইহাই অবিদ্যাবিত্রম বা অধ্যাপ বলিয়া বেদান্তে :. 


উক্ত হইয়াছে। অবিদ্য৷ স্বভাবতঃ জড়। যম্মের তিরস্করণী এই অবিদ্য। জড়স্বভাবা 
হইলেও, চিন্মুয়, স্বপ্রকাশ, সর্বতাসক ব্রন্নকে আশ্রয় করিয়া বিদ্যমান থ থাকে বলিয়া 
অবিদ্যায় জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তিপূপ শক্তিদ্বয়ের বিকাশ হইয়া থাকে এবং অবিদ্যায় 
বৃদ্ধের যে গ্রতিবিদ্ব পড়ে তাহাও এ শক্তিদ্য়বিশিষ্ট বলিয়াই মনে হয়। জ্ঞানশক্তি 
ও ক্রিরাশক্তি, এই শ্তিত্বরবিশিষ্ট আত্মাই অদ্বৈতবেদান্তের মতে জীব, কর্তা এবং ভোক্তা 
বলিয়৷ পরিচিত। পরিল্পন্দশক্তি ব৷ প্রাণশক্তি ক্রিরাশক্তিরই এক বিশেষ অভিব্যক্তি। 


পরমাত্বাই বিশৃপ্রাণ, ব্যষ্টিপ্রাণ বিশ্বপ্রাণেরই অতি ক্ষুদ্র ভগ্নাংশ মাত্র । জ্ঞানশক্তির ' 


বিকাশের ফলে অন্তঃকরণ ও তাহার বিভাব মনঃ, বুদ্ধি, অহঙ্কার প্রভৃতির বিকাশ হইয়া 


থাকে এবং অন্তঃকরণের বিতাৰ অভিমান, অহঙ্কার প্রভৃতি আত্মগত হইয়। প্রকাশিত... 


হর। ফলে, আত্মা মিথয। কর্ৃত্বের উদর হয়।১ শুন স্বচ স্ফটিকের রক্ততা বৃদ্ধির -- 


| ন্যায় আত্মার এই কতৃত্ববেধ মিখ্যা ও অগ্তানকল্পিত, সুতরাং নিত্য শুদ্ধ বর্ছচৈতরনোর “ 
। জীবতাবও মিথ্যা, অবিদ্যা-কলুঘিত বরিয়া জানিবে। ৮ 


॥ অবিদ্যায় চৈতন্যের যে প্রতিবিষ্ব পড়ে, তাহাই জীব! 'ননু কো'য়ং শরীক 
নাম ্রদ্মেব অবিদাপ্রতিবিষ্বিত ইতি বানঃ' (বিবরণ, ২৬৪ পৃঃ)। স্বরংজ্যোতি:- 
চিদাক্রা ব। পরষেশুরের বিশ্ব, জীব তাঁহার গ্রতিবিস্ব। বিশ্ব; 


দু 


জীব ও গ্রতিবিশ্ব অভিনু, সুতরাং জীব ও ব্রহ্ম বস্তুতঃ অভিনু | 


+ শ 


এইরূপ প্রতিবিষ্ববাদই প্বকাশাত্বযতির অতিপ্রেত। জীব 


ঈশ্বর উভয়েই প্রতিবিষ্,, এইরূপ প্রতিবিশ্ববাদ শঞ্চরাচার্ষের অনুমোদিত বলিয়। প্রকাশানর 


যতি মনে করেন না। তিনি বলেন যে, জীব ও ঈশ্বরের মধ্যে অ্ঞানই একমাত্র ই 


তেদক-উপাধি বিদ্যমান! অনাদি অজ্ঞান ব্যতীত জীব ও ঈশ্বরের অন্য কোন তেদক 
নাই। এইজন্য অজ্ঞান বিনষ্ট হইলেই জীব বন্গস্বরূপ হইয়া যায়। অজ্ঞানই , 
বঙ্গের প্রতিবিশ্ব গ্রহণের উপযুগ্র একমাত্র দপণ ব| উপ!বি। একই উপাধিতে 
একরপ প্রতিবিষ্বই পড়িবে, নুইস্ঈপ প্রতিবিশ্ব পড়। সম্ভব নহে । ইশ্বর ও জীব, এই * 
ত্বিবিধ প্রতিবিত্ব স্বীকার করলে, দই প্রকার প্রতিবিদ্ের জয 4ইটি তিনু তিনু উপাধি 
কর্পন। কর। আবশ)ক হুর, অখচ এক অগ্জান ব্যতীত ৭? কোন উপাধি নাই । অতএব 
ঈশ্বর ও জীব এই দুইটি প্রতিবিৰ নহে। ঈশ্বর বিধ, জীব তীহার প্রতিবিষ্ব, এইরূপ. 
স্বীকার করাই সঙ্গত। এইরূপ স্বীকার করিলেই ঈশ্বরের স্বাতন্ত্য ও জীবের ঈশ্বর: * 


৫ 
lol 


বশ্যতা যুক্তিযুক্ত হয়। দপণস্থ ঘুখাদিই প্রতিবিপ্ব, মুখেৰ ছায়া প্ৰতিবিধ নহে, বই 


হইতে তাহা পৃথক্‌ বস্তুও নখে । বুদ্ধি-দর্পণে চৈতন্যেত্র বে প্ৰতিবিষ পড়ে, তাহাও, 
চৈতন্য হইতে পৃথক্‌ বস্তু নহে। বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব পরস্পর তিন হইলে তাহা প্রতি; 


বিশ্বই হইতে পারে না। এক বস্তু অন্য বস্তুর পৃতিবিদ্ব হয় কি? ধৃতিৰিষধ বিষ্বের 


ন 


১। 'পঞ্চপাদিকা, ২০ প্ষ্ঠা। 
২৷। পঞ্চপাদিকা, ২১, ২২ পৃষ্ঠা । 


পদ্পাদ ও প্রকাশাত্রথতির বেদান্তমত ১৭৩ 


উপাধিক অভিব্যক্তি / প্রতিবিপ্ বিধের ন্যায়ই সত্য, তেদ মিখ্যা। জীবও ব্রনের 
ওপাধিক অতিব্যক্তি এবং বস্তুতঃ ব্রন্নস্বরূপ, (জীবে। ব্রন্মেব নাপর:)। প্রশ্ব হইতে 
পারে.যে, প্রতিবিশ্ব তো অচেতন, দর্পণের সন্মুখে দাড়াইলে দপণে আমার যে গ্রতিবিশ্ব 
পড়ে, সেই প্রতিবিষ্বের তে তো কোন ভ্ঞানোদয় হয় না। চৈতন্য-প্রতিবিশ্ব জীবও 
যখন প্রতিবিশ্ব, তখন তাঁহার তত্বজ্ঞান উদয় হইবে কিরূপে? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, দপণে আমার জড় দেহই প্রতিবিষ্বিত হইয়। থাকে সুতরাং জড় দেহের 
জ্ঞানোদয় হইবে কিরূপে? জীব চৈতনে/র প্রতিবিধ সুতরাং চেতন৷ চেতন 
জীবের তব্বক্ঞান হইতে বাধা কি ?১ জীবের স্বরূপের অজ্ঞানই তাঁহার তত্বজ্ঞানোদয়ের 
প্রধান অন্তরায়। এই অজ্ঞান শঙ্ষরের ভাষায়, অনাদি, অনন্ত, নৈসগিক এবং সর্বলোক- 
প্রত্যক্ষ__'এবমরমনাদিরনস্তোনৈসগিকো'ব্যাসে। মিথ্যাপ্রত্যয়রপঃ কর্তৃত্বতোভ ত্ব- 
গ্রবর্তকঃ সবলোক-প্রত্যক্ষঃ' (ব্রঃ সূ? শং অব্যাস-ভাব্য)। এই সবলোক-প্রত্যক্ষ 
অজ্ঞান শঙ্করাচার্ধের মানস-কল্পনাই নহে, ইহারও একটা বাস্তবতা আছে। এই অনাদি 
অজ্ঞানবশতঃই জীবের যিথ্যা কর্তৃত্বাভিমানের, ভোগলিপ্সার স্ষ্টি হইয়াছে । মিথ্যা 
অতিমান নিবৃত্ত হইলেই, জীব নিজকে অকর্তা ও সচিচদানন্দ-স্বতাব বলিয়। বুঝিতে 
পারে। জীব নিজকে সর্দ৷ কর্ত। এবং তোক্তা বলিয়। প্রত্যক্ষ টা তাহার 
এই প্রত্যক্ষকে মিথ্যা বলিব কিরূপে? ব্রঙ্গসূত্রকারও সূত্রে জীবকে ‘কর্তা’ বলিয়াই 
নির্দেশ করিয়ছেন-_'কর্তা শাস্্ার্থ বত্বাৎ’ (ব্রঃ সূঃ ২৩/৩৩)। রা নির্দেশের 
তাৎপর্য এই যে, জীবকে শাস্ত্রে অনেক কর্তব্যদাধন করিবার উপদেশ দেওর। হইয়াছে। 
জীবাত্বা কর্তা হইলেই তাঁহার সন্বন্ধে কর্তবের উপদেশ চলিতে পারে, কর্তা না হইলে 
তাহাকে কর্তব্যের উপদেশ দেওয়৷ চলে কি? জীবাস্৷ কর্ত বলিয়। তিনি ভোক্তাও 
বটেন। কেনন।, দেখ। যায়, যে কার্য করে, সেই কৃত কার্যের ফলাফল ভোগ করে। 
অদ্বৈতবেদান্তীর মতে আত্ম! বস্তুতঃ নিত্যঙদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত-স্বতাব, নিলেপ-নিরভিমান এবং 
ক্টস্থ। এইরূপ আব্বার কর্তৃত্ব কোনমতেই স্বাত/ৰিক হইতে পারে ন|, সুতরাং বাধ্য 
হইরাই বলিতে হয় যে, আত্মার কর্তৃত্ব উপাধি-কপ্রিত এবং যিখ্যা। জীবের কর্তৃত্ব 
স্বাভাবিক হইলে স্বভাবের উচেচুদ অসম্ভব বিধায় মুক্তি অবস্থায়ও এ কর্তৃত্বের বিলোপ 
হইতে পারে ন।. ফলে মুভি অসন্ব হইয়। দাঁড়ায়।২ আঁকে অকর্তা ও অসঙ্গ বলিয়। 
উপন্ঘিদে যে পুনঃ পুনঃ উপদেশ কর। হইয়াছে তাহাও অর্থ হন হইরা পড়ে। 
তারপর, কর্তৃত্ব থাকিলেই ক্রির। আছে, ক্রিয়। থাকিলে দূঃখও আছে; দূঃখী জীব 
নিরাবিল ব্রদ্মানন্দের অধিক) হইবে কিরূপে? 

জীবের কর্তৃত্ব, তোগ্তত যেমন. মিথ্যা, জীব-তোগয এই নামরূপাত্বক জগৎও 
তেমন মিথ্যা । সঅচিচদানন্দ বুজ্মই এই মারাময় জগতের অধিষ্ঠান ব। আশ্বয়। ব্রম্নের 


১০ 


১। পঞ্চপাদিকা, ২৩ পৃষ্ঠা। পঞ্চপাদিকাবিবরণ, ৬৪-৬৫ পৃষ্ঠা । 
£২1 ন স্বাতাবিকং কতৃত্বমাযুনঃ জন্তবতি ; অনির্োক্ষপ্রসঙ্গাৎ। কৰ্তৃত্বস্বতাবত্বে আত্বনো ন 
-কতৃত্বানুর্মোক্ষঃ সম্ভবতি অগ্পেরিবৌক্যাৎ। যঃ সুঃ শং ভাষ্য, ২1৩৪০ 


১৭৪ বেদাস্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


নিত্য সত্তা দ্বারা অনুপ্রাণিত হইয়াই জগৎ সত্য বলিয়া বোধ হইয়া থাবে। জগৎ 
কিন্ত বাস্তবিক সৎ নহে । কেননা, জগতের অধিষ্ঠান ব্রনের 

জগতের স্বরূপ সাক্ষাৎকার উৎপনু হইলে পমন্তই ব্রজ্নময় হইয়া যায়, জগতের 

কোন স্বতন্র অস্তিত্ব খুঁজিয়া৷ পাওয়া যায় না। ব্রন্নবোধের 

দ্বার। জগতের বোধ বাধিত হয়। যাহা বাধিত হয়, তাহা সত্য হইবে কিরূপে? 
জগৎ ব্রজের ন্যায় সত্য ন! হইলেও জাগতিক বস্তগুলি আমাদের ব্যাবহারিক জীবনের 
বিবিধ প্রয়োজন সাধন করে বলিয়া, ব্যাবিহারিকতাঁবে জগৎকে সত্য বলিতেই হইবে, 
আকাশ-কুস্থুমের ন্যায় অলীক বলা চলিবে না। জগৎ অদ্বৈতবেদান্তীর মতে সৎও 
নহে, অসৎও নহে. ইহা অনির্বচনীয়| নামরপাত্বক জগৎকে এঙ্করাচার্য 'অনির্বচনীয় 
বলিয়াই ব্যাখ্য করিয়াছেন-__“তত্বান্যত্বাভ্যামনির্বচনীয়ে নামরূপে" (অধ্যাস শং ভাঘ্য)। 
যাহা অনির্বচনীয় তাহা মিথ)া। মিথ্যা শব্দের অনির্বচনীয় অথ” গ্রহণ করিয়া 
শঙ্করাচার্যের অনির্বাচ্যবাদকে ব্যাখ্যা করিতে গিয়া আচার্য 

জগতের মিথ্যা্ব পদ্যুপাদ যিখ্যাত্বের এইরূপ একটি সংজ্ঞা নির্দেশ করিবার 
চেষ্টা] করিয়াছেন যে, যাহা সৎও নহে, অসৎও নহে, যাহ! 

সতের ও বিলক্ষণ এবং অসতেরও বিলক্ষণ বা বিসদৃশ তাহাই মিথ্যা (সদসদবলক্ষ পত্বম 
মিথ্যাত্বমূ)। পদ্মপাদের উক্তির তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিয়। প্রকাশ।ত্বযতি তদীয় পঞ্চপাদিকা- 
বিবরণে মিথাত্বের আরও নূতন দৃইটি সংজ্ঞা নির্দেশ করিয়াছেন। ব্রন্নভ্ঞানের উদয় 
হইলে জগদ্বিভ্রম বাধিত হয়। কেনন।, ব্রন্নজ্ঞান সত্য ও জগব্বিভ্রম মিথ্যা । যাহা 
জ্ঞানবাধ্য তাহাই মিথ্যা (জ্ঞাননিবত্যত্বং মিথ্যাত্বং)। দ্বিতীয়তঃ, স্বীয় আশ্রয়ে ঝা 
অধিকরণে যাহার অভাববোধের উদয় হইবে, তাহ। সত্য বস্তু হইবে না, মিথ্যাই' 
হইবে। শুক্তি-রজত মিথ্যা, কেননা, রজতের আশ্রয় শুক্তিতে শুক্তিজ্ঞানের উদয় 
হইলে, র্তজ্ঞানের আশ্বয়েই রজতের অভাববোধের উদয় হইয়া থাকে । মিথ্যা 
দর্শ নকালে মিথা! বস্তুর অভাববোধের উদয় হয় না বটে, কিন্তু সত্যাদৃষ্টি উৎপন হইলে 
স্বীয় আশ্বয়েই বস্তর অভাববোধের উদয় হইতে দেখ। যায়। মিথ্যা দৃষ্টি সাময়িক, 
সুতরাং এঁ মিথ্যা বস্তুর দর্শন ও সামধিক। কাময়িকতাবে দশ ন থাকিলেও বর্তমান, 
ভূত ও ভবিঘ্য এই কালত্ররে স্বীয় অধিষ্ঠানে মিথ্যা বস্তুর সত্তাও থান না, দর্শ নও 
থাকে ৷, সম্ভার অতাবই -থাকে। যে-বস্তর অভাব হয়, সেই বস্তই হয় অভাবের 
প্রতিযোগী । স্বীয় আশ্রয়ে ব্রৈক1নি:৪ অভাবের (নিষেধের) যাহ। প্রতিযোগী, তাহাই 
মিথ্যা ।১ ব্ু্ধই জণতের উপাধি বা অধিষ্ঠান, সচিচদানন্দ পরবুক্ধে জগৎ উপহিত বা 
কল্পিত হইয়া থাকে । ব্ুল্র-উপাধিতে জগৎ বর্তমান, ভূত ও ভবিষ্যৎ এই তিনকালে 
বস্তুত: বিদ্যমান থাকে ন।। কেবল যতক্ষণ মায়া ব অজ্ঞানের খেলা আছে, ততক্ষণই 
মায়াময় জগতের অস্তিত্ব প্রতিভাত হইয়া থাকে । বঙ্গজ্ঞান উৎপনু হইলে ব্রম্নের এই 


১। গ্রতিপনু।পাধৌ ব্রকালিকনিঘেধপ্রতিযোগিত্ব্ মিথ্যাত্বতব। পঞ্চপাদিকাবিবরণ, 
৩৪ পৃঃ। 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্ববতির বেদাস্তমত ১৭৫ 


জগদৃবিতাৰ তিরোহিত হয় ; তখন বন্গ-উপাধিতেই (জগতের আশ্রয়ে) জগৎ ব্রৈকালিক 
নিঘেধের ব। অভাবের প্রতিযোগী হইয়। দাড়ায় ।/এই গ্রতিযোগিত্বই মিথ্যাত্ব | এই 
গৃতিধোগিত্ব প্রতিযোগী জগতে আছে, সুতরাং জগতে মিথ্যাত্বও আছে বুঝিতে হইবে ।১ 
বিকারমাত্রই এক অদ্বিতীয় ব্রন্দে কল্পিত যাহ। কল্পিত তাহাই মিখ্যা। একের 
কল্পিত নানাবূপ সত্য হইবে কিরূপে? একই চন্দ্রে কল্পিত দ্বিচন্দ্র দর্শ ন সত্য হয় কি? 
এক অদ্বিতীয় সত্যস্বরূপ ব্রহ্ধকে আশ্রয় করিয়৷ অবস্থিত থাকে বলিয়৷ বিভিন্ন কার্যবর্গ 
সত্য বলিয়! ভ্রয হইয়। থাকে মাত্র ।২ বস্তুতঃ কার্ধবগ সত্য নহে, মিথ্যা । এখানে 
লক্ষ্য করিবার বিঘয় এই যে, অদ্বৈতবেদান্তের মতে জগৎ মিথ্যা হইলেও শুল্তি-রজতের 
ন্যায় প্রাতিতাসিক নহে, জগতের ব্যাবহারিক সত্তা অবশ্য স্বীকার্ধ। শঙ্কর তদীয় 
ভাষে) স্পষ্ট বাক্যেই জগতের ব্যাবহারিক সত্তা অঙ্গীকার করিয়াছেন এবং প্রাতিতাসিক 
শুক্িরজঞত হইতে জাগতিক বস্তর আপেশিক সত্যতাও স্বীকার করিয়াছেন 
(ব: মূঃ শং ভাষ্য, ২২।২৮-২৯)। শুক্তি রজতের দৃষ্টান্ত প্রদর্শনের তাৎপর্য এই যে, 
অধিষ্ঠান বা আশয়ের স্বরূপজ্ঞান উদিত হইলে যে জ্ঞান তিরোহিত হয়, এ জ্ঞান অথাৎ 
ওঁ জ্ঞানের বিষয় মিথ্য। বলিয়!। জানিবে। মিথ্যাত্বের এই মূল নীতি প্রাতিভাসিক 
শুক্তি-রজত এবং ব্যাবহারিক জগণ্বস্ত উতর ক্ষেত্রেই তুল্যরূপে বিদ্যযান। এই দৃষ্টিতে 
ব্যাবহারিক জগতের মিধ্যাত্বসাধনে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত অচল নহে'। 
জগৎ যে খঙ্করবেদাস্তের মতে কেবল স্বপুদৃষ্ট বস্তুর ন্যায় মানস-কল্পনাই নহে, 
পরিদূশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চেরও যে একট! আপেক্ষিক বাস্তবতা আছে, ইহা দেখ! গেল। এই 
জগতের মূলে ব্রম্নই বিদ্যমান । ব্রদ্ধই জাগতিক বাস্তবতার 
জগতের উৎপত্তি মূল। হ্রহ্গসত্তা দ্বারাই জগত্সত্ত। অনুপ্রাণিত হইতেছে, 
এবং ব্ন্মই জগতের ফলে, যিথ্যা জগৎও সত্য বলিয়। মনে হইতেছে । জগৎ 
নিষিত্তকারণ এবং ব্রজ্ধ হইতেই জাত, বৃন্ধেতেই অবস্থিত এবং পরিণামেও 
উপাদানকারণ | বল্লেই বিলীন হইর! থাকে । ব্রদ্ধই জগতের স্যষ্টি-স্থিতি- 
লয়-নিদান। এপতৎকতৃত্ব প্রভৃতিই ব্রক্লেব লক্ষণ বলিয়া 
দণ্ডে এবং ভাষ্যে উক্ত হইয়াছে,_- 'জন্মাদ্যসা যতঃ' (বঃ সূঃ ১।১।২)। অদ্বৈতবেদার্তীর 
মতে জগৎকরৃত্ব প্রতৃতি ব্রনের হ্বরূপলক্ষণ নহে, তটস্থ লবণ ব। উপলক্ষণ মাত্র । 
‘সত্যং জ্ঞানমণন্তং বন,” ইহাই বঙ্গে স্বরূপ লক্ষণ । জগৎ অবিশুদ্ধ, বন্ধ বিশুদ্ধ, 
জগত মিথ্যা, বর্ম সত), জগৎ সধর্ণক, ব্রদ্ন নির্ধনক ; অশুদ্ধ, মিথ্যা, সধর্মক জগৎ ও তাহার 
উৎপত্তি প্রভৃতির সহিত সত্য, শান্ত, বিশুদ্ধ, নিবিশেধ ব্রজ্মের কোনরূপ যথাথ যোগ 
খাকিতে পারে ন। | সুতরাং জগতের উৎপত্তি-স্থিতি-লয়-নিদান প্রভৃতিকে বন্ধের স্বরূপ 


১1 দেশকালতদুপাধিঘটানামক্র্থে বরহ্নস্বরূপে গ্রতিপন্োপাধৌ প্রত্যক্ষেণৈব বাধাৎ 
মিথ্যাত্বসিদ্ধিঃ। এবং সর্বভাৰ প্রত্যয়গোচরে যৃক্ধণি স্বরূপোপাধাবস্ত্যথে কালাদুযপাধিভিঃ সহাভাব- 
পৃতাক্ষেণ বাধান্মিথ্যৈবেতি সিদ্ধ । পঞ্চপাদিকাবিবরণ, ২০৭ পৃঃ। 

২। সৰে বিকারাঃ স্বানুস্যুত একস্মিব বস্তনি পরিকল্পিতাঃ প্রত্যেকমেকস্বভাবানুবিদ্ধতেসতি 
বিতক্তত্বাৎ চন্দ্রতেদবৎ।. পঃ বিবরণ, ২০৭ পৃঃ। 


১৭৬ বেদাস্তদর্শ ন__-অদ্বৈতবাদ 


লক্ষণও বলা যায় না, উপলক্ষণ বা পরিচায়ক মাত্রই বলিতে হয় ।১স্গৎ কর্তা বন্ধ। 
জগৎ বন্ধের মায়িক অভিব্যক্তি। মায়া-সম্বলিত বরই জগতের কারণ-_-“তসাদ- 
দিনা মায়াশক্তিবিশিষ্টং কারণং বন্ধেতি প্রাপ্তহ্‌' (বিবরণ, ২১২ পৃঃ) ৷ মায়াময় ব্রন্ন 

(সগুণ ব্ৰহ্ম) বা পরমেশ্বর জগতের নিমিত্তকারণ, আর নির্গত শ ব্ৰম্ম জগতের উপাদান- 
রি 1 সগুণ ওনির্ণ ভিনু তত্ব নহে; সুতরাং এক ব্রন্নই জগতের নিমিত্তও 
বটেন উপাদানও বটেন। একই ব্রন্নের এই উভরবিধ কারণতাই (অভিনুনিসিত্তো- 
পাদনতা) অদ্বৈতবেদান্তের সিদ্ধান্ত । প্রশ্ন হইতে পারে যে, নিবিশেধ বমন উপাদান 
হইবেন কিরূপে? উপাদানকারণ কার্যে অনুস্যৃত হইয়া থাকে । কলে, বিকারী ব৷ 
পরিণাযী কারণেরই উপাদানকারণতা সম্ভব হয়। অবিকারী নিধিশেষ ব্রম্ম উপাদান- 
কারণ হইতে পারেন ন! । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, অ্বৈতবেদাস্তের মতে 
উপাদানকারণ দূই গ্রকার--(১) পরিণামী উপাদান ও (২) অপরিণামী উপাদান। 
অপরিণাসী বন্ধ পরিণানী উপাদান হইতে পারেন ন। সত্য, কিন্ত ব্রহ্ধবিবর্ত জগতের 
বন্ধ অধিষ্ঠান ব। আশ্রয় বিধায়, বন্ধকে অপরিণামী -উপাদানকারণ বলায় কোন 
বাধা নাই। এই অপরিণামী উপাদানকারণই বিবর্ত কারণ বলিয়া অ্ৈতবেদাস্তে 
পরিচিত। এইরূপ পরিণামী ও অপরিণামী এই উতয়বিধ উপাদানকারণের লক্ষণ 
কি? আত্বা বা নিজকে আশ্বয় করিয়। যে সকল কার্য উৎপনু হইয়া থাকে, সেই 
সকল কার্ধের যাহ! হেতু, তাহাই উপাদানকারণ।২ দণ্ড ঘটের উপাদানকারণ নহে, 
নিমিতকারণ, মাটি উপাদানকারণ। কেনন৷, ঘট মাটিকে আশ্রয় করিয়া উৎপন্ন 
হয়, দণ্কে আশ্রয় করিয়া উৎপনু হয় ন! ; দণ্ড আত্মাশ্রিত (দণ্ডাশ্বিত) কার্ষের কারণ 
নহে, মৃত্তিকাশ্বিত কার্ষের কারণ, সুতরাং দণ্ডকে উপাদানকারণ বলা যায় লা। 
মাটি আত্বাশ্বিত মৃত্তিকাশ্রিত কার্ষেরই কারণ, সুতরাং মাটি উপাদানকারণ। এইরূপ 
আত্ম বা ব্রন্ধকে আশ্রয় করিয়া যে জড় জগতের উৎপত্তি হইয়া থাকে, তাহাতে অধিষ্ঠান 
বন্ধ আত্বাশ্রিত কার্যে রই হেতু হইয়া থাকেন। সুতরাং এ অধিষ্ঠান বন্ধক উপাদানকারণ 
বলিতে কোন আপত্তি নাই। তারপর, অপির্বচনীয় অবিদ্যাকে আশ্রয় করিয়! (অবিদ্যা- 
পরিণাম বশতঃ) যে অনির্বচনীয় জড়প্রপঞ্জের উৎপাউ হইয়া থাকে, তাহাতে অবিদ্যা 
বে উপাদান হইবে, ইহা অবশ্য স্বীকার্ধ। অবিদ্যাকে আশ্বয় করিনা যে নকল অবিদ্যা- 
পরিণাম জড় কার্যে ত্র উৎপত্তি হইয়৷ খ..ক, অবিদ্যার আশ্রয় ব্রন্মই ই সকল জড় কার্ষের 
আশ্বয় হন, সুতরাং অবিদ্যাকে পরিণ।মী উপাদান এবং বরম্মকে অপরিণামী উপাদান 
বলিয়া স্বীকার করাই সঙ্গত। আলোচিত লক্ষণটি জড়গ্রপঞ্চের অপরিণাষী উপাদান 
বর্গ ও পরিণামী উপাদান মায়া এই উভয় স্বলেই প্রযোজ্য ! 


১1 তগ্মাৎ বঙ্গপরে বাক্যে জন্মাদিধ্জাতস্য উপলক্ষণত্বাৎ বুন্মসংস্পর্শ ভাবাৎ সবভ্রং সর্ব- 
শক্তিনমন্তং পরমানন্দং বন্ষেতি জন্মাদিসুত্রেণ বহ্গস্বরূপমলক্ষিতমিতি সিদ্ধম। পঞ্চপাদিকা, ৮১ পৃঃ। 

২। আত্মনি কার্থজনিহেতুতস্য উপাদানলক্ষণত্বাৎ তস্য চ পরিণাম্যপরিণায্যুতয়সাধারণন্বাথ 
অদ্বৈতসিদ্ধি, ৭৫৭ পৃঃ, নির্ণ য়সাগর সং। 


পদ্পাদ ও প্রকাশাত্বযতির বেদান্ত যত ১৭৭ 


৬ 


যাহাকে আশ্রয় করিয়া এই বিশ্বপ্রপঞ্চ বিবতিত হইয়া থাকে, সেই অধিষ্ঠান 
ব্র্ধই বিশ্বের বিবর্তকারণ। স্বীয় বন্গরূপ অক্ষুণু রাখিয়া এক অস্বিতীয় ব্রন্মের মিথ্যা 
অনেকরূপে (জীবও জগত্রূপে) অবভাস বা প্রকাশকে 

অপরিণাী উপাদান বিবর্ত বলা হইয়া থাকে । এই জগতের বিবর্তকারণ 
বা বিবতকারণ এবং বঙ্গ মায়া-সম্বলিত হইয়া সববজ্ঞ পরমেশ্বররূপেই জগৎ 
বৃদ্ধের মায়াযোগ। উৎপাদন করিয়া থাকেন ; সুতরাং জগৎকর্তী বঙ্গের 
মায়াযোগ অবশ্য স্বীকার্ষ। এই মায়াযোগ তিন ভাবে 

ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে। (১) দুই গাছি সূতা পরস্পর জড়িত হইয়া যেমন 
দড়ি পাকায়, সেইরূপ মায়া ও বহ্ম দুই-ই দড়ির মত বিজড়িত হইয়া থাকেন 
এবং মায়াবিজড়িত (মায়াবিশিষ্ট) বুক্গই জগৎ উৎপাদন করেন। (২) মায়া 
বঙ্গের শক্তি। ভাষ্যকার শঙ্করাচার্ষও মায়াকে বন্ধের শক্তিবপেই ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। মায়াশক্তিমান্‌ বৃহ্মই জগতের কারণ । পক্ষান্তরে, (৩) যায়৷ জগতের 
উপাদান। এই জগদৃপাদান মায়ার আশয় বন্ধই জগৎকারণ। অনির্বচনীয় 
অবিদ্যার স্বভাব জ্ড়জগতে অনুগত হইয়া থাকে । এইজন্যই অবিদ্যাকে পরিণাষী 
উপাদান বলা হয়। জগৎকর্তৃত্বের মিথ্যা অভিমান এবং সিস্ক্ষা (স্থষ্টর ইচ্ছা) 
প্রভৃতি অবিদ্যারই পরিণাম। এই সকল অবিদ্যা-পরিণামের যিনি আশ্রয় হন, 
সেই জগৎকর্তা মায়াময় বন্মই জগতের নিষিত্তকারণ। বন্ধের মায়াযোগ যথার্থ 
নহে--_কল্লিত, সুতরাং জগৎকারণ ব্রদ্ষের মায়াসংযোগ যেরূপেই ব্যাখ্যা করনা কেন, 
তাহা দ্বারা কোন মতেই পরব্রন্ধের বিশুদ্ধতার কোন হানি হয় না। প্রথমকল্লে মায়া 
মায়াময় বন্ধের উপলক্ষণ বা উপাধি। এই উপাধি দ্বারা মায়াতীত, নিরুপাধি, 
-পরব্রদ্মের সচিচদানন্দরূপের কোন বিচ্যুতি হওয়া সম্ভবপর নহে, দ্বিতীয় এবং তৃতীয়- 
কল্পে মায়া বন্ধের বশ, বন্ধ মায়ার বশ নহেন, সুতরাং স্বীয় বশ্য মায়ার আশ্বয় বা 
উপাধিরূপে বিদ্যমান থাকিয়াও বন্দ শুদ্ধৰপেই বিরাজ কবেন। মায়া বন্ধের 
স্বরূপকে কলুষিত করিতে পারে না ।৯ ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য তদীয় ভাষো, (বঃ সূঃ 
ভাষ্য, ১৪1২৩), (এক বিজ্ঞানে সর্ব বিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞা ও বিবিধ দৃষ্টান্তের সাহায্যে) 
শুতি ও যুক্তিমূলে এক অদ্বিতীয় বল « উপাদান ও নিমিত্ত এই উভরবিধ কারণ তাহা 


১। যদবষ্টন্তো বিশ! বিবর্ততে প্রপক্চত্দেৰ মূলকারণং বঙ্গ, (পঞ্চপাদিকা, ৭৮ পৃঃ), একসা 
তত্তাদপরচ্যতস্য পূর্ববিপরীতাসত্যানেকরূপাবভধসো বিবর্তঃ। বিবরণ, ২১২ পৃঃ। 

যদবষ্স্তো বিশে! বিবর্তচে ত্রৈবিধ্যমত্র সম্তবাতি রজ্জাঃ সংযুক্তসূত্র্বয়ব ম'য়াবিশিষ্টং বন্ধ কারণমিতি 
বা, দেবাস্তরশক্তিং স্বগুণৈনিগু ঢাসিতিততের্যায়াশক্তিমৎ কারণষিতি বা। জগদুপাদানমায়াশ্য়তয়! বৃক্মকারণ- 
মিতি বা। (পঃ বিবরণ, ২১২ পৃঃ)! 

তত্র বিশিষ্টপক্ষে তথৈব বন্ধত্বেনোপলক্ষিতস্য ভ্ঞানানন্দাদিস্বরূপলক্ষণেন মায়ানিক্কর্থাৎ লক্ষণদ্বয়েন 
বিশদ্ধবদ্ধসিদ্ধিঃ। উত্তরয়োস্ত মায়ায়। বৃদ্ধপরতত্বত্বাৎ তৎকার্যসপি বৃ্গতন্বং তবতি------ ততশ্চ 
উৎপাদ্যমানকার্ষস্য যদাশুয়োপাধিজ্রানানন্লক্ষণং তদ্‌ বুন্েতি শুদ্ধব্রক্রলাভ ইতি। বিবরণ, ২১২ পৃঃ। 


১৭৮ বেদান্তদর্শ ন---অছৈতবাদ 


প্রমাণ করিয়াছেন, ইহ। আমর! পূর্ব পরিচ্ছেদে দেখিয়াছি ।১ তাঘ্যকারের চা 
মূলক এ মিদ্ধান্ত যে অনুমান প্রতৃতির সাহায্যেও প্রমাণ করা যাইতে পারে, তাহা ৬: 
প্রকাশাবুযতি পঞ্চপাদিক।-বিবরণে অনুমান প্রাণের শৈলী ও প্ররোগবাক্য 
(8৮119015626 form) উপন্যাস করিরা দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন।' " 
প্রকাশাত্ববতির অনুমানের মর্ম এই যে, মহাভূতগুলি বিকার হইলে ও তাহাদিগকে সত্য 
বলিয়া বোধ হয়। ইহা হইতে কোন সতাবস্ত যে উহাদের প্রকৃতি বা উপাদান হইবে, 
ইহা নিঃসন্দেহে বলা হয়। ক্য্টর উঘায় এক অদ্বিতীয়, নিত্য-দত্য-যহ্মবস্তুই 
বিদ্যমান ছিল, অপর কিছুই ছিল না, সুতরাং মহাভুতের উপাদান এ সত্যবস্ত যে বন্ধই 
হইবে, ইহাতে কোন সন্দেহ নাই । তারপর, দেই নিত্য, পরন সং বদ্ধ যেমন উপাদান, 
তেমন তিনি জগতের প্রষ্টা বলিরা নিমিন্ত৪ বটেন। দেই অদ্বিতীয় সৃষ্টাই তাহার 
কাঁমলীলাবশে দেখিয়া, বুঝিনা (বীক্ষণ পূর্বক) জগতের স্ুট করেন। এইরূপে .. 
তিনি নিমিত্তকারণ এবং বার্মজগতের আশ্রয় বা অপিষ্ঠ২। হিসাবে তিনি উপাদান- . 
কারণ । দৃষ্টান্তস্বূপ স্বীর সুখ, দুঃখবোধের উল্লেখ করা যাইতে পারে । '“অহং 
সুখী’’ এইরূপে আড্রায় যে সুখবোবের উদর হইয়া থাকে, তাহাতে আস্তাই উপাদান- 
কারণও বটে শিষিন্তকারণও বটে। এক অদ্বিতীয় বহ্ধকে উভয় প্রকার কারণ 
বলায় অসামঞ্দ্য কিছুই নাই 1২ ব্রদ্ধ জগতের নিমিত্ত এবং উপাদান হইলেও স্থষ্ট * 
যে মায়ার খেলা, অবিদ্যারই বিলাস, ইহা কোন মতেই অস্বীকার করা যায় না। 
মায়া ও ভবিদ্যা ভিন্ন তত্ব নহে। মায়া অবিদ্যারই নামান্তর । আচার্য * 
শঙ্করতাষ্যে (বরঃ সূঃ তাঃ ১1৪১), সায়াশক্তিকে + 

মায়া ও অবিদ্য৷ “অবিদ্যাত্বিক।”' বলিয়া মায়া ও অবিদ্যার অতেদই : 
উপপাদন করিয়াছেন। মায়া ও অবিদ্যা বস্তৃতঃ_ একই 

হইলেও ব্যবহারে দেখা যায় যে, বৃদ্ধের তিরঙ্করণী (আবরণশকতিপ্রধানা) মায়াকে ও 


অবিদ্যা. আর, বিশ্ব-জননী (বিক্ষেপশকতিপ্রধানা) মায়াকে মায়া বলা হইয়া থাকে 1৩ : 


SS এ 
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১। পূৰ গরিচেছদের “ব্রক্গই ভপ্র নিমিত ও উপাদিনকাবণ” নামক পাণু সচির উপপ্যদন 
২১১ পৃঃ দ্রষ্টব্য 

২। (ক) মহাভূতানি সদ্বস্তপৃক্তিকানি শতস্বত' ;রক্তত্বে সতি বিবিধ বিকারত্বাৎ য্দনুস্যৃত- 
ঘটাদিবৎ। বিবরণ, ২০৫ পৃঃ। 

(৭) ইদং জগৎ অভিনূনিমিস্তোপাদানং ভনিত্মর্হতি প্রেক্ষাপূৰকজনিতকার্ধত্বাৎ আস্গত- 

স্থুখদূঃখরাগণ্দেত্বাদিবং। বিবরণ, ২৯ পৃঃ । 

তশ্মাদনুখানেনৈব পরসিদ্বসেকস্যোভয়কাবশত্বং লক্ষণত্বেন নিদিশ্যতে। বিবরণ. ২০৩ পু: 

মধুসূদন সরস্বতী প্রসিদ্ধ অদ্বৈতসিদ্ধিগৃস্থে বন্ধের উপাদান ও নিমিত্ত, এই উতয়বিব কারণতা পরদর্শ ন 
করতে গিয়া বিবরণের উল্লিখিত (ক) চিচ্কিত অনুমানটির বিষয় উল্লেখ করিয়া বলিয়াছেন, শৃতানু- 
গৃহীতানুমানসপ্য্র বিবরণোক্তমধাবসেয়স। অদ্বৈতসিদ্ধি, ৭৭৪ পৃঃ, বোম্বে সং । 

৩। তাঘ্যকারেণ অবিদ্যাস্ত্রিক। ষায়াশক্তিরিতি নির্দেশীৎ, চীকাকারেণ চাবিদ্যামায়৷ মিথ্যাপৃত্যয় 
ষ্ত্যুক্তরাৎ। তস্মালক্ষনৈক্যাদৃবৃদ্ধব্যবহারে চৈকত্বাবগমাৎ একাস্বিনুপি বস্তনি বিক্ষেপপাশন্যেন মায়া 
আচছাদ্নপাধাম্যেন অবিদ্যেতি ব্যবহারভেদঃ। বিবরণ, ৩২ পৃঃ । 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাম্বযতির বেদান্তযত ১৭৯ 


আচার্য অবিদ্যাকে “পরযেশ্বরাশুয়া”' বলিরা ব্যাখ্যা করায় ব্রহ্ুই যে অবিদ্যার 
আশয়, তাহ। স্পষ্টতঃ বুঝা যায়। বঙ্গের তিরঙ্করণী অবিদ্যা বঙ্গের যথার্থ স্বরূপ 
চাঁকিয়া রাখে, ফলে জীবের ব্রহ্মবিষয়ে অজ্ঞান বিবিধ আকারে প্রসার লাভ করে। 
অন্রানের জাশ্য়ও ব্রহ্ম, বিষয়ও বহ্ষ। স্বয়ম্প্রকাশ, 

যন্ন অবিদ্যার আশয় ও বিঘয় জ্যোতি:স্বরূপ, জ্ঞানময় আত্মা (স্ববিরোধী) অজ্ঞানের 
আশায় ও বিষয় হইবেন কিরপে? জ্ঞান তো অজ্ঞানের 

বিরোধীই বটে । এই অবস্থার ভ্ঞানে অর্থাৎ জ্ঞানময় বৃদ্ধে অজ্ঞান থাকিবে কিরূপে ? 
এই আশঙ্কার উত্তরে বল! যায় যে, যন্ধে যে বন্ধের স্বরূপের আচ্ছাদক অবিদ্যা আছে 
এবং তাহার ফলেই যে জীবের নিকট বৃদ্ধের যথাথ স্বরূপটি প্রকাশিত হয় নাই, বরহ্ধের 
বিকৃত রূপেরই বিকাশ হইয়াছে, ইহা তো কোন মতেই অস্বীকার করা যায় না। 
“বিদ্যত এবাত্রাপ অগ্রহণাবিদ্যার্তকে। দোষ: প্রকাশস্য আচ্ছাদক:' (পঞ্চ"াদিক;, 
১৪ পৃঃ) ৷ যদি বল যে, অজ্ঞান জ্ঞানময় বন্দের বিরোধী, সুতরাং বৃদ্ধে অজ্ঞান 
থাকিতেই পারে না, ইছার উত্তরে বক্তব্য এই যে, বন্ধই জড় অবিদ্যার প্রকাশক । 
চিনার বক্ষে অবস্থান করির! বৃদ্ধের আলোকে আলোকিত হইয়াই অজ্ঞান আত্মপ্রকাশ 
লাভত কৰবে। যে যাহাকে প্রকাশ করে, সে তাহার বিরোধী হয় কি? আর, বিরোধী 
হইলে প্রকাশক হইতে পারে কি? তারপর, এবিদ্যাকে যে বন্দর তিরস্করণী বা 
আচ্ছাদক বলা হইয়াছে, সেখানেও দেখা যায় যে, অ্বিদ্যা বুদ্ধের বিরোধী হইলে 
. অবিদ্যা কোনমতেই বৃদ্ধের াচ্ছাদক হইতে পারে না। অতএব বলিতেই হইবে 
যে, অবিদ্যার “ভাসক বা প্রকাশক সাক্ষীচৈতন্যের সহিত ব্রহ্মতিরক্করণী অবিদ্যার 
--স্বতঃ কোন বিরোধ নাই। বন্ধ জ্ঞানস্বরূপ'' এইরূপ বৃত্তিজ্ঞান উদয় হইলে অজ্ঞান 
₹ তিরোহিত হয় ; সুতরাং এরূপ বৃত্তিজ্ঞানই জ্ঞানের বিরোধী । ব্রহ্মকে অবিদ্যার 
আশয় বলিয়া মানিয়া নিতেও কোন বাধা নাই।১ 

অবিদ্যা ভাবরূপ  ব্ুহ্মতিরঙ্করণী অবিদ্যা “তম:স্বভাবা”” বলিয়া ভাষ্যে 

ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । তমঃ আলোকেব অভাব লহে। 

উহা! ভাব পদার্থ । আচার্ব পদ্যপাদ বলেন যে, অম্পই আলোকে আলোকিত গৃহে 
কোন বস্তু স্পষ্ট দেখা যার না । উজ্জল আলোকে সুস্পষ্ট দেখা খায়! ইহা হইতে 
বুঝা যায় যে, অম্প, আলোকে আলোকিত গৃহে কিছু অন্ধকারও বিদ্যমান আছে। 
অন্ধকার আলোকের অতাব হইলে আলোক বিদ্যমান থাকা কালে তাহার অভাব 
থাকিতে পারিত না। অন্ধকার ভাব পদার্থ বলিয়াই আলোক সর্তমানেও তাহার অল্প 
মাত্রায় অস্তিত্ব অনুভূত হর।২ মায়াকে তম.স্বরূপ বলায় উহাও ভাববস্তই হইয়া 


১1 নাপি স্বাশৃন্মচিৎপ্রকাশনেন বিরুব্যতে অজ্জানং স্ব/বভাসকেন সংবেদনেন চিংপ্রকাশেন 
): অজ্ঞানস্য অবিরুদ্ধত্বাৎ। সাক্ষিচৈতন্যসা চ অজ্ঞানাবভাসকত্বাদতো। ন চিদাশ্য়ত্ববিবোধঃ | বিবরণ, 
- ৪৩ পৃঃ। 
৯। দৃশ্যতে হি মন্দপৃদীপে বেখুনি জম্প্ং বপদর্শ নমিতরত্র চ সপষ্টয্‌। তেন জ্ঞায়তে মল- 
গ্রদীপে বেশ্ুনি তমসো’পি ঈঘদনুবৃত্তিরিতি। পঞ্চপাদিকা, ৩ পৃঃ । 


১৮০ বেদাত্তদর্শ ণ--অদ্বৈতবাঁদ 
দাড়াইল /অজ্ঞান জ্ঞানের অতাব নহে, জ্ঞানের আবরক একপ্রকার ভাববস্তু 
ইহাই অদ্বৈতবেদাস্তের সিদ্ধান্ত । এই সিদ্ধান্তে জ্ঞানময় বহ্মকে অবিদ্যার আশ 
বলিতে বাধা কি? জীবের ব্রহ্ম বিঘয়ে অনাদি অজ্ঞান চলিয়া আসিতেছে, সুতরাং: 
ব্ৰহ্মই বে অদ্ঞানের বিষয় হইবে, ইহাতে কোনই আপত্তি থাকিতে পারে না। 
অবিদ্যা বে তাবরূপ তাহার প্রমাণ কি? এই প্রশের উত্তবে পর যতি 
বলেন যে, আমি অজ্ঞ, “অহমন্ঃ' জাঁমি আমাকে ঝা 
তাবরূপ অবিদ্যার প্রমাণ অন্য কাহাকেও জানিতে পারি নাই, “অহং মামন্যঞ্জ 
ন জানামি” এইরূপে প্রত্যেকেরই ভাবরূপ অজ্ঞান 
প্রতাক্ষের বিষয় হুইয়। থাকে। অনুমান, শ্রুতি, অথাপত্তি প্রভৃতি প্রহাণের " 
সাহায্যেও ভাবরূপ অজ্ঞাীনের অস্তিত্ব পরনাণ করা বাইতে পারে । আমার" 
অন্তা আমার জ্ঞানের অভাব নহে । কেননা, অভাবের কখনও প্রত্যক্ষ হয় না। 
এখানে অজ্ঞতা সুখাদির ন্যায় “পষ্টত: আমার প্রত্যক্ষ : 
এাবরূপ অ্যে হইতেছে, সুতরাং ইহাকে অতাবরূপ বলা যার কিরূপে ? : 
প্রত্যক্ষ প্রযাণ ৷ যদি অভাবও প্রত্যক্ষের বিষয় হয় বলিয়া স্বীকার করা... 
যায়, তবুও এই অজ্ঞানকে অভাবরূপ বলা চলিবে না। 
কারণ দেখা যায় যে, অজ্ঞানের প্রত:ক্ষকালেও জ্ঞান বিদ্যমানই আছে, নতুবা ৩ 'শ্রীনের 
প্রত্যক্ষ হয় কিমের দ্বারা । অজ্ঞান যদি জ্ঞানের অভাব হয়, তবে জ্ঞান থাকা কালে এ 
জ্ঞানাতাবের উদয়ও হইতে »॥রে না, তাহার প্রত্যক্ষ 5 হইতে পারে না। ঘট! 
বিদ্যমান থাক: কালে ঘট;ভাবের জ্ঞানোদর হয় কি? ব্িতীয়তঃ, “ময়ি-জ্ঞানং নাস্তি” 
আমাতে জ্ঞান নাই, এইরূপে ভ্ানের অভাব সকলেই অনুভব করিয়া থাকে । এইরূপ; 
অনুভব বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায় যে, এখানে আমিত্বের জ্ঞান হইয়া পরে আমাতে 
জ্ঞানের অতাববোধের উদয় হইয়াছে। অজ্ঞান জ্ঞানের অভাবরূপ হইলে আমিছের } 
জ্ঞান থাক কালে, সেখানে জ্ঞানের অভাববোধের উদয় হইবে কিরপে? তারপর ' 
তুমি যে কথা বলিয়া. যে শাস্থার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছ, তাহা আমি কিছুই বুঝিতে 
পারি নাই “ত্বদুক্তমন ₹ শাস্বাথ ং ব। ন জানামি:"' এইরূপে কোন নিদি? বিষয় 
শন্য অক্তানের প্রুত)ক্ষ হইতে দেখা ঘায়। শন ভাবরূগ হইলেই এরূপ প্রত্যক্ষ 
সম্ভব হয়, অতাবরূ”। হইলে হর না। কেননা, অভাবকে জানিতে হইলে যে বঙর. 
অভাব হয় (অভাবের প্রতিযোগী) এবং যেখ'নে সেই অভাবের প্রতীতি হয় (অভাবের 
অনুযোগ) তাহার ক্তান পূর্বে থাকা আবশ্যক হয়, নতুবা অতাবজ্ঞাতনর উদয় হইতে 
পীরে না। বিষয় ও আশ্রয় শূন্য অভাবের প্রতীতি অসম্ভব কথা । অজ্ঞান ভাবরূপ 
হইলে বিষয়শূন্য (বিষয়ব্যাবৃত্ত) ভাবরূস 5:58দের অনুভব অসম্ভব হয় না।১ এইজন্য - 
অন্জরানভাবরূপ এই সিদ্ধান্তই স্বীকাব_--_“অক্রানপ্রত/ক্ষং ভাবরূপমেবাজ্ঞানং গময়তীতি 
সিদ্ধযু’ (বিবরণ, ১২ পৃঃ)। 


১। পঞ্চপ:দিক।-বিবরণ, ১২ পৃঃ। 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদাস্তমত ১৮১ 


অনুমান প্রমাণের সাহায্যেও যে অজ্ঞানের ভাবরূপতা প্রমাণিত হয়, তাহ। 
প্রকাশাত্বযতি তদীয় বিবরণে বিশদভাবে আলোচনা। করিয়া 

ভাবন্ূপ , অবিদ্যার দেখাইরাছেন। প্রকাশান্ববতির প্রদশিত অনুমানের 
অনুমান পৃমাণ । সারমর্ম এই যে, অন্ধকারের মধ্যে আলোকরেখার যখন 
প্রথম স্ফুরণ হয় এবং এ আলোক যেখানে গৃহমধ্যস্থ 

(অন্ধকারের আব্রণে আবৃত) অপ্রকাশিত বস্তুকে প্রকাশ করে, সেখানে ও অপ্রকাশিত 
বস্তুর আচ্ছাদক, আলোকবিনাশ্য, আলোকের গ্রাগভাবের অতিরিক্ত, একটি ভাব- 
বস্তুকে অর্থাৎ অন্ধকারকে বিনাশ করিয়াই উৎপনু হইতে দেখা যার। এই দৃষ্টান্তে 
বলা যায় যে, প্রমাণের সাহায্যে যেখানে জ্ঞানালোকের প্রথম বিহ্ফ্রণ হয় এবং এ 
জ্রানালোক যে স্থলে প্রকাশিত বস্তুকে ভ্ঞাতার নিকট প্রকাশ করে, সে স্থলে এ প্রকাশ্য 
বস্তুর আচ্ছাদ ", জ্ঞানের প্রাগভাব হইতে অতিরিক্ত, একটি ভাববস্তকে (ভাবরূপ 
অজ্ঞানকে) বিনাশ করিয়াই উদয় হইয়া থাকে ।১ অনাদি অনিবচনীয় অবিদ্যা- 
শক্তিই অধ্যাসের উপাদান, ইহা আমর! দেখিয়াছি । এই অবিদ্যাশক্তিবশত:ই বিশুদ্ধ 
চিন্ময় আত্মার যথার্থ স্বরূপ তিরোহিত হইয়া “আমি” “আমার”, ‘অহংকার, 'মমকার' 
শুভৃতি আমিত্বের বিকৃত মিথ্যা রূপের উদয় হইয়া থাকে । 

অর্থাপত্তি ও শুতি অবিদ্যা-উপাদান মিথ্যা, সুতরাং এ অবিদ্যা-কা অধ্যাসও 
প্রমাণ। যিথ্যা । অভাববস্ত কাহারও উপাদান হয় না, হইতে 
পারে না, সুতরাং অধ্যাসের উপাদান অবিদ্যাকে তাবরূপই - 

বুঝিতে হইবে । অবিদ্যা বুদ্ধের তিরক্করণী। অবিদ্যাশক্তি-প্রতাবেই স্বয়ংজ্যোতিঃ 
বন্ধ ভিরোহিত হইয়। থাকেন। এই তিরস্করণী অবিদ্যা তাবরূপ ন! হইয়া অতাবরূপ 
হইলে সে কোন মতেই সচিচদানন্দ বৃহ্ষকে আবৃত করিতে পারিত না। কেননা, 
অভাব কোন বস্তুর আবরক হয় না ; ““অনৃতেন প্রত্যুঢাঃ, দেবাত্বশক্তিং স্বগুটৈনিগুট়া” 
প্রভৃতি শ্রতিবাক্য বন্ধাচ্ছাদক অজ্ঞানের তাবরূপতাই প্রমাণ করিয়া দেয়। এই 
ভাবরূপ অবিদ্যাই মায়।, প্রকৃতি, অব্যাকৃত, অব্যক্ত, তমঃ, কারণ, লয়, শক্তি, মহা- 
সুপ্তি, নিদ্রা প্রভৃতি ভিন্ন তিন নামে শ্রুতি, স্মৃতি, ইতিহাস, পুরাণ প্রভৃতিতে উক্ত 
হইয়া থাকে । অবিদ/৷ স্বভাবতঃ জড় হইলেও চিন্মার বঙ্গে অবস্থান করার ফলে 
উহাতে জানশ,ক্র ও ক্রিরাশক্তির |বকাশ দৃষ্ট হর, ৯হা আমর। পূর্বেই আলে।6পা 
করিয়াছি । এ শক্তিদ্বয়-স্থলি)। চেতৃনঃই জীব, ভ্রাতা বা 
পঞ্চপাদিক। ও বিবরণ তে প্রম্নাত৷ বলিয়া পরিচিত | প্রমাতা যখন জ্ঞেয় বিষয়কে 


প্রত্ক্ষের স্বপূপ। দর্শন করে, (তখন জ্ঞান ক্রিয়ার কর্তা) জ্ঞাতা এবং (জ্ঞান 
ক্রিয়ার কম) জ্ঞেয় বিষয়ের মধ্যে একটা বিশেষ সম্পর্ক 
স্বাপিত হর “'জঞ 'তুক্জে় সন: |” জ্ঞের বিষয়ের প্রতি জ্ঞাতার চিত্তের ছে! প্রবণত৷ 


১), অনুমানমপি বিবাদগোচরাপনুং প্রমাশজ্ঞানং স্বপ্রাগতাবব্যতিরিজত স্ববিঘয়াবরণস্বনিবর্ত্য- 
হ্ূদেশগতৰস্তৃস্তরপূর্বকং ভবিতুমহতি অপ্রকাশিত প্রকাশকত্বাদন্ধকারে প্রথমোৎপনুপ্র্দীপশিখাবদিতি : 
ভতশ্চ জানেন স্বসমানাশবয়বিঘয়ং ভাবন্দপমজ্ঞানং সিছস্ব। বিবরণ, ১৩ পৃঃ! 


১৮২ বেদাস্তদশ ন---অদ্বৈতবাদ 


জন্মে, তাহার কলে জ্ঞাতার অন্তঃকরণের সহিত ভ্রের বস্তুর শংযোগ হয় 
এবং বিষয়-সংযোগে জ্ঞাতার অন্তঃকরণের এক পরিবাতিতরূপ (বিষয়ের আকারে 
আকারপ্রাণ্ড রূপ) প্রকাশ পার । অন্তঃকরণ চৈতন্যের উপাধি বা জবচেছদক 
এবং চৈতন্যের আলোকে আলোকিত। বিষয়-সংযুক্ত (বিষয়ের আকারে আকার 
প্রাপ্ত) অন্তঃকরণ যখন চৈতন্যের আলোকে উদ্ভাসিত হর, তখন অন্তঃকরণ-সংঘুক্ত 
বিষয়টিও উদ্তদিত হইর৷ জ্ঞাতার নিকট প্রতিভাত হর । এইরূপ বিঘরাতিব্যক্তিই 
জ্ঞাতার বিষয়-প্রত্যক্ষ ! বিষয়বশে পরিবতিত অন্তঃকরণের সহিত প্রমাতার যে 
সম্বন্ধ তাহার মধ্যে কোন ব্যবধানের আবরণ নাই, তাহ সাক্ষাৎ, এই জন্যই প্রমাতার 
এই বিষয়ানুতবকে প্রত্যক্ষ বলা হইয়া খাকে ।১ অন্তঃকরণের সাহায্যে জ্ঞাতার 
জের বস্তুর সহিত যে সম্বন্ধ স্থাপিত হয় (জ্ঞাতুর্জেয়সন্বন্ধ:) এ সম্বন্ধের স্বরূপটি কি, 
পদ্যুপাদ তাহা স্পষ্ট করিয়া কিছু বলেন নাই। প্রকাশা্বঘতি উহ! বিশেষণ করিয়া 
বলিয়াছেন যে, জ্ঞাতার নিকট জ্ঞেয় বিষয় উপস্থিত হইলেই জ্ঞাতার অন্তঃকরণের 
একপ্রকার পরিণাম হয়। এ পরিণামের ফলে অন্তঃকরণ চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়পথে 
দীর্ঘ আলোকরেখার আকারে ধাবিত হইয়। বিষয় যেখানে থাকে, সেখানে গমন করে 
এবং বিষয়ের আকার গ্রহণ করিয়৷ বিষয়ের সহিত সম্পূণ একীভূত হইয়া যার। 
অগ্নিসংযোগে উত্তপ্ত লৌহখণ্ডের সহিত অগ্নির অভেদ হওয়ায় অগ্নিকেই যেমন 
ত্ৰিকোণ, চতুক্ষোণ বলিয়া মনে হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণের সহিত বিষয় অতিন্ু 
হইলে অন্তঃকরণকেই বিষয়ের আকারধারী ত্রিকোণ, চতুষ্কোণ বলিয়া বোধ হয়। 
অন্তঃকরণ চৈতন্যের আলোকে আলোকিত হওয়ায় অন্তঃকরণের সহিত অতিনু 
জ্ঞেয়-বিষয়ও চৈতন্যের আলোকে আলোকিত হইয়া প্রকাশিত হয়। অন্তঃকরণা- _ 
বচ্ছিন্ন চৈতন্য ও বিষয়চৈতন্য অতিনু হওয়ায় বিষয়টি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতার জ্ঞানের 
গোচর হয়| ইহাই অদ্বৈতবেদান্তের মতে বিষয়-প্রত্যক্ষের স্বরূপ । চৈতন্যই একমাত্র 
সাক্ষাৎ অপরোক্ষ তত্ব । চৈতন্য কখনও পরোক্ষ হয় না, ইহা সর্বদা প্রত্যক্ষ । 
এইরূপ চৈতন্যের সহিত অন্তঃকরণ দ্বারা জড় বিষয়ও যখন অভেদ সম্বন্ধে অন্বিত হয়, 
তখন চৈতন্যের প্রকাশের দ্বারা জড়বস্তও প্রকাশিত হইয়৷ থাকে । ইহাই বিঘয়- 
প্রত্যক্ষের মূল রহস্য।২  “অব্যবধানেন সংবিদুপাধিতা'পরোক্ষতা: বিষয়স্য' 
(বিবরণ, ৫০ পূঃ)! অন্তঃকরণ ব্যক্তিভেদে বিভিনু । যেই জ্ঞাতার অন্তঃকরণ যেই 
টিঘরাকারে পরিণতি লাভ করে, সেই জ্ঞাতার নিকটই সেই বিষয়টি প্রকাশিত হয়, 


১। পঞ্চপাদিকা, ২৪ পৃঃ! 

২। পঞ্চপাদিকা-বিবরণ, ৭০ প্‌ঃ। 

খৃষ্টীয় ১৬শ শতকে বর্মরাজাধ্বরীন্্র তৎকৃত বেদাস্তপরিতাঘায় বিস্তৃততাবে পৃত্যক্ষ প্রভৃতি প্রাণের 
শ্ব রূপ আলোচনা করিয়াছেন। ধর্মরাজাংবরীন্দের সেই আলোচন। দেখিলে পৃ্কাশাঞ্ধযতির চিন্তা যে 
তাহাকে বিশেঘতাবে প্রভাবিত করিয়াছিল, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্ববতির বেদাস্তমত ১৮৩ 


অপরের নিকট হয় না।১ চৈতন্য অর্বব্যাপী স্বযম্প্রকাশ হইলেও অন্তঃকরণই 
জ্ঞানের দ্বার ; অস্তঃকরণাবচিছিন চৈতনোর সহিত যে বিষয়চৈতন্যের অভেদ হইবে, 
তাহারই প্রত্যক্ষ হইবে ; সুতরাং সব সময়ে সকলের সকল বস্তু প্রত্যক্ষ হইবার কোন 
আপত্তি আসে না। বেদান্তের পরিভাঘার অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যই প্রমাতী, 
অন্তঃকরণবৃত্তি অবচ্ছিনু চৈতন্য প্রমাণ, আর বিষয়াবচ্ছিন চৈতন্য পুমেয় বলিয়া 
পরিচিত। প্রমাণের সাহায্যে প্রমাতার নিকট বিষয়ের প্রকাশই প্রমাণফল ।২ 
প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণমুূলেই জীবের বিষরদর্শ ন ও ব্যাবহারিক জীবন চলিতেছে । 
বস্তুত: জীবের জীবত্বই মিথ্যা ; সুতরাং তাঁছার বিষয়দশ ন ও ব্যাবহারিক জীবন 
সমস্তই মায়ার খেলা । জীব কর্তাও নহে, তোক্তাও নহে, দ্রাতাও নহে ; সে বুদ্ধই 
বটে। অনাদি অবিদ্যাবশতঃ: জীব নিজকে কর্তা, ভোক্তা, জ্ঞাতা বলিয়া অভিমান 
করিতেছে, সংসারের সুখে দুঃখে কত হাসিতেছে, কান্দিতেছে । জীবের জীব- 
ভাবের মূল অনাদি-অবিদ্যা যখন তিরোহিত হইবে, তখন জীববিন্দু বহ্মসিন্ধুতে মিশিয়া 
যাইবে । জীব ও বঙ্গের মধ্যে কোনরূপ তেদই থাকিবে না। জীব ও বন্ধের 
তেদবৃদ্ধিই মিথ্যা বৃদ্ধি। এই 1থ্যা বৃদ্ধির বিলোপ এবং তাহার ফলে সর্বপকার 
অজ্ঞানমূলক অনর্থের নিবৃত্তি ও জীব-বন্দের একত্ব শাক্ষাৎকারই বেদান্তের কাম্য। 
ইহাই “আত্বৈকত্ববিদ্যাপ্রতিপত্তয়ে সৰ্বে বেদাস্তা আরভ্যন্তে', এই কথাদ্বারা ভাষ্যকার 
আমাদিগকে বঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। ভাষ্যকারের বিদ্যার প্রতিপত্তি শব্দের 
অর্থই বৃহ্মবিদ্যার অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার । নতুবা, তুল্যার্থক বিদ্যা ও প্রতিপত্তি 
শব্দের প্রয়োগের অন্য কোন সার্থ কতা দেখা যায় না। 

অনাদি-অবিদ্যার নিবৃত্তি প্রশ্ন হইতে পারে যে, অবিদ্যার নিবৃত্তি হইবে কির্ূপে? 
হইতে পারে কি? অনাদি-পদার্থে র নিবৃত্তি হয় কি? ইহার উত্তরে প্রকাশাত্ব- 
যতি বলেন যে, অনাদি প্রাগভাবের নিবৃত্তি হইয়া থাকে, 

বৌদ্ধদার্শ নিকদিগের মতে তত্বানুশীলনের ফলে অনাদি- 
বাসনা-প্রবাহের নিবৃত্তি হইতে দেখা যায়| নৈয়ায়িকদিগের মতেও অনাদি মিথ্যা- 
জ্তান-প্রবাহের নিবৃত্তি হয়। সাংখ্যদর্শ নেও অনাদি অবিবেকের নিবৃত্তি পরতিপাদিত 
হইয়াছে ; সুতরাং অনাদি-পদার্থে র নিবৃত্তি হয় না, এমন কথা বলা চুল ন" । যদি 
বল মে, অবিদ্যা ভাবঈপ, অভাবরূপ নহে; অনাদি-ভাবপদার্থের নিবৃত্ত হইতে 
তো দেখা যায় না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, অছৈতবেদান্তের মতে অবিদ্যা 
বস্তুত: ভাবপদার্থ নহে। উহা অনির্চনীয় তত্ব, ভাবরূপও নহে, অতাবরূপও 
নহে। এই অবস্থায় অবিদ্যাকে ভাববস্ত বলিয়া অনিবৃত্তির আপত্তি করা চলে না। 
তারপর, অনাদি (ভাব) বস্তুর নিবৃত্তি হয় না, ইহা একটি সাধারণ (ব্যাপ্তি) জ্ঞান। 
জ্ঞান অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করে, ইহা একটি বিশেষ (ব্যাপ্তি) জ্বান। বিশেষজ্ঞান 


১1! পঞ্চপাদিকা-বিবরণ, ৭১ পৃঃ । 
২। পঞ্চপাদিকা-বিবরণ, ৭০-৭৩ পৃঃ । 


১৮৪ বেদান্তদর্শ ন--অছ্বৈতবাদ 


সামান্যজ্জান অপেক্ষায় পুবল। সামান্যজ্ঞান দ্বারা বিশেষজ্ঞানের বাধ হইবে না, 

বিশেষজ্ঞান দ্বারাই সামান্যজ্ঞানের বাধ হইবে । জীব ও 
অনাদি-অবিদ্যার নিবৃত্তি সম্ভব বৃদ্দের এক্যবোধের দ্বারা অজ্ঞানের নিবৃত্তি হইবে 

এবং জীব ও ব্রহ্ম সবপ্রকারে অভিন্ন হইয়া যাইবে। 
ভেদাতেদবাদীর মতে জীব হইতে ব্রদ্দ তিনও বটে, অভিনুও বটে, এইমত 
শঙ্করাচার্ধ তদীয় ভাষ্যে পরস্পরবিরোধী বলিয়া খণ্ডন করিয়াছেন, ইহা আমরা 
দেখিয়াছি। ভাষ্যকারের পদাঙ্ক অনুসরণ করিরা প্রকাশাত্বযতিও ভেদাভেদবাদ 
পরম্পরবিরোধী বলিয়া খণ্ডন করিয়া অতেদবাদই সমর্থন করিয়াছেন।১ তত্ব- 
জ্ঞানের উদয় হইলে জীব ও বুদ্ধের অত্যন্ত অতেদই হইয়া যাইবে । জীব প্রৃতিবিস্ব 
ঈশ্বর বিশ্ব। বিশ্ব ঈশ্বর, প্রতিবিদ্ব জীবের মধ্যে কোনই ভেদ নাই, ভেদ অজ্ঞানের 


কল্পনা ও মিথ্যা । তত্বজ্ঞান কাহার ? বিশ্বের না, প্রৃতিবিম্বের ? এই প্রশ্নের উত্তরে 
প্রকাশাত্বযতি বলেন যে, যাহার ভ্রান্তি তীহারই তবস্ঞান। ভ্রান্তি অজ্ঞানের ফল। 
অজ্ঞতাই জীবভাবের নিমিত্ত, সুতরাং জীবেরই তত্বঙ্ঞানাশ্বয়ত্ব বুঝিতে হইবে, বিশ্বভূত . 
ঈশ্বরের নহে। 'ন বিশ্বকৃতং তত্তবজ্ঞানাশ্বয়ত্বয় কিন্ত ত্ান্তত্বকৃতষ তদপাাজ্ঞত্বক্তম্‌ : 
তদপি জীবনিমিত্তমিতিভাবঃ' (বিবরণ, ৬৫ পৃঃ)। এই তত্বজ্ঞানের ফলে: 
জীবের অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হইয়া জীৰ যে বস্তুত: আনন্দময় বৃহ্মস্বরূপ, এই * 
সত্য প্রতিভাত হইবে ; জীব বন্ম-সমুদ্রে মিশিয়া নিজকে 


অবিদ্যার নিবৃত্তি ও  হারাইয়া ফেলিবে। ইহাই বৃন্ধবিজ্ঞান। অবিদ্যাবশে 


আনন্দময় বঙ্গস্বূপ- থে ভ্রমজ্ঞানের উদয় হয়, তাহা প্রত্যক্ষজ্ঞান। প্রত্যক্ষ” 
্রাপ্তিই জীবের বা অপরোক্ষ ব্রন্মবিজ্ঞানই প্রত্যক্ষ অবিদ্যা-বি্রষের - 
মুক্তি । নিবৃত্তি করিতে পারে। “তত্বযসি”, “অহং ব্রন্মাপ্ি_ 


প্রভৃতি বেদান্ত-মহাবাক্য শ্রবণ ও মননের ফলে অপরোক্ষ ই 


বা প্রত্যক্ষ বুঙ্গজ্ঞানেরই উদয় হইয়া থাকে । বেদ, উপনিষদ বা বেদাস্ত প্রভৃতি 


শাত্রই অপরোক্ষ ব্ন্ধবিজ্ঞানে একমাত্র প্রমাণ ৷ “তং ত্বৌপনিষদং পুরুষং পৃচ্ছামি'': 


প্রভৃতি শ্রুতি স্পষ্টতঃই পবম পুরুষ, পরবৃন্ধের স্বরূপ যে উপনিষদ হইতে জানা যায়, 


তাহা। বলিনা। দিতেছে । প্রশ্ন হইতে পারে যে, শাস্ত্র শব্দ প্রযাণ এবং পরোক্ষ প্রমাণ ।- 


পরোক্ষ শব্দপুমাণ হইতে প্রত্যক্ষ বা অপরোক্ষ বন্ধঙ্ঞানের 
শব্দ পরাণ হইতে প্রত্যক্ষ- উদয় হইবে কিরূপে ? পরোক্ষ-প্রযাণজন্য জ্ঞান পরোক্ষই 


জ্ঞানেরই উদয় হয় এবং হইবে। ইহার উত্তরে প্রকাশাত্বযতি বলেন যে, 


তাহার ফলে বন্ধ প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষ বিষয় সম্বন্ধে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহাই 
হয় এবং জীব বন্গস্ববূপ প্রত্যক্ষজ্ঞান। বিষয় যে প্রত্যক্ষ হয় তাহার কারণ 
হইয়া যায়। অনুসন্ধান করিলে দেখা যায় যে, জ্ঞানেই একমাত্র 
তত্ব, যাহা স্বপ্রকাশ, ্বতপপ্রমাণ এবং সর্বদা গরত্যক্ষ। 


জ্ঞান কখনও উদিত হইলে অপ্রত্যক্ষ থাকে না, থাকিতে পারে না। : 


১। বিবরণ, ৯৬ পৃঃ। 


NESTS ET 


পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্বতির বেদাস্তমত ১৮৫ 


শ্রতিও জ্ঞানময় ব্কেই একসাজ সাক্ষাত ও-অণ্রোক্“তর বলিয়া: নির্দেশ 


করিয়াছেন “সাক্ষাদপরোক্ষং বন্দ” । এই স্বয়ংজ্যোতিঃ সর্বদা প্রত্যক্ষ বন্ষতত্বের 
সহিত অভেদ সম্বন্ধে যে বিষয় অন্বিত হইবে, জ্ঞানের প্রত্যক্ষ দ্বারা তাহারও প্রত্যক্ষ 
হইবে । জ্ঞেয় বস্তু যখন অব্যবধানে (সাক্ষাৎ সম্বন্ধে) জ্ঞাতার প্রতীতির বিষয় হয়, | 
তখনই তাহা হয় প্রত্যক্ষ । বিষয়ের এই প্রত্যক্ষজ্ঞান প্রত্যক্ষ প্রমাণজন্যই হউক, | 
কি পরোক্ষ প্রমাণজন্যই হউক, প্রমাণের প্রত্যক্ষতায় বা অপ্রত্যক্ষতায় জ্ঞানের বিশেষ । 
কিছু আসে যায় না। দেখিতে হইবে যে, এ জ্ঞানোদয়ে জ্ঞেয় বিষয়টি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে ' 
জাতীর নিকট প্রকাশিত হইয়াছে কি-না । যদি পরোক্ষ প্রমাণমূলেও জ্ঞান উৎপনু 


হইয়া বিষয়টি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞ/তার প্রতীতির বিষয় হয়, তবে ও জ্ঞান প্রত্যক্ষঙ্ঞানই 


হইবে । কেননা, আমরা পূর্বেই বলিয়াছি যে, প্রত্যক্ষবিষয়ের জ্ঞানই প্রত্াক্ষজ্ঞান। 
প্রত্যক্ষ প্রমাণজন্য জ্ঞানই প্রত্যক্ষজ্ঞান, এইরূপ প্রত্যক্ষজ্ঞানের লক্ষণ প্রকাশাজ্বযতি 


স্বীকার করেন না। তিনি প্রমাণের স্বভাব অনুসারে (প্রত্যক্ষতা বা পরোক্ষতা৷ 
দ্বারা) গ্রমাণজন্য জ্ঞানের স্বভাব (প্রত্যক্ষতা বা পরোক্ষতা) নির্ধারণ করিতে প্রস্তুত 
নহেন। তাঁহার মতে জ্ঞেয় বিষয়টি প্রত্যক্ষ, কি অপ্রত্যক্ষ, ইহ! দেখিয়াই প্রত্যক্ষ 
বা অপ্রত্যক্ষজ্ঞানের স্বরূপ নির্ণয় করিতে হইবে। কোন পরোক্ষ প্রমাণবলেও 
বিষয়টি প্রত্যক্ষ হইলে, সেই জ্ঞান প্রকাশাত্বযতির মতে প্রত্যক্ষই হইবে, পরোক্ষ 
হইবে না ।১ “তত্বমসি", “অহং বৃন্ধাস্মি” প্রভৃতি বেদাত্ত-মহাবাক্য শ্ববণের ফলে 
যে ব্ৰহ্মজ্ঞান উদিত হয়, তাহা সাক্ষাৎ অপরোক্ষ (প্রতাক্ষ) বন্গবিজ্ঞান, পরোক্ষ বন্দ- 
জ্ঞান নহে। শব্দজন্য বরহ্মবিজ্ঞান প্রত্যক্ষ হইবে, বাধা কি?২ 'শব্দাদেবাপরোক্ষ- 
নিশ্চয়নিমিত্তং ভবতীতি গম্যতে' (বিবরণ, ১০৩ পৃঃ)। এইরূপ ব্রহ্মবিজ্ঞানের ফলে 
জীবের প্রত্যক্ষ অবিদ্যাবিত্রম নিবৃত্তি হইয়া জীব নিত্য আনন্দময় ব্ধস্বূপ হইয়া যায়| 


১। পক্চপাদিকা-বিবরণ, ১০৩ পৃঃ 
২। বিবরণ, ১০৩-৪ পৃঃ। 


একাদশ পরিচ্ছেদ 


সগুনসমিশ্র ও স্ুলব্রেহ্মবরাচাশ 


সুরেশ্বরাচার্যের গৃহস্থাখ্রমের নাম ছিল মওনমিশ্ব। বিদ্যারণ্যকৃত শঙ্কর- 
দিগৃবিজয়ে ( শঙ্করদিগ্ৃবিজয় ৮11--]113 ০117) দেখা যায় যে, মণ্ডনমিশ্ব 
উদ্বেক এবং বিশ্ববূপ নামেও পরিচিত ছিলেন। বিদ্যারণ্য তৎকৃত বিবরণ-" 
প্রমেয়-সংগ্রহে (৯২ পৃঃ,) স্থরেশুরাচার্ষ-রচিত বাতিকের একটি উক্তি উদ্ধৃত 
করিরাছেন। উহা! হইতে সুরেশ্বরের অপর নাম যে বিশ্বরূপ ছিল, তাহা জান। যায় > 
আমরা পূর্বেই (শঙ্করাচার্ধের জীবনী আলোচনাপ্রসঙ্ষে ২০০ পৃঃ) উল্লেখ করিয়াছি 
যে, মীমাংসক-শিরোমণি মণ্ডনমিশ্ব অনবৈতগুক শঙ্করাচার্ধের সহিত বিচারে পরাজিত 
হইয়া আচার্ষের নিকট সনুযাস গ্রহণ করেন এবং স্ুরেশ্বরাচার্য নামে প্রসিদ্ধি লাত 
করেন। যগুনমিশ্ব বা স্ুরেশুরাচার্ধ খৃষ্টীয় অষ্টয ও নবম শতকে বর্তমান ছিলেন 
বলিয়া জানা যায়। তিনি অসাধারণ প্রতিতাবাব্‌ ছিলেন এবং পূর্বমীমাংসা ও 
উত্তরমীমাংসা, এই উভয়বিধ ষীমাংসা শাস্ত্রে অগাধ পাণ্ডিত্য লাভ করিয়াছিলেন ।২ 
তিনি স্বীয় মনীষাবলে বেদান্ত ও মীমাংসায় যে সকল অমূল্য গ্রস্থরাজি রচনা করিয়াছেন, 
তাহা যুক্তির দৃঢ়তায়, চিন্তার গতীরতায়, বিচার ও বিশ্রেষণী শক্তির নৈপুণ্যে 
সুধীজনের উপভোগ্য হইয়াছে । 

মণ্ডনমিশ্ব শীমাংসাদশ নে সীমাংসানুক্রমণিকা, ভাবনাবিবেক ও বিধিবিবেক, 
এই তিনখানি গ্রস্থ, ভর্তৃহরি ও অপরাপর বৈয়াকরণ আচার্বগণের অঙ্গীকৃতি ক্ফোটবাদের 
মণ্ডনমিশূ ও স্ুরেশূরাচার্যের সমর্থ নে স্ফোটসিদ্ধি গ্রন্থ, ভ্রসজ্ঞানের স্বরূপ আলোচনায় 

রচিত গ্রশ্থাবলী।  বিভ্রমবিবেক ও অস্থৈতবেদাস্তের ব্যাখ্যায় বুন্ধসিদ্ধি নায়ক 
প্রসিদ্ধ গ্রস্থ রচনা করেন। মওনমিশ্ব সুরেশুরাচার্য নাম গ্রহণ করিয়া ইষ্টসিদ্ধি, 


১। বিবরণপ্রষেয়-সংগ্রহ, ৯২ পৃঃ, বিজয়নগর সং, বৃহদারণাক-বাতিক Part I1, P. 640, 
verse” 1031 quoted undcr the name of Vié$varupacirya. Also see 
পরাশরমাধবীয়স্মৃতি Bombay Sanskrit and Prakrit Series, vol 1, Part], 
P. 57, বৃহদারণ্যক-বাতিক Part I, verse 97. 

২1 বিদ্যারণ্যকূত শঙ্করদিগুবিজয় নামক গ্রস্থপাঠে ভানা যায় যে, সও্নমিশ্ব মীমাংসক-শিরোমণি 
কুমারিলতট্রের নিকট মীয়াংসাশাস্র অধ্যয়ন করেন। ক্ষ্ারিলভট্ট মণ্ডনযিশ্রের পৃতিতায় এতই যুগ্ধ 
হইয়াছিলেন যে, আচার্য শঙ্কর যখন কর্মমীমাংসার বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোঘণা করিয়া কুমারিলতষ্টের নিকট 
বিচারার্থ গষন করেন, তখন কুসারিলভট্ট তাহাকে মণ্ডনমিশ্বের সহিত বিচার করিতে অনুরোধ করেন। 
ইহা হইতে মণ্ডনমিশ্ব যে অসাধারণ পণ্ডিত ছিলেন, তাহা বেশ বুঝা যায়। 


মণ্ডনমিশ্ব ও সুরেশ্বরাচার্য ১৮৭ 


নৈ্বম্যসিদ্ধি, বৃহদারণ্যক-বাতিক, তৈত্তিরীয়-উপনিষদৃতাঘ্য-বাতিক, পঞ্চীকরণ- 
বাতিক: প্রভৃতি বাতিকগ্নস্থ রচনা করিয়াছেন।১ মণ্ডনের মীমাংসাগ্রস্থ তিনখানির 
মধ্যে বিধিবিবেক আয়তনে বৃহৎ এবং বিচারবছুল। এই গ্রন্থে বিধির (Vedic 
Injunction) স্বরূপ আলোচনা করা হইয়াছে । ইছা গদ্যে ও পদ্যে লিখিত। 
ইহার উপর বাচস্পতিমিশ্রের ন্যায়কণিকা নামে টীকা আছে। ব্রহ্মসিদ্ধির উপর 
বাচস্পতিমিশ্ব তত্বসমীক্ষা টীকা রচনা করেন। ন্যায়কণিকায় বাচস্পতিমিশ্ব তত্ব- 
সমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন ২ ৮ 

তত্বসমীক্ষ। ব্ৰহ্মসিদ্ধির প্রাচীন এবং প্রামাণিক টীকা । পরবর্তী বহু গ্রন্থে 
বরক্মসিদ্ধি ও তত্বসমীক্ষার নাম উল্লিখিত হইয়াছে ।০ তত্বসনীক্ষা ব্যতীত ব্রহ্মসিদ্ধির 
উপর নিত্যবোধঘনাচার্ষের টাকা, আনন্দপূর্ণে র ভাবশুদ্ধি নামক টীকা, চিৎনুখাচার্ষের 
-অতিপ্রারপ্রকাশিক। টীকা ও আচার্য শঙ্খপাণির বরহ্মসিদ্ধি টাকার পরিচয় পাওয়া 
যায়। শঙ্খপাণির টীকাসহ বহ্ধসিদ্ধি মহামহোপাধ্যায় কৃপ্পুস্বামী শাস্ত্রীর সম্পাদনায় 
মাদ্রাজ গভর্ণমেন্ট প্রেস হইতে বিগত ১৯৩৭ খৃষ্টাব্দে প্রকাশিত হইয়াছে । 
মহামহোপাধ্যায় ক্‌প্পুস্বামী বদ্ধসিদ্ধির ভূমিকায় ভাবশুদ্ধি ও অতিপ্রায়প্রকাশিকা 
.টীকার হস্তলিখিত আদর্শের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন, কিন্তু বাচস্পতিকৃত 
তত্বসমীক্ষার কোন সন্ধান দিতে পারেন নাই ।৪ 


১। স্ুরেশুরের বাঁতিকের উপর আনন্দভ্ঞানের সরল ও সংক্ষিপ্ত টীকা আছে। বৃহদারণ্যক- 
- ৰাতিকের উপর বিদ্যারপ্যের বাতিকসার নামে চীকা ও পঞ্কীকরণ-বাতিকের উপর পঞ্ধীকরণ-বাতিকাভরণ 
প্রভৃতি টীকার পরিচয় পাওয়া যায়, ইহ! আমরা পূর্বেই ২০৪ ও ২০৫ পৃষ্ঠায় উল্লেখ করিয়াছি। 
২ (ক) তদেতৎ ব্ৰক্মসিদ্ধৌক্তশৃযাণাং স্থুগমমিতি নেহ প্রপঞ্চিতম্‌। ন্যায়কণিকা, ৮০ 
পৃষ্ঠা, কাশী সংস্করণ। 
(ৰ) সৰ্বং চৈতত্বন্মসিদ্ধৌ কৃতখ্মষাণামনায়াসমধিগমনীয়মিতিনেহ অস্মাভিরূপপাদিতযূ। 
ন্যায়কণিকা, ২৮১ পৃঃ। 

৩1 বাচস্পতিষিশ্ব ভামতীর সমাপ্তি শোকে তত্তুসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন। অমলানন্দ তদীয় 
বেদাস্তকল্পতরুতে বন্নসিদ্ধির চীকা তত সমীক্ষার পরিচয় প্রদান করিয়াছেন (বেদান্ত কল্পতরু, নির্ণয় সাগর 
সং, ১০২১ পৃঃ), আনন্দবোধভট্টারকাচার্য তৎকৃত প্রমাণমালায় (চৌখান্বা সং, ১০ পৃঃ) বন্নততুসবীক্ষার 
উল্লেখ করিয়াছেন । চিৎস্ুখাচার্য ততৃপ্রদ্দীপিকায় (নির্ণয় সাগর সং, ১৪০ পৃঃ) বন্ধমিদ্ধির উক্তি 
উদ্ধৃত করিয়াছেন। বিদ্যারপ্য বিবরণপ্রমেয়-সংগৃহে (নির্ণয় সাগর সং, ২২৪ পৃঃ) ও অপ্যয়দীক্ষিত 
সিঙ্ধান্তেলেশসংগ্রহে (কুন্তকোণ সং, ৪৩৪ পৃঃ) বৃদ্ধসিদ্ধির উল্লেখ করিয়াছেন । 

৪) Inspite of my best efforts, I have not till now been able 
to acquire anywhere & manuscript of Vaicaspatimiéra’s Tattva- 
samikhga, which is the oldest commentary of Brahmasiddhi hitherto 
known. Among the Commentaries on the Brabmasiddhi, which are 
described abcve as available in the Government Oriental Manuscripts 
Library, the manuscripts of the Abhiprasyaprakisika and the Bhiva- 
Suddhi were found to have many gaps, and so, they have not been 
included in this edition, though they were frequently consulted. Preface 
of the Brahmasiddhi, P. XVIII. 


১৮৮ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


সুরেশৃরাচার্ষের নৈক্ষর্ম্যসিদ্ধি অতি উপাদেয়. প্রামাণিক গ্রশ্থ।১ বিদ্যারণ্য, 
অপ)য়দীক্ষিত, সদানন্দ প্রভৃতি আচার্গণ তাহাদের গ্রন্থে নৈফর্যনিদ্ধির উক্তি 
উদ্ধৃত করিয়াছেন । ভজন নৈকর্্যসিদ্ি 
গদ্যে ও পদ্যে লিখিত। গদ্যে বিচার করিয়া শ্রোকদ্বারা তাহা সমথিত হইয়াছে । 
ইহা চার অধ্যায়ে সমাপ্ত । প্রথম অধ্যায়ে অধ্যাস বা অবিদ্যার স্বরূপ, অবিদ্যাই 
সর্ববিধ দুঃখের কারণ, অবিদ্যার নিবৃত্তিই পুরুষার্থ । বথার্থ আত্মবোধের উদয় 
হইলেই অবিদ্যার নিবৃত্তি হয়, পরমপুরুষার্থ লাভ হয়। আত্মভ্ঞানই অজ্ঞাননিবৃত্তির 
একমাত্র সাধন, কর্ম ব্রহ্মবিজ্ঞানের সাধন নহে । ইহা বিস্তারে বণিত হইয়াছে । 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে “তত্বমসি” প্রভৃতি বাক্যের তাৎপর্য আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 
তৃতীয় অধ্যায়ে আত্মা ও অনাত্থার স্বরূপ নির্ধারিত হইরাছে। চতুর্থ অধ্যায়ে আত্বা 
ও অনাস্বার বিবেক প্রদশিত হইয়াছে । নৈক্র্ম্যসিদ্ধির উপর জ্ঞানোত্তমমিশ্ের 
চন্দ্রিকা-টীকা ও চিৎসুখাচার্ষের ভাবতত্বপ্রকাশিকা নামে টীকা আছে। জ্ঞানোত্তম- 
মিশ চিৎসুখের পূর্ববর্তী সুতরাং তীহার চন্দ্রিকাই নৈকর্ম্যসিদ্ধির প্রাচীন টীকা । 
এই টীকাদ্য় ব্যতীত নৈক্ৰৰ্ম্যসিদ্ধির উপর জ্ঞানাযুতের বিদ্যাস্ুরতি, অখিলাত্বনের 
নৈক্ম্যসিদ্ধি-বিবরণ ও রামদত্তের সারাথ নামক: টীকাও রচিত হইয়াছিল বলিয়া _. 
জানা যায়। | 
স্বুরেশ্বরাচার্য নৈক্রর্ম্যসিদ্ধিতে শঙ্করবেদান্ত-মত সম্পূণ ভাবে অনুসরণ করিয়াছেন। _ 
মণ্ডনমিশ্ব হ]ক্ষসিদ্ধিতে তাহা করেন নাই | বরহ্মসিদ্ধির দাশ নিক মত নৈহর্স্য-_ 
সিদ্ধির দাশ নিক মতের সহিত তুলনা করিয়া আলোচনা করিলে দেখা যাইবে যে, . 
নহে। ইহা হইতে কোন কোন মনীষী মনে করেন যে, মওনমিশ্র ও জেশবরাচা্ 
অতিনু ব্যক্তি নহেন, ভিন্ন ব্যক্তি। মণওনমিশ্ব যে ব্রহ্মসিদ্ধি রচনা করিয়াছেন, « 
তাহা শ্বীধরাচার্ধ তৎকৃত ন্যায়কন্দলী টাকায় (ন্যায়কন্দলী, ২১৮ পৃঃ এবং চিৎসুখাচার্য 
তদীয় তত্বপ্রদীপিকায় (তত্ব প্রঃ, ১৪০ পৃঃ) উল্লেখ করিয়াছেন। স্থুরেশ্বরাচার্ম 
বন্বসিদ্ধি রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া কোথাও জান! যায় না। তিনি ৯নকর্্যসিদ্ধি 
এবং বৃহদারণ্যক-বাতিক প্রভৃতির রচয়িতা বলিয়াই জানা যায়। মণ্ডনের্‌ 
রচিত এবং সুরেশ্বরের রচিত গ্রস্থাবলীর দাশ নিক 
মণ্ডনমিশ্ব ও স্বরেশূরাচার্ষয দৃষ্টিভঙ্গী যখন ভিনুরূপ, তখন এ ব্যক্তিস্বয় বিতিনু 
এক বাক্তি কি-না? কি-না, এইরূপ প্রশ মনে আসা একান্তই স্বাভাবিক । 
বিগত ইং-১৯২৩-সনে অধ্যাপক হিরণ্য (17171977108, 
91 1155079) তীহার রয়েল এসিয়াটিক সোসাইটীর পত্রিকায় লিখিত প্রবন্ধে ; 


১1 নুরেশ্রকৃত ইষ্টসিদ্ধি ৰা স্বারাজ্যসিদ্ধির বিশেঘ কোন পরিচয় পাওয়া যায় না। অমলানন্দ = 
বেদাস্ত কল্পতরুতে ইঞ্টসিদ্ধির উল্লেখ করিয়াছেন, (বেদান্ত করপতরু, ৫১১ পৃঃ, বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিভ্‌. 
ভষ্টৰ্য)। বেদান্তপারের টিকাকার রাসতীর্ঘ তাহার বিদ্নুনোরঞ্জিনীতে ইষ্টসিদ্ধির শোক. উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, বেদাস্তসার, ১৮৯ পৃঃ, নির্ণ য়সাগর সং । 


মগ্ডনমিশন ও সুরেশ্বরাচার্য ১৮৯ 


এ বিষয়ে সুধীগণের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন।১ তিনি উতয়ের দার্শনিক মতের 
পার্থ ক্যের কথাই প্রধানতঃ তীহার প্রবন্ধে উল্লেখ করেন। সুরেশ্বর শৃঙ্গেরীমঠের 
মঠাধীশ ছিলেন । শৃঙ্গেরীমঠের মঠাধ্যক্ষগণের বিবরণ তত্রত্য গুরুবংশ-কাব্যে ' 
দেখিতে পাওয়া যায় । গুরুবংশ-কাব্যে মগ্ডনমিশ্ব এবং সুরেশুরাচা্ধ বিভিনু ব্যক্তি 
বলিয়া, স্প্টতঃ উল্লেখ করা হইয়াছে । অধ্যাপক হিরণ্য গুরুবংশ-কাব্যের উক্তিকে 
অনাতম গ্রধান প্রমাণ হিসাবে গ্রহণ করিয়া তাহার প্রবন্ধে মণ্ডন এবং স্ুরেশ্বর এক 
ব্যক্তি নহেন, তিন ব্যক্তি, এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন | অধ্যাপক ছিরণ্যের 
মত অনুবতন করিয়া মাদ্রাজের মহামহেপাব্যায় কুপ্পুস্বামী শান্্রীও তাহার সম্পাদিত 
বুদ্দগিদ্ধির ভূমিকায় মণ্ডন ও স্ুরেশ্বর এক ব্যক্তি নহেন, এইরূপ সিদ্ধান্তই 
অনুমোদন করিয়াছেন !২ আমরা এই সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে একমত হইতে পারিতেছি না । | 
কারণ, আমাদের দেশে যণ্ডনমিশ্ব শঙ্করাচার্ধের নিকট বিচারে পরাজিত হইয়া তাহার 
শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন এবং সুরেশ্বরাচার্য বলিয়া পরিচিত হন, এই মতই সম্প্রদায়ক্রমে 
চলিয়া আসিতেছে । বিদ্যারণ্য তাহার শঙ্করদিগ্বিজয়ে এ সাম্প্রদায়িক মতের 
অনুবর্তন করিয়া মওন ও  সুরেশ্বরকে অভিনু ব্য ব্যক্তি বলিয়াই নির্দেশ করিয়াছেন__ 
(শহ্করদিগৃবিজয় ২4) | অধ্যাপক জেকবি (0০1. 0. A. 8০010.) তাহার 
সম্পাদিত নৈক্ষম্যসিদ্ধির ভূমিকায় (দ্বিতীয় সংস্করণ) এ দেশের সাম্প্রদায়িক মতেরই 
অনুবর্তন করিয়াছেন। অধ্যাপক হিরণ্য ব্ন্মসিদ্ধির এবং নৈক্র্ম্যসিদ্ধির দার্শনিক 
দৃষ্টিতঙ্গীর যে পার্থক্যের কথা উল্লেখ করিয়াছেন, আমরা তাহা লক্ষ্য করিয়াছি। 
আমাদের মতে মণওনমিশ্ব একাধারে অসাধারণ বৈদান্তিক এবং মীমাংসক আচার 
ছিলেন এবং পরবর্তী জীবনে শঙ্করের শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। শঙ্করের শিষ্যত্ব গ্রহণ 
করার পূর্বে তিনি ব্রহ্মসিদ্ধি রচনা করিয়াছিলেন। এই রচনায় শঙ্কর-বেদাস্তের 
কোন প্রভাব নাই। ইহা তাহার স্বাধীন রচনা । শঙ্করের প্রতি তখন তাঁহার দৃষ্টি 
ছিল, প্রতিপক্ষ বৈদান্তিকের প্রতি প্রতিপক্ষ বৈদাস্তিকের দৃষ্টি। এই অবস্থায় তাহার 


১। অধ্যাপক হিরণ্যকতৃক লিখিত Journal Royal Asiatic Society পৃবন্ধ 
April 1923, and January 1924 দ্রষ্টব্য 1 

২1 A careful study of Mandanamigra’s Brahmasiddhi in compari- 
son with his other known works, all of which are now available in 
print, and with the known works of Sureévara and Sarmmkara........ 
and a careful consideration of the references to Mandana contained in 
certain important works of Mimaimsa, Nyaya, Dvaita-Veduinta, and 
other systems have made it possible to assemble here several datu 
of overwhelming cumulative weight, which would be quite sufficient 
to kill the common belief in the Mandana-Sureévara equation, and to 
exhibit Mandana and Sureévara as two different individuals, main- 
taining strikingly divergent views within the purview of Advaitism. 

Introduction of the Brahmasiddhi, edited by M. M. Kuppuswimi 
Sastri, P. XXVI. 


১৯০ বেদান্তদশ ন___অছ্ৈতবাদ 


গ্প্থ যে শহ্করের প্রভাবমুক্ত হইবে, ইহাই স্বাভাবিক । চিন্তার শ্বৈরগতিতে, তর্কের 
আলোকচছটায় . ব্রহ্মসিদ্ধি বেদান্তচিন্তায় যুগান্তর আনয়ন করিয়াছে । ব্রক্মসিদ্ধি 
শঙ্করের পূর্ববর্তী বেদান্তমতের (Pre-Samkara Vedanta) গ্রন্থ এবং এই গ্রন্থই 
সম্ভবতঃ শঙ্করের পূর্ব-বেদান্তের (Pre-Sarhkara Vedanta) শেষ গ্রন্থ । শক্করের 
শিষ্যত্ব গ্রহণের পর মণ্ডনমিশ্ব নৈকর্্যসিদ্ধি, বাতিক প্রভৃতি রচনা করিয়াছেন, 
সুতরাং তাহাতে তাহার গুরু শঙ্করাচার্ষের মত যে সম্পূর্ণ রূপে অনুস্ত হইবে, ইহা 
পার আশ্চর্য কি? শঙ্করের শিষ্যত্ব গ্রহণ করার পর কোন কোন অদ্বৈতসিদ্ধাস্ত 
সম্বন্ধে ডন স্বীয় মত পরিত্যাগ করিয়া গুরুর মত গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাতে অস্বাভাবিক 
কিছুই নাই এবং এই জন্য মণ্ডন ও সুরেশ্বরকে তিনু ব্যক্তি বলিয়া গ্রহণ করিবার 
অনুকূলে কোন দৃঢ় যুক্তিও দেখিতে পাওয়া যায় না। দার্শনিক তীহার পাণ্ডিত্য, 
অভিজ্ঞতা ও ভূরোদর্শনের ফলে স্বীয় দাশ নিক সিদ্ধান্তের পরিবর্তন ও পরিবর্ধন 
করিয়া থাকেন, দাশ নিকের জীবনে এরূপ দৃষ্টান্ত বিরল নহে ।১ মণ্ডন-স্থরেশ্বরের 
মত পরিবর্তন করিবার যে সঙ্গত কারণ আছে, তাহ! অস্বীকার করিবার উপায় নাই। 
তারপর, গুরুবংশ-কাব্যে মণ্ডন এবং স্ুরেশুরকে ভিনু ব্যক্তি বলিয়া উল্লেখ করা৷! 
হইয়াছে, অতএব তাঁহার! ভিন ব্যক্তি ছিলেন, এইরূপ সিদ্ধান্তও নিঃসন্দেহ নহে। 
গুরুবংশ-কাব্যের দ্বিতীয় সগে 8৪ হইতে ৬০ শ্রোকে গৃহস্থ বিশ্বরূপ যে সনুযাস 
গ্রহণ করিয়া স্থুরেশুরাচার্য হইয়াছিলেন, তাহা উল্লিখিত হইয়াছে । গুরুবংশ- 
কাব্যের & সঙ্গের ৪৭ হইতে ৫০ শ্রোকে দেখা যায় যে, শঙ্করাচার্ধের. বিশ্বরূপের 
সহিত সাক্ষাৎ হইবার পূর্বে মণ্ডনমিশ্বের সহিত সাক্ষাৎ হইয়াছিল। ইহা হইতে 
অনেকে সিদ্ধান্ত করেন যে, বিশ্বরূপ ও মণ্ডনমিশু ভিন্ন ব্যক্তি। গুরুবংশ-কাব্য 
আলোচনা. করিলে উহাতে মণ্ডন নামে দুই ব্যক্তির পরিচয় পাওয়া যায়। একজন 
মণ্ডন গৃহী ছিলেন । তিনিও শঙ্করের সাক্ষাৎ লাভ করিয়াছিলেন । কিন্তু তিনি গৃহস্থ 
ভাবেই জীবন অতিবাহিত করিয়াছিলেন । অপর মণ্ডন গৃহস্থাশ্বমে বিশ্বরূপ নামে 
পরিচিত ছিলেন, এবং পরবর্তী জীবনে শঙ্করের নিকট সনুযাপ গ্রহণ করিয়া 
স্ুরেশ্বরাচার্ব বলিয়া প্রসিদ্ধি লাত করেন। গুরুবংশ-কাব্যের উল্লিখিত আলোচনা 


১। Even more far-reaching doctrinal differences are clearly 
discernible in the works of one and the same author. An undoubted 
master of Advaita as the Sainkarabhagavatpadicirya condemns the 
sphotavada in unmistakable terms in his Bralima-sutra-Bhisya whilst 
he has accepted the same in what in presumably his earlier work, in 
his Bhiiye on the Mandukyopanisgad, when he says abhidhanabhidheya- 
yorekatvepi abhidhbainapraidhinyena& nirdesab krtah, etc. P. 91) of 
Vol. V of Samkara’s works, Sri Vini Vilas Edition. Compare also 
Saiikaras Bhasya on the Kenopanisad on 1-4 and Anandagiris com- 
mentary thereon. 


Foreword on the Brahmasiddhi P. VI, edited by Kuppuswimi 
৪8৪৮, 


মণ্ডনমিশ্ব ও সুরেশ্বরাচার্ ১৯১ 


আমাদের গৃহীত সিদ্ধান্তের অনুকূল বলিরাই মনে হয়। চিদ্বিলাস-রচিত শঙ্কর- 
বিজয়-বিনাস নামক শক্ষর-জীবনীর অষ্টাদশ অধ্যায়ে মণ্ডনঙ্িখব ও সুরেশুরাচার্য যে 
অতিন্ন ব্যক্তি ছিলেন, তাহ! অতি স্পষ্ট বাকো স্বীকার কর! হইয়াছে। আমর! 
নিয়ে শঙ্করবিজয়-বিলাসের সেই শ্রোককরটি উদ্ধৃত করিয়া এখানেই এই প্রস্তাবের 
উপসংহার করিলাম | 

“ততো মণ্ডনমিশ্বোসৌ সমুখায়াতিভক্তিতঃ | 

প্রদক্ষিণত্রয়ং কৃত্বা নমস্কৃত্য সহস্বশঃ | 

রং সু সু 3% 

দদৌ মণ্ডনসিশ্বায় সনুযাসং জিতরেতসে | 

সুরজ্যোষ্ঠাংশজাতত্বা্‌ জ্ঞাত্বা তদৃদেশিকোত্তেম: | 

জুরেশ্বরাচার্য ইতি মুদাতিখ্যামদাত্তদা 11১ 


রত পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি যে, মণ্ডনমিশ্রের ব্রক্মসিদ্ধি শঙ্করের পূর্ববর্তী 
বেদাস্তের (Pre-Samkara Vedanta) শেষ গ্রস্থ। এই গ্রন্থে মণ্ডনের বেদাস্ত- 
চিন্তা শঙ্করমতের অনুগমন করে নাই। উহা প্রাচীন খাতে, 
গুনের বেদান্ত মত উপনিষদৃ, গীতা, বক্গসূত্র প্রভৃতির পথে প্রবাহিত হইয়া 
বিচিত্র চিন্তালহরীর স্থাষ্টি করিয়াছে । মণওনমিশ্রের বৃঙ্গসিদ্ধি 
(১) বহ্ষকাণ্ড (২) তর্ককাণ্ড, (৩) নিয়োগকাণ্ড এবং (8) সিদ্ধিকাণ্ড এই 
চার কাণ্ড বা পরিচ্ছেদে বিতক্ত। প্রত্যেক কাণ্ই পদ্যে ও গদ্যে লিখিত। 
পদ্যের মর্ম গদ্যে বিস্তৃততাবে বিচার করিয়া সিদ্ধান্ত সাব্যস্ত করা হইয়াছে। 
প্রথম কাণ্ডে নিবিশেষ বন্ধের স্বরূপ বিচার পূর্বক প্রদশিত হইয়াছে। 
দ্বিতীয় তর্ককাণ্ডে প্রত্যক্ষ প্রমাণ এক অদ্বিতীয় সদৃবস্তর অস্তিত্বই প্রতিপাদন 
করে, দ্বৈত বস্তুর বা তেদের জ্ঞান, প্রত্যক্ষ গম্য নহে,--“তেদো ন প্রত্যক্ষেণ 
গৃহ্যতে” শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষের বিরোধে শ্রুতি প্রমাণই প্রবলতর, এই মত স্যদৃঢ় যুক্তির 
সাহায্যে স্বাপন কর! হইয়াছে । তৃতীয় নিয়োগকাণ্ডে নিত্য স্বতঃসিদ্ধ চিদানন্দঘন 
ব্রহ্ম বেদাস্তের প্রতিপাদ্য, বহ্মজ্ঞানে কর্মকাণ্ড বেদ ও ক্রিয়াবোধক বিবির কোন 
অবকাশ নাই, ইহাই সুদীর্ঘ আলোচনাদ্বারা প্রতিপাদন 
বন্ধের স্বরূপ করা হইয়াছে! সিদ্ধিকাণ্ডে সংক্ষেপে মুক্তির স্বরূপ 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে। বহ্ষসিদ্ধির আরন্তে পরবন্ষের 

নমস্কারশ্রেকেই মণ্ডনমিশ্ব বন্গের স্বরূপ নিরূপণের চেষ্টা করিয়াছেন £__- 

আনন্দমেকমমৃতমজং বিজ্ঞানমক্ষরয্‌। 

অপর্বং সর্বভয়ং নমস্যামঃ প্রজাপতিয় | ব্রন্ষসিদ্ধি, ১ পৃঃ। 


৯999 Sarhkaravijaya-vilise, ch 18. Adyar Library manuscript. 
উক্ত প্রস্তাবের উদ্ধৃত শোক ও অপরাপর অনেক তথ্য বরন্নসিদ্ধির সুবৃক্মণ্য শাস্ত্িকতৃক লিবিত 
Foreword হইতে গৃহীত হইয়াছে। 


১৯২ ॥বেদাস্তদর্শ ন--অস্বৈতবাদ 


নমস্কানের প্রথম কথায়ই বহ্মকে “আনন্দ” বা আনন্দময় বলা হইয়াছে । নিবিশেষ, 
নি ণ ব্ৰহ্মকে যে “আনন্দযৃ”” বলা হইয়াছে ইহার অর্থ কি? ব্রহ্ম “আনন্দ” বা 
আনন্দময় হইলে নিবিশেঘ হইবেন কিরপে? ইহার উত্তরে কোন কোন মনীষী 
মনে করেন যে, আনন্দ বলিলে দুঃখের অভাব বুঝায়, কোন তাবরূপ (positive) 
ধর্মকে বুঝায় না। দুঃখের অতাবই আনন্দ, দুঃখের অভাব আনন্দ হইতে অতিরিক্ত 
কিছু নহে, আনন্দস্বরূপই বটে। বিজ্ঞানস্বরূপ বন্দে কোনরূপ দুঃখ-সংস্পর্শ নাই, 
ইহা বুঝাইবার জন্যই বন্ধকে আনন্দময় বল! হইয়াছে ।১৯ মণ্ডনমিশ্রের মতে ঝুঙ্গানন্দ 
ভাবরূপ, অভাবরূপ নহে। বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষদে সাংসারিক আনন্দকে 
বন্মানন্দের অতি ক্ষুদ্রতম অংশ বা অভিব্যক্তিরূপে বর্ণনা করিয়া বন্ধানান্দের স্বরূপ 
বৃঝাইবার চেষ্টা করা হইয়াছে ।২ জাগতিক আনন্দকে লোকে ভাবরূপে, চিত্তের 
হনাদিনী বৃত্তির বিকাশ বনিয়াই উপলব্ধি করে, সুতরাং বন্ধানন্দও ভাবরূপই বুঝিতে 
হইবে। দ্বিতীয়তঃ, উপনিষদে আত্মাকে ' প্রেয়ঃ পূত্রাৎ”, "প্রেয়ো বৃত্তাৎ’” এইরূপে 
পরপ্রেম-নিদান বলিয়া বর্ণ না করা হইয়াছে । এই বর্ণনায় আত্ব-প্রেমকে ভাববস্তু- 
রূপেই উপনিষদে গ্রহণ করা হইয়াছে । প্রেমই আনন্দ সুতরাং আনন্দও তাবরূপই 
বটে। আনন্দ বদ্দের স্বরূপ, আনন্দ বন্ধের গুণ বা ধর্ম নহে, সুতরাং আনন্দকে 
তাবরূপে গ্রহণ করায়ও বন্ধের সগুণ বা সবিশেষ হইবার প্রশ্ব উঠে না। স্বপ্রকাশ 
চৈতনাময় বন্ধ সুখস্বরূপ, আনন্দের সমুদ্র, ইহাই “বিজ্ঞানমানন্দংব্রদ্ধ'' এই ব্রন্গস্বরূপ- 
বোধক শ্রুতির তাৎপর্য । শ্রুতি প্রতিপাদিত আনন্দ ও বিজ্ঞান ভিনু তত্ব নহে; 
বিজ্ঞানই আনন্দ, আনন্দ বিজ্ঞান, এই উভয়ই বস্তুতঃ অভিনুঁ-_“বিজ্ঞানয়েবানন্দঃ 
আনন্দ এব বিজ্ঞানমিতি' (শঙ্খপাণি-টাকা, ১৯ পৃঃ)। উভয় শব্দেই বহ্গকে বুঝায়;- 
এক অদ্বিতীয় বনহ্মই শব্দহথয়ের প্রতিপাদ্য । প্রশু হইতে পারে যে, উতয় শব্দের এক 
অদ্বিতীয় ব্ৰহ্মই প্রতিপাদ্য হইলে তুলার্থ ক এই দুইটি শব্দ পর্যায়শব্দই হইয়া দাড়ায় 
এবং তুল্যার্থক দূইটি শব্দ প্রয়োগ করার কোনই অর্থ হয় না। ইহার উত্তরে 
বল৷ যায় যে, উক্ত শ্রতিতে বদের একটি লক্ষণ বা সংজ্ঞা নির্দেশ করার চেষ্টা করা 
হইয়াছে । কোন বস্তুর লক্ষণ বা সংজ্ঞা নির্দেশ করিতে হইলে বস্তুর নিজের যাহা 
স্বভাব তাহা যেমন দেখ'ইতে হয়, সেইরূপ অপরাপর বস্তু হইতে এ বস্তুর বৈসাদৃশ্যও 
উল্লেখ করিতে হয়। ব্রহ্মলক্ষণে বিজ্ঞান শব্দের দ্বারা চিন্ায় বৃহ্ধ জড় বস্তু হইতে 
বিসদৃশ, এই বৈসাদৃশ্য এবং আনন্দ শব্দের দ্বারা. বান্ধ স্ুখস্বরূপ, দুঃখস্বরূপ নহে, 
এইরূপে আনন্ন্যয় বন্ধে জাগতিক সুখ দুঃখের বৈধর্ম্য বা অসদৃতাব প্রদশিত হইয়াছে । 
শ্রুতির বিজ্ঞান ও আনন্দ, এই পদদ্বয় বিভিন্ন প্রকার তাৎপর্ষের সূচনা করে বলিয়া 
পর্ধায়শব্দও নহে, নিরর৫থ কও নছে।* বিজ্ঞানময়, আনন্দমর বন্ধ, অজ, অক্ষর, 


১। বিজ্ঞানাত্বনো বুন্রণো দূঃখাভাবোপাধিরেব আনশশব্দঃ ! --- তস্মাদ্দুখোপরম এব আনশস্য 
শ্রঙ্গণ্যর্থ ইতি। বন্গসিদ্ধি, ৪-৫ পৃঃ 
২। ব্হদারণ্যক, 81৩1৩২-৩৩ 


৩! বুয্ধসিদ্ধি, ৫ পৃঃ। 


মগ্ডনমিশ্ব ও সুরেশ্বরাচার্য ১৯৩ 


এক, অদ্বিতীয়, অমৃত, অভয়তন্ব, এইরূপে মণ্ডনমিশ্ব বুদ্ধের স্বরূপ বর্ণনা 
করিয়াছেন । 

মণ্ডনমিশ্ব অথ্বয়ব্প্ধবাদী হইলেও শঙ্করোক্ত অগ্থয়বুদ্ষবাদ ও মণ্ডনের ব্রহ্ষবাদের 
পার্থক্য লক্ষ্য করা আবশ্যক । মগুনমিশু তাঁহার গ্রন্থে শব্দব্রহ্মবাদী উপনিষৎ 
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সম্প্রদায়ের আচার্য তত্তৃহরির, মতের অনুবর্তন, করিয়াছেন 

মওনমিশ্রের শব্দবরদ্ধবাদ এবং ভর্তঁহরির স্বীকৃত স্ফোটবাদ১ এবং শব্দাদ্বৈতবাদ বা 
ও শঙ্করাচার্ষের শব্দবন্দবাদ সমর্থন করিয়াছেন । স্ফোটবাদের সমর্থনে 
অদবয়ব্রঙ্ধবাদ । স্ফোটসিদ্ধি নামে একখানা গ্রস্থও তিনি রচনা করিয়া- 
ছিলেন, ইহা আমরা পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি । শব্দব্রক্ষবাদী 

বৈয়াকরণদিগের মতে শব্দ চার প্রকার (১) পরা, (২) পশ্যন্তী, (৩) মধ্যমা এবং 
(8) বৈখরী | “পর1” বাক্‌ স্থির বিন্দুরূপে মূলাধারে অবস্থান করে। “পশ্যস্তী”' দেহ- 
মধ্যস্থ বায়ুদ্ধার। চালিত হইয়! মূলাধার হইতে নাভিদেশ পর্যন্ত গমন করিরা তথায় 
অবস্থান করে। পরা এবং পশ্যস্তী, এই দ্বিবিধ বাক্ই ব্রক্গরূপ সরস্বতী । ইহা অব্যক্ত- 
নাদ, অনাহতত্বনি বা শব্দব্রদ্ধ বলিয়া পরিচিত। ইহা আমাদের অবাঙ্মনসগোচর, 


Se শব্দ শুনিয়া যে অর্থ বোধের উদয় হয়, সেখানে কেহ কেহ বলেন যে, 
শব্দ যে সকল বর্ণ সযষ্টিদ্বার গঠিত হইয়াছে, এই বর্ণ সমষ্টিই শব্দের অর্থ কে বুঝাইয়া থাকে । কোন 
কোন পণ্ডিতের মতে বর্ণ হইতে অর্থ বোধ হয় না, বর্ণ সকল উচ্চারণ করাষাত্রই বিনষ্ট হইয়া যায়, 
উহাদের সমষ্টি অসম্ভব, স্রতরাং বর্ণ কে কোন মতেই অর্থের বাচক বলা চলে না। এ বর্ণ ময় শব্দের 
অন্তরালে স্ফোট নামে এক প্রকার নিত্য শব্দ আছে, এ স্ফোটরাপ নিত্য শব্দই অর্থ কে প্রকাশ করিয়া 
থাকে। অর্থ কে প্রস্ফুটিত করে বলিয়াই উহাকে ““স্ফোট” বলা হইয়। থাকে । স্ফোট নিত্য, অখণ্ড 
বন্গস্বরূপ, ইহাই শব্দের প্রকৃত রূপ। বর্ণ, পদ, বাক্য প্রভৃতি এ অখণ্ড স্ফোটরূপ অক্ষরবৃক্ধের 
সখণ্ড, মিথ্যা অভিব্যক্তি। সমস্ত বাড্ময় জগৎই শব্দব্রম্মের বিবর্ত। শব্দের এই বাঙ্ষয় বিবর্তরূপ 
মিথ্যা, নিত্য ব্ন্গরূপই সত্য। স্ফোটবাদ সংক্ষেপে বিবৃত করা হইল। এই স্ফোটবাদ ঘড় দর্শ নের, 
মধ্যে পাতগ্জলদর্শ ন ব্যতীত অপর কোন দর্শনেই স্বীকার করা হয় নাই। স্ফোটবাদের বিরুদ্ধে 
দার্শনিকগণের আপত্তির প্রধান কারণ এই যে, যাহারা বর্ণের অতিরিক্ত, শব্দার্থের পুকাশক নিত্য 
“স্ফোট' স্বীকার করেন, তীহার। বর্ণ কেই স্ফোটের ব্যঞ্জক বা প্রকাশ বলিয়া থাকেন। এখনে পরশু এই 
যে, এক একটি বর্ণ ই স্ফোটের প্রকাশক হইবে, না, সমুদয় বর্ণ গুলি মিলিতভাবে স্ফোটের প্রকাশক 
হইবে? যদি স্ফোটবাদী বলেন যে, এক একটি বর্ণ ই স্ফোটের প্রকাশক হইবে, তবে “গৃ” বলামাত্রই 
গরু বোঝা উচিত, কিন্তু তাহা তে বুঝা যায় না ; সুতরাং গু, ও, মৃ এই তিনটি বর্ণ সিলিতভাবেহ 'গৌঃ” 
এই পদস্ফোটের ব্যঞ্জক, এই কথাই স্বীকার করিতে হইবে । বর্ণ সকল উচ্চারিত হইবার পরক্ষণেই 
ধ্বংস হইয়। যায়, বর্ণে র সমষ্টি বা মিলন অসম্ভব ইহা স্ফোটবাদীই উচচকঠে ঘোষণা করিয়াছেন। এই 
অবস্থায় তিনি বর্ণে র সমষ্টিকে কোন মতেই স্ফোটের প্রকাশ বলিয়া স্বীকার করিতে পারেন না, ফলে তীহার 
মতে স্ফোটের পুকাশ অসম্ভব হইয়া দীঁড়ায়। তারপর, যদি বর্ণের সমষ্ট বা মিলন সম্ভবপরই হয়, তবে 
সেই বর্ণ সমাষ্টরকে স্ফোটের ন্যগ্রক না বলিয়া সোজাসুজি অর্থের ব্যঞ্জক বলিতেই বা বাধা কি? 
অর্থ বোধের জন্য মধ্যবতী “স্ফোট"* নামক স্বতন্ত্র পদার্থ মানার কোনই হেতু নাই। বর্ণ কে 
স্ফোটের এবং স্ফোটকে অর্থের ব্যগ্তক বলিলে গৌরব স্বীকার করিতে হয়, বর্ণ কে অর্থের ব্যঞ্রক বলিয়া 
মানিলে অনেক লাঘব হয় সুতরাং স্ফোটবাদ স্বীকার্য নহে। 


১৯৪ বেদাস্তদর্শ ন-_অব্বৈতবাদ 


খাঘর জ্ঞাননেত্রে, যোগীর যোগনৃষ্টিতে শবন্দববদ্দের এই অব্যক্ত সূক্ষ্মরূপ ব্যক্ত ব 
প্রকাশিত হইয়া থাকে 0৫ বাক আমাদের হৃদয় দেশে অবস্থান করে তাহার নাম 
“মধ্যমা” ; কান বন্ধ করিলে দেহের মধ্যে যে শব্দ শুনা যায়, তাহাই “মধ্যমা” বাক্‌ 
বলিয়। অভিহিত হয় । বাগিক্ডিয়ের সাহায্যে যে বাক্য উচ্চারিত হুইয়। আমাদের শ্রাতি- 
গোচর হয় ইহাকে “বৈখরী”' বাক্‌ বল! হইয়া থাকে । বিখর শব্দে ইন্দ্রিয় বা দেহ ও 
ইন্ড্রিয়ের সংঘাতকে বুঝায়। এইজন্য দেহেন্দ্িয়-সংঘাতের ফলে উৎপন্ন কঠদেশে 
অবস্থিত বাক্যের নাম “বৈখরী”' ১ মধ্যম! বাক্‌ হৃদয়ে অবস্থান করিয়া আমাদের হৃদর়স্থ 
ভাবপ্রকাশে সহাগতা করে সুতরাং বৈয়াকরণগণ এই মধ্যমা বাকৃকে আখ্যা দিয়াছেন 
“'স্ফোট” | এই স্ফোটবরূপ শব্দই নিত্য বহ্ষবোধক শব্দ! ইহা স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞান- 
স্ব্ূপ। অর্থ কে প্রস্ফুটিত করে বলিয়াই ইহাকে স্ফে।ট বল! হয়__স্ফুটত্যর্থো যস্মা- 
দিতি স্ফোট,, নিকর্ষেতু এদৈব স্ফোটঃ,। প্রসিদ্ধ দাশ নিক পণ্ডিত ভর্তুহরি তাহার 
বাক্যপদীয়ের প্রারন্তেই স্ফোটরূপ শব্দবুদ্দের পরিচয় প্রদান করিতে গিয়া বলিয়াছেন 
যে, শব্দের যাহা প্রকৃত তত্ব তাহা অনাদি নিধন ব্রহ্গবস্ত । শব্দব্রদ্দের কোনরূপ 
ক্ষয়-বায় নাই, এইজন্যই তাহাকে “অক্ষর” বল! হইয়া থাকে । বিভিন্ন অর্থ প্রকাশ 
করিবার জন্য এ শব্দবৃন্ধের বিবিধপ্রকার বিবর্তরূপের উদ্‌ৃভৰ হইয়া থাকে এবং তাহার 
ফলে নিখিল বাঙ্ময় জগতের অভিব্যক্তি হয়।২ শব্দবক্ষের বিবর্ত সমগ্র বাঙ্ময় 
জগৎই কার্য ও অনিত্য। বর্ণ, পদ, বাক্য প্রভৃতি কার্ধশব্দেরই বিতিনু অভিব্যক্তি। 
ও কার্য ব! অনিত্য শব্দের মধ্য দিয়া নিত্য শব্দব্রন্দের তাতি বা প্রকাশ হইয়া থাকে! 
বিবর্তবাদী বৈদান্তিকের অখও জ্ঞান যেমন ঘটাদি জ্ঞেয় বস্তুর আকারে আকার প্রাপ্ত 
হইয়া সসীম, সখণ্ড হইয়া প্রকাশিত হয়, সেইরূপ নিত্য শব্দ্রহ্ধ ও অনিত্য বর্ণ, পদ, _ 
বাক্য প্রভৃতির আকারে আকার প্রাপ্ত হইয়া পদস্ফোট, বাক্যস্ফোট প্রভৃতি তিন্ন ভিন্ন 


৯। পরাবাড্ূলচত্রস্থা পশ্যস্তী নাতিসংস্থিতা। 
হৃদিস্থা মধ্যমা জ্ঞেয়া বৈখরী কঠদেশগা || বাক্যপদীয়, ১।১১৪, 
যস্যাঃ শ্রোত্রবিষয়তেন পৃতিনিয়তং শ্ুতিরূপং সা বৈরী । 
বিখর ইতি দেহেন্দ্রিয়দংঘাত উচ্যতে, তত্র ভব! বৈখরীত্যুক্তযু। 
স্বানেঘু বিকৃতে বায়ৌ কৃতবর্ণ পরিগ্রহ৷ । 
বৈখরী বাক্‌ প্রযোক্তুণাং প্রাণবৃত্তিনিবন্ধনা ॥ 
য! পুনরস্তঃ সংফল্যমানক্রমবতী শ্রোত্রগ্রাহ্যবর্ণ রূপা অভিব্যক্তিরহিতা বাক্‌ মধ্যমা তদুক্তয়_ 
.কেবলং বুগ্ধ্যুপাদান৷ ক্রমন্ূপানুবতিনী | 
প্রাণবৃত্তিমতিক্রম্য মধ্যমা বাক্‌ পৃবততে || 
যাতু গ্রাহ্যতেদক্রমাদিরহিতা স্বপ্ুকাশসংবিদূরূপা সা বাক্‌ পশ্যস্তীত্যুচ্যতে। 
অবিতাগাত্তু পশ্যন্তী সবতঃ সংস্থিতক্রমা । 
স্বরূপজ্যোতিরেবান্তঃ সৃক্ষু! বাগনপায়িনী ॥ 
ন্যায়মন্তরী, ৪৭৩-৭৪ পৃঃ । 
২। অনাদিনিবনং বন্ধ শব্দতত্ং যদক্ষরমূ। 
বিবর্ততে’থ ভাবেন পুক্তিয়া জগতে৷ যতঃ ॥ বাকাপদীয়, প্রারস্তশ্োক | 


মণ্ডনমিশ্ব ও স্ুরেশ্বরাচাষ ১৯৫ 


রূপে অতিব্যক্ত হইয়া থাকে | ইহা শব্দব্রন্দের সোপাধিকরূপ, সুতরাং মিথ্যা । 
স্ফোটবূপ নিত্য, চিন্য় ও অখণ্ড শব্দবহ্মই সত্য 1১ 

এই শব্দব্হ্মই মণ্ডনের উপাস্য । ব্রহ্মসিদ্ধির প্রথম শ্রেকের “অক্ষর” এই 
পদটির মওনোক্ত ব্যাখ্যার প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে, মণ্ডন যে তাহার গ্রন্থে শব্দবুহ্মবাদ 
বা শব্দাদ্বৈতবাদ প্রুতিপাদন করিয়াছেন, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়| “ওমিতি বন্ধ, 
ওমিতীদং সবম্‌' (তৈত্তিঃ ১-৮।১), ‘ওঁকার এবেদং সবং (ছাঃ ২২৩1৩), “ওঁকার 
এব সর্ব বাক্‌, পরঞ্চাপরঞ্চ বন্ধ যদ্‌ ওস্কারঃ,। প্রশ্ন ৫।২, এই সকল শ্রতিবাক্যের 
ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে মণ্ডনমিশ্র প্রণব বা ওুঁকারই যে সমস্ত বাউ্ময় জগতের আদি প্রস্বণ, 
ওঁকারই বন্দ, এই শব্দব্রন্নবাদ অতি স্পষ্টভাঘায় বিবৃত করিয়াছেন ।২ শব্দবৃন্মবাদীর 
মতে প্রণব হইতে গায়ত্রী, গায়ত্রী হইতে বেদবাণীর বিকাশ হইয়াছে এবং বেদ হইতে 
ক্রমে সমস্ত বাঙ্ময় জগতের অভ্যুদয় হইয়াছে । প্রণবের দুইটি রূপ আছে, একটি 
তাহার পর বা উৎকৃষ্ট ব্ন্মরূপ, অপরটি স্থ.ল ইন্দিয়গ্রাহ্য শব্দরূপ।* এও স্থূল 
শব্দরূপকে বাদ দিরা ওঁকারের পরব্রহ্মরূপ উপলব্ধি করিতে চেষ্টা করিবে । সেই 
উপলব্ধিই যথার্থ উপলব্ধি এবং সর্বপ্রকার জ্ঞানের পরাকাষ্ঠী । শঙ্করাচার্ধ তীয় 
অদ্বৈতবেদান্তে শব্দব্ুদ্ষবাদ সমর্থ ন করেন নাই। তিনি ভর্তৃহরির অঙ্গীকৃত স্ফোটবাদ 
বন্ষসৃত্রভাষ্যে (ব্রঃ সূঃ শং ভাষ্য, ১৩1২৮) দৃঢ়তার সহিত খণ্ডন করিয়াছেন। 
মণ্ডনমিশ্ব শক্করের নিকট সনুযাসগ্রহণ করার পর, সুরেশ্বরাচার্য নামে পরিচিত হইয়া 
যে সকল গ্রস্বরাজি রচনা করিয়াছেন, তাহাতে কোথায়ও তিনি স্ফোটবাদ বা শব্দাদ্বৈত- 
বাদ অনুমোদন করেন নাই। শঙ্কর-সম্মত বরহ্মাদ্বৈতবাদই প্রতিপাদন করিয়াছেন। 
স্ুরেশৃরাচার্য তৎকৃত তৈত্তিরীয়তাঘ্য-বাতিকে-__“ওমিতি বন্ধ, ওমিতিদং সবয্‌* 
(তেঃ ১৮।১), এই শ্রুতির ব্যাখ্যায় ওঁকারকে বন্ধের প্রতীকরূপে উপাসনা করিবে, 
এইরূপ প্রতীক-উপাসনারই উপদেশ করিয়াছেন ।৪ শব্দবহ্গবাদের নামগন্ধও করেন 
নাই। বিযুক্তাত্ব-ভগবার্‌ তদীয় ইষ্টসিদ্ধি গ্রন্থে স্থরেশৃরাচার্ষের মতানুবর্তন করিয়া 


১। ভেদানুকারে! ভ্ঞানস্য বাচশ্চোপপুবো ফ্রববঃ। 
ক্রযমোপস্থষ্টরূপায়া জ্ঞানং জ্ঞেয়ব্যপাশুয়মূ1॥ বাক্যপদীয়, ১/৮৭ 
যথা অভিনুষপি জ্ঞানং নানা জ্ঞেয়রূপোপগ্রাহিত্বাৎ ভেদরূপতয় প্রত্যবভানতে ঘটজ্ঞানং পটজ্ঞাননিতি 
তথা সংহৃতপর্ববীজো'য়মান্তরঃ শব্দাত্্া ব্যঞ্তক্বনিতেদক্রমান্সারেণ আবিভাবকালে নানেব প্রত্যব- 
ভাসতে । এব বুন্ষাখ্যং শব্দতত্মবাঙ্মনসগোচরমন্যদীয়রূপভেদো'পগ্রহেণ অন্যথা অন্যথ। প্রতীমত 
ইতি। বাক্যপদীয় গ্রন্থের হেলারাজ-কৃত টীকা, ১1৮৭ 
২। ব্রন্ধসিদ্ধি, ১৬--১৭ পৃঃ। 
৩। পরঃ পরতরং বুদ্ধ পরজ্ঞানন্দাদিলক্ষণমূ। 
প্রকর্ধেণ নবং যস্মাৎ পরং বন্ধ স্বতাবতঃ।। 
অপর: গ্রণবঃ সাক্ষাৎ শব্দরূপঃ সুনির্মলঃ। 
পরকর্ধেণ নবত্বস্য হেতুত্বাৎ প্রণবঃ স্মৃতঃ।। সৃতসংহিতা, অঃ ৫1২, ৩ 
৪1 তৈত্তিরীয়তাঘ্য-বাতিক, ৩১--৩২ পৃঃ, ৩৭৪২ শোক । 


১৯৬ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


বলিয়াছেন যে, আস্ত বা বহ্মাদ্বৈতবাদই প্রকৃতি অদ্বৈতবাদ, শব্দাদ্বৈতবাদ বস্তুতঃ 

অস্বৈতবাদ নহে, উহা ঘটাদ্বৈতবাদের ন্যায় অদ্বৈতবাদের এক বিকৃত রূপ ৷? 
এক অদ্বিতীয় বন্ধ অবিদ্যাবশে নানা জীব, জগত্রূপে প্রতিভাত হইয়া থাকে। 
একের বহুরূপে ভাতির প্রতি অবিদ্যাই কারণ । এই অবিদ্যা কিরূপ? অদ্বৈত 
বেদান্তী অবিদ্যাকে সচিচদানন্দ বন্দস্বরূপ বলিতে পারেন 


অনির্বচনীয় দ্বিবিথ না। কেননা, অবিদ্যা বহ্ধদপ হইলে সত্য সনাতন 
অবিদ্যার স্বরূপ । ব্ৰহ্মস্বরূপ অবিদ্যা সত্যই হইত, তাহার নিবৃত্তি হইতে 


" পারিত না; আবার, বন্ধ ভিন্ন অন্য কোন তত্ব নাই 
বলিয়৷ তন্বাস্তরও বলা যায় না। অবিদ্যাকে জাকাশকুসুমের মত অলীকও বল৷ 
চলে না, কেননা, অবিদ্যা আকাশকুস্থমের ন্যায় অলীক হইলে ব্যাবহারিক জীবনে 
অবিদ্যার কার্য জীব, জগৎ সত্য বলিয়া মনে হইত না। “অত্যন্তাসত্বে খপুষ্পসদৃশী 
ন ব্যবহারাজয” (বন্মসিদ্ধি, ৯ পৃঃ)। ইহাকে, ব্রন্দের ন্যায় অত্যন্ত সংও বলা 
চলে না। এইজন্যই অবিদ্যাকে “অনির্চনীয়”' বলা হইয়া থাকে । মায়া, অজ্ঞান, 
প্রভৃতি অবিদ্যারই নামান্তর ।২ অবিদ্যার ফলে বস্তুর প্রকৃত রূপটি গৃহীত হয় না, : 
প্রকৃত রূপের পরিবর্তে (অবিদ্যাকল্পিত) একটি মিগ্যাবূপেই ভাতি হইয়া থাকে 1... 

অবিদ্যার এই দুই প্রকার কার্য দেখা যায় বলিয়া মণ্ডনমিশ্ব তদীয় ব্রহ্মসিদ্ধিতে... 
দই প্রকার অবিদ্যা অঙ্গীকার করিয়াছেন, একটি অগ্রহণ (non-apprehen- _: 
81071), অপরটি অনাথাগ্রহণ বা মিথ্যাগৃহণ (mis-apprehension)— -. 
'তস্মাদগ্রহণবিপর্যয়গ্রহণে দ্বে অবিদ্যে কার্ধ-কারণ-ভাবেনাবস্থিতে' (ক্রহ্মসিদ্ধি, রি 
১৪৯ পৃঃ)। এই দ্বিবিধ অবিদ্যাই অবিদ্যার আবরণশক্তি ও বিক্ষেপশক্তি বলিয়। = 
পরিচিত-_“দ্বিপ্রকারেয়মবিদ্যা, প্রকাশস্যাচ্ছাদিকা বিক্ষেপিকা চ' (ব্রহ্মসিদ্ধি, 
১৪৯ পৃঃ) | বাচম্পতিমিশ্ব ভামতীর প্রথম শ্রোকেও এরূপ দুই প্রকার অবিদ্যার বিষয় 
উল্লেখ করিয়াছেন ।« বাচস্পতিমিশ্র ব্হ্মসিদ্ধির টিকা রচনায় প্রবৃত্ত হইয়া মণ্ডনের 
প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন এবং বৃহ্গসিদ্ধির বেদান্তযত বাচস্পতির হৃদয়ে গভীর 
রেখাপাত করিয়াছিল। সেইজন্যই বাচস্পতিমিশ্ব তাহার ভামতী টীকায় শাক্করভাষ্যের 
ব্যাখ্যা করিতে “বৃত্ত হইয়াও ব্রন্মসিদ্ধির অনেক সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছেন। 


১। তগ্মাদান্তাদ্বৈতমেব সিধ্যতি, ন শব্দাদ্বৈতং ঘটাদ্বৈতং ঝা। 
ইষ্টসিদ্ধি (Gaekwad Oriental Series LXV, Dp. 176). 

২। নাবিদ্যা যুদ্ধণঃ স্বভাবঃ, নাৰ্থ ন্তরযু, নাত্যস্তমসতী, নাপি সতী; এবমেবেয়সবিদ্যা মায়! 
মিধ্যাবতাস ইত্যুচ্যতে | - -- - তস্মাদনির্বচনীয়া | ব্সিদ্ধি, ৯ পৃঃ, ও শঙ্খপাঁণি-টীকা ৩০ পৃঃ দরষ্টব্য। 

খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে আনন্দৰোধ তট্টারকাচার্য তদীয় ন্যায়মকরন্দে নানাবিধ যুক্তিতর্কের উপন্যাস 
করিয়া অবিদ্যার অনির্বচনীয় স্বভাব ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। আনন্দবোধের যুক্তিলহরী 
আলোচন! করিলে তাহাতে মণডনমিশ্বের যুক্তির পৃতাব স্পষ্টতঃ দেখিতে পাওয়া যায়। 

৩) অনির্বাচ্যাবিদ্যাদ্বিতয়সচিবস্য প্রভবতো 

বিবর্তা যস্যৈতে বিয়দনিলতেজো”বনয়ঃ। ভামতীর প্রারস্ত শোক। 


যণ্ডনমিশ ও স্ুরেশ্বরাচা ১৯৭ 


সুরেশ্বরাচার্য উক্ত দৃই প্রকার অবিদ্য। স্বীকার করেন নাই । তিনি তাঁহার বৃহদারণ্যক- 
ভাষ্য-বাতিকে মণ্ডন-সন্মত দুই প্রকার অবিদ্যা. (অবিদ্যাদ্বয়বাদ) খণ্ডন করিবারই 
চেষ্টা করিয়াছেন ।১ 
অবিদ্যা কাহার? অর্থাৎ অবিদ্যার আশ্বয় কে? এই প্রশের উত্তরে মণ্ডনমিশ্ব 
বলেন যে, বন্দ জ্ঞানস্বরূপ, জ্ঞানময় বহ্ম কোন মতেই অজ্ঞানের আশয় হইতে 
পারেন না। জীবেরই অজ্ঞান, জীবই অবিদ্যার আশয়__ 
অবিদ্যার আশুয় 'কস্) অবিদ্যা জীবানামিতি বুম:' (ব্রহ্মসিদ্ধি, ১০ পৃঃ) । 
ও বিঘয়। জীবের ব্রহ্ম বিষয়ে অনাদি অজ্ঞান চলিয়া আসিতেছে, 
সুতরাং বন্ধই জীবাশ্রিত অবিদ্যার বিষয় বলিয়৷ জানিবে। 
‘অথ ঘহ্মণে৷ নাবিদ্যা কিন্ত জীবানাং ব্ৰহ্ম বিষয়া' (শঙ্পাণি-টাকা, ২৯ পৃঃ)। 
জীবের জীবভাবের মূলই তো অজ্ঞান। অজ্তানকল্পিত জীব অজ্ঞানের আশ্রয় হইবে 
কিরূপে ? ইহাতে তে পরস্পরাশ্য় দোষ অপরিহার্য হইয়া দাড়ায়। জীব স্বীয় জীব- 
তাবের জন্য অজ্ঞানকে অপেক্ষা করে এবং অজ্ঞান স্বীয় আশ্বয়ের জন্য জীবকে 
অপেক্ষা করে। জীবতাব অজ্ঞানের অধীন, পক্ষান্তরে অজ্ঞান জীবের অধীন-__ 
“কল্পনাধীনোহি জীববিতাগঃ জীবাশ্বয়।৷ কল্পনেতি' (বন্মসিদ্ধি, ১০ পৃঃ) ৷ ইহার উত্তরে 
মণ্ডনমিশ্ব বলেন যে, অদ্বৈতবেদান্তের মতে অবিদ্যা ও জীব উতয়ই অনাদি এবং পরস্পর 
আশ্িত। ইহাদের এই সম্বন্ধ বীজ ও অঙ্কুরের সম্বন্ধের ন্যায় অনাদিকাল হইতেই চলিয়া 
আসিতেছে সুতরাং ইহাদের পরস্পর আশ্বয়তাদোষের মধ্যে গণ্য নহে 1২ দ্বিতীয়তঃ, 
অবিদ্যা যখন অনির্বচনীয়, অবস্ত এবং সর্ববিধ দোষের আকর, তখন দোষ কলুষিত 
- অবিদ্যায় কোন দোষ উদ্ভাবন করিলে অনিরচনীয় অবিদ্যার তাহাতে কিছুই আসে 
যায় না।৩ আচার্য সুরেশ্বরের মতে অজ্ঞানকল্পিত জীব কোনমতেই অজ্ঞানের আশ্বয় 
হইতে পারে না, ব্ৰহ্মই অজ্ঞানের আশূুয়ও বটে, বিষয়ও বটে ।৪ 


১। সুরেশরকৃত-বৃহদারপ্যক-বাতিক, Part I], ১০৬৫ পৃঃ, ১৯৯ শোক দ্রব্য । 

২। অনাদিখদূভয়োরবিদ্যাজীবয়োবাঁজান্করস্তানয়োরিবনেতরেতরাশ্বক্বসবপ্রক১প্তিযাবহতীতি । ব্ধ- 
দিদ্ধি, ১০ পৃঃ ও শহ্খপাণি-কৃত টীক। ৩২ পৃঃ দ্রষ্টব্য! 

৩। নহি মায়ায়াং কাচিদনুপপত্তিঃ ; অনুপপদ্যমানার্থে ব যায়৷ ; উপপদ্যমানার্থ ত্বে যথার্থ ভাবানু 
মায় স্যাৎ। বুন্নদিদ্ধি, ১০ পৃঃ! 

৪। এবং তাবনূ আস্মনো'জ্ঞানিত্বং নাপি তদৃবিঘয়মজ্ঞানমব। পারিশেঘ্যাদাত্বন এবাস্তৃক্তানং তস্য 
অঙ্জো'স্টীত্যনুতবদর্শনাৎ। কিং বিঘয়ং পুনস্তাদাত্বনো'জ্ঞানয্ব। আন্রবিষয়ফিতি বম | নৈষ্রম্য- 
সিদ্ধি, ১০৭-১০৮ পৃঃ | বৃহদাঃ বাতিক, Par 1, ৫৫-৫৮ পৃঃ, ১৭৫-১৮২ শোক; ও Part I, 
৬৭৫-৬৭৭ পৃঃ, ১২১৫-১২২৭ শ্লোক দ্রষ্টব্য । 

মণ্ডনোক্ত অবিদ্যার জীবাশবয়ত্বসিদ্ধান্ত বাচস্পতিমিশ্ব তাঁহার তামতী টীকায় সর্বতোতাবে অনুসরণ 
করিয়াছেন। বিবরণমতে বুন্মই অবিদ্যার আশ্য়ও বটে বিঘয়ও বটে, ইহা আমরা পূর্ব পরিচ্ছেদে, 
১৭৯- পৃষ্ঠায় দেখিয়া আসিয়াছি। জ্ুরেশুরাচাধ তাহার বৃহদারণ্যক-বাতিক ও নৈক্ষ্যর্নসিদ্ধি প্রভৃতি 
গ্রন্থে বিবরণের সিদ্ধান্তই অনুমোদন করিয়াছেন । মণ্ডনের ব্রন্সিদ্ধি যেমন ভামতীপ্ুস্থানের চিন্তাধারার 


১৯৮ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


জীব কে? ব্ৰহ্মই জীব। অনাদি-অবিদ্যা (কল্পনা) জীব ও বন্ধের মধ্যে এক 
দুর্লভ্ব্য ব্যবধানের প্রাচীর তুলিয়া রাখিয়াছে, ফলে জীব বস্তুতঃ বহ্মস্বরূপ হইলেও 
সে তাহার ব্রহ্মতাব বুঝিতে পারিতেছে না। ইহাই 
| বগুনের মতে অবিদ্যায় অগ্বহণ (n০0n-apprehension) নামক অজ্ঞানের 
পৃতিবিশ্বিত চৈতন্যই ফল। এই অগ্রহণের পরে আসে অন্যথাগ্রহণ (mi৪- 
ভীব। apprehension)  অন্যথাগ্রহণ বা মিথ্যাবুদ্ধিবশত: 
বন্ধ-প্রতিবিষ্বিত জীব নিজেকে বন্দ হইতে বিভিনু, 
শোকদু:খাকুল মনে করিয়া সংসারের জ্বালায় জলিয়া মরে । বিদ্যা বা যথাথ জ্ঞানের 
উদয় হইলে আত্মার সম্বন্ধে “অগ্রহণ” ও “অন্যথাগ্রহণ” এই দ্বিবিধ অবিদ্যা সমূলে 
বিদূতিত হয় এবং জীব স্বীয় বহ্মতাব প্রত্যক্ষ করিয়া ধন্য হয়। অবিদ্যাই বন্ধের 
প্রতিবিশ্ব গ্রহণের উপযুক্ত একমাত্র দপণ। এ দপণে বন্ধের যে প্রতিবিষ্ব পড়ে 
তাহারই নাম জীব। বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব অভিন্ন সুতরাং জীব ও বৃন্দ বস্তুতঃ অভিনু । 
তেদ মিথ্যা । এই মিথ্যা ভেদবুদ্ধির নিবৃত্তি হইলেই জীব বৃন্ধস্বর্ূপ হইয়া যায়।১ / 
আচার্য সুরেশবরের মতে বিশ্ব ও প্রতিবিস্ব অভিনু নহে, বিভিন্ন । প্রতিবিষ্ব বিশ্বের 
ছায়া বা আতাস। মুখের ছায়া মুখ হইতে বিভিন্ন, 
১. সুরেশ্রাচার্ষের সুতরাং বন্ধের ছায়া বা আভাস জীব বন্ধ হইতে তিনু | 
আভাসবাদ। ছায়া সত্য নহে, মিথ্যা, অতএব প্রতিবিষ্বও সত্য নহে, 
্ মিথ্যা । সমষ্টি মায়ার. আভাস ঈশ্বর, ব্যাষ্টি অবিদ্যার 
আভাস জীব। ঈশ্বরের উপাধি শুদ্ধ সত্বগুণ, সুতরাং ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তি ; 
জীবের উপাধি মলিন সত্বগুণ, অতএব জীব অনল্পজ্ঞ এবং অল্পশক্তি। এই মতে - 
জীবভাবের (জৈব-আতাসের) মিথ্যাত্বনিবন্ধন জীবভাবের বাধ-সাধন না করিয়া 
বন্ধের সহিত জীবের অভেদ সাধন করার উপায় নাই । জীবভাঁবকে বাধিত করিয়া 
চৈতন্যাংশ অতেদ সাধন করা হয় বলিয়া এইরূপ অভেদকে বাধমূলক অতেদ 
“বাধ-সামানাধিকরণ্য” বলা হইয়া থাকে |... প্রতিবিশ্ববাদে প্রতিবিষ্ব সত্য এবং 
ব্ৰহ্ম হইতে অভিন্ন, ভেদ মিথ্যা । এইজন্য মিথ্যা ভেদবুদ্ধির নিবৃত্তি করিয়াই 
জীব ও বক্দের অভেদ উপপাদন করা যায়। জীবভাবের বাধ-সাধন করিবার 
কোন প্রশ্ন উঠে না। 


উৎস, স্ুরেশুব্দের বাতিক এবং নৈষর্ম্যপিদ্ধি প্রভৃতিও সেইরূপ বিবরপপ্রস্থানের চিন্তাপ্রবাহের মূল! 
আমাদের মতে মণ্ডন ও স্ুরেশূর ভিনু ব্যক্তি নহেন, এক ব্যক্তি। সুতরাং দেখা যাইতেছে যে, 
একজন মনীঘীর বেদান্ত-চিন্তাই তাঁহার জীবনের বিতিনু স্তরে বিতিনু খাতে প্রবাহিত হইয়া ভিন্‌ তিন 
স্থানে পরিণতি লাভ করিয়াছে। মণ্ডন-স্ুরেশুরের থাণ পরবর্তী কোন অদ্বৈতবেদান্তীই অস্বীকার 
করিতে পারেন না। 

১। পরমার্ধে ন অভিনু! অপি বৃক্ধণো জীবাঃ কল্পনয়া মিথ্যাবৃদ্ধ্যা বিশ্বপ্রতিবিষচচক্্রবচচ ততো 
ভিদান্তে; এবঞ্চ তেদমাত্রমত্র কারনিকম্ব। শহ্খপাণি-টীকা, ৩২ পৃঃ। 


মওঁনমিশ্ব ও সুরেশ্বরাচার্ষ ১৯৯ 
এক অদ্বিতীয় বন্ধের জীবভাব যেমন মিথ্যা, জীবের বিধয়দর্শ নও সেইরূপ 


মিথ্য।। নিখিল বিশু দৃশ্য, জীব তাহার দ্রষ্টা | দ্রষ্টা জীব ও দৃশ্যমান বিশৃপ্পঞ্চের 
মধ্যে ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণ প্রভৃতির সাহায্যে এক কল্পিত 


জগতের স্বরূপ ও সন্বন্ধের স্থ্টি হয় এবং তাহারই ফলে জীব বিষয় দর্শন 
মণ্ডনষিশেের করে। এখন প্রশ্ন এই যে, পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চ- 
দৃষ্টিস্থষটিবাদ । দর্শনের মূলে কোন সত্যতা আছে কি? বিশ্বপ্রপঞ্চ 


যদি সত্য হয়, তবে অছৈতবেদান্তের এক অদ্বিতীয় বুহ্ধ- 
বিজ্ঞান কথার কথা হইয়। দাঁড়ায় ; যদি মিথ্যা হয়, তবে এই মিথ্য৷ দৃশ্যজাল কোথ। 
হইতে আসিল? ইহার উত্তরে মণ্ডনমিশ্ব বলেন যে, সমস্ত দ্বৈতজালই অজ্ঞানের 
বিলাস, আবিদাক কল্পনামাত্র, নানাত্বের মূলে কোনই সত্যতা নাই । এক অদ্বিতীয় 
আত্বচৈতন্যই অবিদ্যাবশে নানা জীব, জগৎ ও ঈশৃররূপে প্রতিভাত হইয়া থাকে । 
রজ্জু-সর্প ও তাহার জ্ঞান যেমন একই অজ্ঞানবশতঃ উৎ্পনু হয়, জীব, জগৎ ও তাহার 
জ্ঞানও সেইরূপ এক অনাদি অজ্ঞানের ফলেই উদিত হইয়া থাকে । এই মতে সমস্ত 
দৃশয বস্তই প্রাতিতাসিক, ব্যাবহারিক সত্য বলিয়৷ কিছুই নাই। আমাদের দৃষ্টিতে 
জ্ঞেয় বিষয় প্রতিতাস হইয়া থাকে বলিয়াই বিষয় আছে, এইরূপ আমাদের ভ্রম হইয়া 
থাকে । যে সকল বস্তু আমাদের জ্ঞানে ভাসে না, তাহার কোনই অস্তিত্ব নাই। 
আমাদের জ্ঞানে ভাসে বলিয়াই বিষয়ের (প্রাতিতাসিক) অস্তিত্ব বুঝা যায়। সমস্ত 
বস্তই সাক্ষি-তাস্য । যওনমিশ্ের মতে জীবের মিথ্যা বিঘয়দর্শ নই মিথ্যা বিষয় 
সৃষ্টির মূল। জাগরিতভ্ঞান স্বপ্রজ্ঞানেরই তুল্য । স্বপু-সময়ে যেমন অজ্ঞানবশতঃ 
আমরা আমাদের মানস-কল্পিত মিথ্য। স্বপ্রু-বিষয়সকল দর্শ ন করি, জাগরিত অবস্থায়ও 
সেইরূপ অবিদ্যাকল্লিত মিথ্যা বিষয়দর্শ সের উত্তব হয়। ব্রঙ্গের জীবতাৰ মিথ্যা, 
ব্ৰহ্মই সত্য । জীব যদি মিথ্যা হয়, তবে তাহার বিষয় দর্শ ন, বিষয় ভোগ প্রভৃতিও 
মিথ্যাই হইবে এবং যে পর্যন্ত জীবের মিথ্যা বিষয়দর্শ ন থাকিবে, সেই পর্যন্ত দৃশ্য 
বিশ্বপ্রপঞ্চও থাকিবে | দ্রষ্টা জীব না থাকিলে তাহার দশ নও থাকিবে না, দৃশ্য 
বিশ্বও থাকিবে না। জীবের দৃষ্টিই বিশৃস্থষ্টির যূল। এইরূপে “দৃষ্িস্থষ্টিবাদ"ই 
মগ্ডনমিশ্ব তৎকৃত বুক্ষমিদ্ধিতে উপপাদন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন! অহং-অভিষানী 
দ্রষ্টাী জীবই একমাত্র সক্ৰিয় এবং প্রাণবাৰ্‌, তদব্যতীত দৃশ্যমান সমস্ত জীব ও জগৎই 
স্বপুদৃশ্য বস্তুর ন্যায় নিজীব ও অসার । একপদ্রষ্টা জীব ব্যতীত দ্বিতীয় জীব নাই । 
এইজন্য এই যত “একজীববাদ”” বলিয়া প্রসিদ্ধি লাত করিয়াছে! পরবতী কালে 
খৃষ্টীয় ১৫শ শতকে প্রকাশানন্দ তৎকৃত বেদাস্তসিদ্ধান্তযুক্তাবলীতে উক্ত “দৃষ্িসষ্টিবাদ”' 
বিচারপূর্বক উপপাদন করিয়াছেন। অমলানন্দস্বামী তাঁহার বেদান্তকল্পতরুতে 
জগবশ্রপঞ্চের দৃষ্টিসময়ে সৃষ্টি স্বীকার করিয়া 'ৃষটিস্থষ্টিবাদই” অনুমোদন করিয়াছেন। 
বাচম্পতিমিশ্ব ও ভামতী টাকায় নিখিল বিশ্বই অবিদ্যার বিলাস, প্রতি জীবে (জীবগত) 
অবিদ্যা বিভিনু এবং এ বিভিন্ন জীবগত অবিদ্যাদ্বারা কল্পিত বিশ্বই জীব প্রত্যক্ষ 
করিতেছে, এইরূপ সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়া মণ্ডনোক্ত দৃষ্স্থষ্টিবাদের প্রতিই আগ্রহ 
প্রকাশ করিয়াছেন বলিয়া যনে হয়।/ প্রশ্ব এই যে, দৃষ্টিসুষ্টিবাদে চাক্ষুষ জ্ঞান এবং 


২০০ বেদাস্তদর্শ ন_-অইৈতবাদ 


জ্ঞেয় বিষর প্রভৃতি বিভ্রমমাত্রই হইয়া দাড়ায়, কলে বেদোক্ত যাগযজ্ঞ, উপাসনা এবং 
উপাসনালভ্য স্বগ প্রভৃতি মিথ্যাই হইয়া পড়ে এবং মিথ্যা বিষয় প্রতিপাদন করে 
বলিয়। বেদও অপুমাণ হয়। এইজন্য চিৎসুখ প্রভৃতি আচার্ধগণ “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ'’ 
‘সমর্থন করেন নাই; তাহার স্থলে তীহারা “স্থাদোষ্টিবাদ”' অঙ্গীকার করিয়াছেন। 
স্বষ্টদৃষ্টবাদে পরমেশৃর সৃষ্ট জগৎ জীবের দৃষ্টিবিত্রমমাত্রই নহে । ইহার ব্যাবহারিক 
সত্যতা অবশ্য স্বীকার্ধ। আত্রাই স্থাট্টির জাল রচনা করেন। নিরুপাধি, নিবিশেষ 
আস্থা বিশু স্থষ্টি করিতে পারে না সুতরাং সগুণ (অবিদ্যোপাধি) মায়াময় পরমেশ্বরই 
আপেক্ষিক সত্য জগৎ স্থষ্টি করেন। জীবের দৃষ্টিই ডিন মূল, এইরূপ “দৃষ্টি 
কৃটিবাদ” কোনমতেই অঙ্গীকার করা যার না। ইহাই দৃষ্টিস্থ্টবাদের বিরুদ্ধে 
স্থষ্টিদৃষ্টিবাদীর আপত্তির সংক্ষিপ্ত মর্ম |. 

মওনমিশ্রের মতে জগৎ যে জীবের মিথ্যা দৃষ্টিবিভ্রম, তাহা আলোচনা কর 
গেল। এখন যণ্ডনের মতে ভ্রমন্ঞানের স্বরূপ কি তাহা বিচার করা যাইতেছে । 

মণ্ডনমিশ্ব শুক্তিতে মিথ্যা রজতদৃষ্টির ব্যাখ্যায় শঙ্করসন্মত 
জ্ঞানের স্বরূপ “অনিবাচ্যখ্যাতিবাদ” অঙ্গীকার করেন নাই! তাহার. 
মতে শুক্তিতে রজতের অবভাস ““অনিবাচ্যখ্যাতি”' নহে, ... 

ইহাবিপরীতখ্যাতি বা অন্যথাখ্যাতি। এখানে দেখা যায় যে, (অগ্রহণ রূপ) অবিদ্যা- * 
বশত: শুক্তি শুক্তিরূপে গৃহীত হয় নাই, “ইদং"রূপেই (সন্মুখস্থিত কোনও একটি . 
বস্ত, এইরূপেই) উহার প্রত্যক্ষজ্ঞান হইয়াছে, “ইদং"'রূপে শক্তির এই প্রতাক্ষজ্ঞান : ৃ 
মিথ্যা নহে, সত্য। তারপর, শুক্তির সাদৃশ্যবশতঃ “রজতষ্‌” এইরূপ রজতের . 
স্ৃতিজ্ঞানের উদয় হওয়াও কিছু বিচিত্র নহে । “ইদয্”এর প্রত্যক্ষজ্ঞান এবং রজতের 
স্ষৃতিজ্ঞান, স্বীয় স্বীয় বিষয়ে সত্য হইলেও ত্রান্তদর্শী (ইদম্-এর) প্রত্যক্ষ এবং 
(রক্তের) স্মৃতি এই জ্ঞানদ্বয়ের মধ্যে ভেদ দেখিতে পায় না । দুই জ্ঞানকে একটি ও 
তিতি বৰিয়া মনে করে। এইরূপ মনে করাই ভুল। জ্ঞানদ্বয়ের ““অখ্যাতি”-- 
বা অবিবেকই এই ভ্রমের মূল। ভ্রমবশতঃ স্মৃতিজ্ঞানের বিষয় রজতকে ভ্রান্তদশী 
প্রত্যক্ষ বলিয়া মনে করে. সুতরাং রজতের এই খ্যাতি বা প্রকাশকে “বিপরীতথ্যা্নি” 
বনিয়াই যনে করা যায়। নৈয়ায়িকের দৃষ্টিতে ইহাকে “‘অন্যথাখ্যাতি’’ও বলা যায়। 
কেননা, এখানে স্মৃতিজ্ঞানের বিষয় রজত প্রত্যক্ষভ্ঞানের বিষয় হুইয়া৷ যে অন্যপুকারে 
খ্যাতি বা প্বকাশ লাভ করিয়াছে, ইহ! নিঃসন্দেহ | মণ্ডনমিশ্ব তদীয় বিভ্রম-বিবেকে 
এবং বরম্মসিদ্ধিতে উল্লিখিত যুক্তিমূলে (ভট্ট-সম্মত) “বিপরীতখ্যাতি” বা (নেয়ায়িক- 
সম্বত) অন্যথাখ্যাতিবাদই সমধিক যুক্তিসহ বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। তাঁহার 
মতে উল্লিখিত “খ্যাতি” ব্যাখ্যার সহিত শঙ্করসম্মত অনির্বচনীয় খ্যাতিবাদেরও 
কোন বিরোধ নাই। কেননা, ভ্রমস্থলে অনিরবাচ্য রজতের খ্যাতি স্বীকার করিলেও 
অনির্বাচ্য মিথ্যা রজত, সত্য রজতের ন্যায় প্রৃতিতাত হয় বলিয়া, তাহা যে বিপরীত 
ব৷ অন্যথারূপে খ্যাতিলাত করিয়াছে, ইহা অনিবাচ্যখ্যাতিবাদী কিরূপে অস্বীকার 
করিবেন? মিথ্যা রজতের অবভাসের মূলে যে অনির্বচনীয় অবিদ্যা আছে, ইহ। 
অবশ্যস্বীকার্য। এখন এই রজতাবভাসকেও যদি অনির্বচনীয় বলা হয়, তবে 


টি El 


মওনমিশ্ব ও স্ুরেশৃরাচার্ ২০১ 


কার্য ও কারণ একরূপই হইয়া দাড়ায়। কার্য ও কারণ তুল্যর্ূপ হইলে সেখানে 
কার্ধ-কারণ-ব্যবস্থাই অচল হইয়া পড়ে, সুতরাং বিপরীতখ্যাতি বা অন্যথাখ্যাতিই 
স্বীকার্ধ।৯ বাচম্পতিষিশ্ব ব্রন্মসিদ্ধির টীকা, তত্বসমীক্ষায় মণ্ডনোক্ত ভ্রমবাদের 
ব্যাখ্যায় বিপরীতখ্যাতি বা অন্যথাখ্যাতিবাদের যৌক্তিকতা অপূর্ব মনীষার সহিত 
গ্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । ইহ! হইতে কোন কোন সুধী মনে করেন 
যে, বাচস্পতি তামতী টীকায় শাঙ্করতাষ্যের ব্যাখ্যায় অনিবাচ্যখ্যাতিবাদ অঙ্গীকার 
করিলেও অন্তরে তিনি অন্যথাখ্যাতিবাদের প্রতিই শ্রদ্ধাশীল ছিলেন। ভামতীর 
চীকাকার অমলানন্দস্বামী তৎকৃত কল্পতরু টীকায় বাচস্পতির বিরুদ্ধে এইরূপ অভিযোগ 
স্বীকার করেন নাই।২ মণ্ডনের সিদ্ধান্ত বিপরীতখ্যাতিবাদের অনুকূলে হইলেও 
সুরেশুরাচার্ব তদীয় গ্রন্থে কোথায়ও বিপরীতখ্যাতি বা অন্যথাখ্যাতিবাদ আদর করেন 
নাই। তিনি ইহা খণ্ডন করিয়া অনিবাচ্যখ্যাতিবাদই বিবিধ যুক্তির সাহায্যে 
প্রতিপাদন করিয়াছেন ।* 
জীব, জগৎ প্রভৃতি সবপ্রকার অবিদ্যাবিভ্রমের নিবৃত্তি এবং এক অদ্বিতীয় 
সচ্চদানন্দ বহ্ম-সাক্ষাৎকারই বেদান্তজিজ্ঞাসার লক্ষ্য । “তত্বমসি” প্রভৃতি বেদান্ত- 
মহাবাক্যার্থ আলোচনার ফলে অদ্বৈতত্রক্ষ-সাক্ষাৎকার 
মণ্ডনমিশ্ব ও শব্দাপরোক্ষবাদ উদিত হইয়া থাকে। এ সাক্ষাৎকার মণ্ডনের মতে 
পরোক্ষ বহ্মজ্ঞান, অপরোক্ষ বহ্মজ্ঞান নহে । কেননা, 
শব্দ পরোক্ষপ্রমাণ সুতরাং শব্দজন্য জ্ঞান পরোক্ষজ্ঞানই হইবে | নিরন্তর ধ্যান 
_ এবং উপাসনা প্রভৃতির ফলে এ পরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞান ক্রমে অপরোক্ষ বুহ্মবিজ্ঞানে পর্যবসিত 
=" হয়। বাচস্পতিষিশ্ব তামতী টীকায় উল্লিখিত মণ্ডন-সিদ্ধান্তেরই অনুসরণ করিয়াছেন । 
_অগ্ডন ও বাচস্পতির মতে তাহাদের এই সিদ্ধান্ত সূত্রকারেরও অনুমোদিত।৪ বাচস্পাতির 
মতের বিবরণে অমলানন্দস্বামী বলিয়াছেন যে, বেদান্তশাস্ত্র শুবণের ফলে যে জ্ঞান 
উৎপনু হয়, এ জ্ঞানই শাস্তার্থে র ধ্যান, ধারণ প্রভৃতি দ্বারা সুদৃঢ় হুইয়া অপরোক্ষ 
বৃন্ম-সাক্ষাৎকারে পরিণতি লাত করে ।« স্মুরেশ্বরাচার্য তদীয় নৈক্ষম্যসিদ্ধি এবং 


১। ব্রঙ্গসিদ্ধি, ১৩৬-১৫০ পৃঃ। 
মণ্ডনকৃত বিভ্রমবিবেক ৪৬, ৫৭, ৬২ কারিক।। 
২। স্বরূপেণ মরীচ্যন্তো মৃঘ। বাচস্পতেমতয্‌। 
অন্যথাখ্যাতিরিষ্টাস্যেত্যন্যথ! জগুছর্জনাঃ || কল্পতরু, ২৪ পৃঃ, নির্ণ য়সাগর সং। 

৩। সুরেশ্রকৃত বৃহদারপ্যক-বাতিক, Par I], ৪৮৪ পৃঃ, ২৮৫-২৮৮ কাঃ; এবং ৫২৪ পৃঃ, 
৪৫৩ কারিক! দ্রব্য! 

বিতিনু খ্যাতিবাদের স্বরূপ আমর! পরে বিশেঘভাবে বিচার করিয়া দেখাইব। 

৪। অপিচ-সংরাধনে প্রত্যক্ষানুমানাভ্যাম। যঃ সূঃ ৩২1২৪ । এই বন্গসূত্রে বাদরায়ণ যথার্থ 
বুন্জঞান যে ধ্যান, উপাসন৷ পৃত্ তির ফলে উদিত হয়, তত্তুমসি পৃভৃতি মহাবাক্য শ্ববণের পরই উদিত হয় 
না, এই মণ্ডন ও বাচস্পতিমিশ্বের মতই সমর্থ ন করিয়াছেন । 

&। অপি সংরাধনে স্ত্রাচছাস্্রার্থ ধ্যানজ' পরমা । 

শাত্রদৃষ্টিযঁত৷ তান্ত বেত্তি বাচস্পতিঃ স্বয়য্‌ব।। কল্পতরু, ২১৮ পৃঃ, নির্ণ য়সাগর সং। 


২০২ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 
বাতিকে মওন ও বাচস্পতির উক্ত মত সুদৃঢ় যুক্তির সাহায্যে খণ্ডন করিয়া, বসুর, 
উপনিষৎ প্রতৃতি শাস্ত্র হইতে যে অপরোক্ষ ব্রহ্গ-সাক্ষাৎকার উদিত হর, তাহা প্রাতি- 
পাদন করিয়াছেন।১ শব্দ পরোক্ষপ্রযাণ সুতরাং এ পরোক্ষ শব্দপ্রমাণের মূলে যে 
জ্ঞান উৎপন্ন হইবে, সেই জ্ঞান পরোক্ষই হইবে, এই মত স্ুুরেশ্বর তদীয় বৃহদারণ্যক- 
বাতিকে এবং নৈন্ধর্ম্যসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থে বিশেষভাবে খণ্ডন করিয়া দেখাইয়াছেন যে, 
“দশমস্তূমসি” প্রতৃতি স্থলে শব্দ হইতেও প্রত্যক্ষভ্ঞানের উদয় হইতে কোন বাধা নাই |২ 
জ্ঞানের বিষয় যেখানে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতার প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে, সেই জ্ঞানই. 
প্রত্যক্ষজ্ঞান। এই প্রত্যক্ষজ্ঞান, প্রত্যক্ষ প্রমাণজন্যই হউক, কি পরোক্ষ (শব্দাদি) 
প্রমাণজন্যই হউক, তাহাতে কিছুই আসে যায় না। আসল কথা, বিষয়টির প্রত্যক্ষ 
হইয়াছে কি-না, ইহাই দেখিতে হইবে । বিষয়টি প্রত্যক্ষ হইলেই এ জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞান বলিব। এও জ্ঞান যদি শব্দ শুনিয়া উৎপনু হইয়া থাকে, তবে শব্দপ্রমাণকে 
এরূপ প্রত্যক্ষ প্রমাজ্ঞানের করণ বা সাধন বলিতে আপত্তি কি?৩ সুরেশৃরের 
এই “শব্দাপরোক্ষবাদ” বিবরণপন্থী অছৈতবেদান্তিগণ নিঃসঙ্কোচে গ্রহণ করিয়াছেন ৫ 
অপরোক্ষ বন্ষজ্ঞান উদিত হইলে অবিদ্যার সমূলে উচ্ছেদ হয় এবং সবত্র 
বদ্দদশ ন স্থস্থির হয়। জীব “অহং ব্রহ্মাস্মি” “আমি ব্রহ্ম”, এইরূপে নিজের 
বুহ্মতাৰ প্রত্যক্ষ করিয়া যুক্তি লাত করে । ইহাই বেদাস্ত- 
মুক্তির স্বরূপ এবং সাধন সেবার চরম ফল। বস্তুতঃ এক অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ 
বন্ধ ভিন্ন জগতে অপর কোন তত্ব নাই। অনাদি. 
অজ্ঞানবশতঃ এক ব্ৰহ্মই জীব ও জগৎরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকে । একের এই. 


"৬৮৮ 


১। নৈর্মযসিদ্ধি, তৃতীয় অঃ ৬৭-৭০ কারিকা ও ১২৩-১২৬ কারিক। দ্রষ্টব্য। বৃহদাঁ:.. 
বাতিক, Part I, ২২৫-২৩৩ পৃঃ, ৮১৮-৮৪৯ কারিকা, Part IIL, ১৮৫২-১৮৭৮ পৃঃ, 
৭৯৬-৯৬১ কারিকা। 

২। এইরূপ একটি আখ্যায়িকা আছে যে, কোন এক স্থানে দশটি লোক একত্র যাইতেছিল এবং 
তাঁহাদের গন্তব্পথে একটি নদী পার হইতে হইয়াছিল । নদী পার হইয়! তাহারা নদীর পরপারে গিয়া 
মকলেই তীরে উঠিয়াছে কি-না, গণিয়া দেখিতে লাগিল। কিন্তু আশ্চর্যের বিঘয় এই যে, যে ব্যক্তিই 
গণনা করিতে ;ছ, সেই নিজকে দশজনের মধ্যে গণিতেছে না, ফলে উহার! সংখ্যায় নয়জন হইতেছে। 
তখন একজন নদীতে পড়িয়া গিয়াছে মনে করিয়। উহারা মহা হৈ চৈ আরন্ত করিল। ঘটনাক্রমে সেই : 
সময় সেই স্থানে কোন একটি বুদ্ধিমার্‌ লোক আসিয়া উপস্থিত হইল, সে ইহাদের নির্ব দ্ধিত৷ লক্ষ্য করিয়া: 
বলিল, আমার সন্মুখে আবার গণ দেখি? উহার! যখন পুনরায় গণিতে লাগিল, তখন এক, দুই, তিন 
করিয়া উপস্থিত নয়জন গণার পরই এ বৃদ্ধিমান লোকটি বলিলেন, এখন তোমার নিজকে গণন৷ কর, 
তুমিই দশম ব্যক্তি, “দশমন্তুমসি” | এই কথা শুনার পর যিনি গণিতেছিলেন, তিনি নিজকে দশম - 
বলিয়৷ বুঝিতে পারিলেন। তাঁহাদের ভ্রম বিদূরিত হুইল | . এখানে নিজকে দশম বলিয়া জানা ওর. 
ব্যক্তির প্রত্যক্ষজ্ঞান, এবং এ প্রত্যক্ষঙ্তান উপস্থিত. বৃদ্ধিযান্‌ ব্যক্তির “দশমন্তুমসি”" এই শব্দ হইতে ' 
উৎপনু হইয়াছে, সুতরাং শব্দজন্য জ্ঞানও যে প্রত্যক্ষ হয়, ইহা কোনমতেই অস্বীকার কর! যায় না। 

৩। বৃহদারপ্যক-বাতিক, ৮৪৮ I, ৬৪-৬৫ পৃঃ, ২০৬-২১৬ কারিকা, Part III, ১৮৫২- 
১৮৫৪ পৃঃ. ৭৯৯-৮০৩ শোক এবং ৮১০ শোক দ্রটবো। নৈক্রর্ম্যসিদ্ধি তৃতীয় অধ্যায়, ৬৪-৭১ 
শ্রোক, ১৪৮-১৫১ পৃঃ, Bombay Sanskrit Series. 


মণ্ডনমিশ্ব ও সুরেশৃবরাচার্য ২০৩ 


বিবিধ প্রকারে ভাতি অবিদ্যার কার্য। আমরা মণ্ডনের মতে দ্বিবিধ অবিদ্যার 
পরিচয় পাইয়াছি। একটি অগ্রহণ, অপরটি অন্যথাগ্রহণ বা মিথ্যাগ্রহণ ৷ 
অগ্ৃহণরূপ অজ্ঞানবশতঃ ব্রন্দের যখাথ স্বরূপ জীবের দৃষ্টিতে তিরোহিত হয় এবং 
অন্যথাগ্রহণ বা মিথ্যাগ্রহণের ফলে সচিচদানন্দ ব্রহ্ম শোকদুঃখে আকুল, সংসারী 
জীবরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকে । জ্ঞানের অরুণালোকে যখন অজ্ঞানের অন্ধকার 
বিদূরিত হয়, তখন ব্রহ্মবিষয়ে “অগ্রহণ”' ও “অন্যথাগ্রহণ” সমূলে নিবৃত্তি হইয়া 
যায় : সর্বত্র সচিচদানন্দ বন্মদশ নের উদয় হয় এবং জীব ও বন্ধের মধ্যে তেদক 
হইয়া যায়।১৯ ইহাই জীবের যুক্তি । এই যুক্তির সাধন কি? শঙ্কর-বেদান্তের 
মতে জ্ঞানই একমাত্র মুক্তির সাধন । “তস্[াৎ কেবলাদেব জ্ঞানান্মোক্ষ ইত্যেষো’থ : 
'নিশ্চিতো গীতাস্থ সর্বোপনিষৎস্ত্রচ ' (গীতা, শং-তাষ্য-উপক্রমণিকা, ৩য় অঃ) । 
জীবের স্ংসার-বন্ধন মিথ্যা, অজ্ঞানমূলক | জ্ঞানই অজ্ঞানকে বিনাশ করিতে পারে ; 
"জ্ঞান ব্যতীত অপর কিছু দ্বারা অজ্ঞানের বিনাশ হয় না। আলোক যেমন অন্ধকারকে 
বিনাশ করিয়াই উৎপনু হয়, চিদালোকও সেইরূপ অজ্ঞানান্ধকারকে দূর করিয়াই 
উদিত হয়। জ্ঞানোদয়ে কর্ম নিরস্ত হয়; কর্ম বাধ্য, জ্ঞান কর্ষের বাধক ; সুতরাং 
নিত্য ব্রহ্মবিজ্ঞানে কর্ম কোনমতেই সাধন হইতে পারে না।২ জ্ঞান ও কর্মের সম্বন্ধ 
কি? কর্ম যদি জীবের যুক্তিদানে সমর্থ না হয়, তবে শাস্ত্রে যে যজ্ঞ, দান, সেবা 
প্রভৃতি জীবের অবশ্য কর্তব্য কর্মের উপদেশ দেওয়া হইয়াছে, সেই সকল শাস্ববিধি 
কি অর্থহীন? কর্ম কি বৃথা পণ্শ্মমাত্র ? এই আপত্তির উত্তরে শঙ্কর বলেন যে, 
.নি্ষাম কর্ম চিত্তের শুচিতা সম্পাদন করে বলিয়া কর্ম নিরর্থক নহে। নিষ্কামভাবে 
ঈশৃরাপ ণ-বুদ্ধিতে কর্মের অনুষ্ঠান করিলে চিত্তের মলিনতা বিদূরিত হয়। চিত্তসুদ্ধির 
ফলে সংসারে বৈরাগ্যোদয় হয়, সংসার-বন্ধন হইতে বিষমুক্ত হইবার জন্য তীব্র 
আকাউ্ক্ষা। (মুমুক্ষা) প্রভৃতির উদয় হয়। নির্মল নি্ষলুষ চিত্তে স্বতঃস্ফূর্ত বহ্মজ্ঞান 
প্রতিফলিত হয়।৩ আচার্য সুরেশ্বর তদীয় নৈর্ম্যসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থে এইরূপেই 
জ্ঞান ও কর্মের সম্বন্ধ নিরূপণ করিয়াছেন__ 

শুধ্যমানন্ত তচ্চিত্তমীশ্বরাপিতকর্মভিঃ | 

বৈরাগ্যং বন্ধলোকাদৌ ব্যনজ্ঞর্থং সুনির্মলহ || নৈঃ-সিদ্ধি ১৪৭ 


১। ব্রন্ধসিদ্ধি, ৩৫ পৃঃ। 
২। কর্াজ্ঞানসমূ বত্বানালং মোহাপনুত্তয়ে। 
-সম্যগৃজ্ঞানং বিরোধ্যস্য তাষিসুস্যাংশুমানিব || নৈঃ-সিদ্ধি, ১/৩৫ 
 অঙ্ঞানহানমাত্রত্থান্যুক্তেঃ কর্ম ন সাধনমূ। 
কর্মাপমার্টি নাক্তানং তমসীবোধিতং তম£1॥ নৈঃ-সিদ্ধি, ১২৪ 
৩। অভ্যুদয়ার্থে'পি যঃ প্রবৃত্তিলক্ষণো ধর্মো বৰ্ণ শুমাংশ্চোদ্দিশ্য বিহিতঃ স চ দেবাদিস্থান- 
প্রাপ্তিহেতুরপি সন্নীশুরার্প ণবুদ্ধ্যা অনুষ্িয়মাঁনঃ সতৃত্তদ্ধয়ে তবতি ফলাভতিসন্থিবজিতঃ ; শুদ্ধসত্স্য চ 
জ্ঞাননিষ্টাযোগ্যতাপ্রা্ডিদ্বারেণ জ্ঞানোৎপত্তিহেতৃত্বেন চ নিঃশ্েয়্সহেতুত্বমপি প্রতিপদ্যতে ।__ গীতা 
শং-ভাঘ্য, উপক্রমণিকা, ১ম অব্যায়। 


২০৪ বেদান্তদর্শ ন__অছৈতবাদ চর 


কর্ম এই মতে মুক্তির সাক্ষাৎ সাধন নহে, গৌণসাধন “আরাদুপকারক” | কোন 
কোন পণ্ডিতের মতে বেদের সমগ্র কর্মবাদই বিধি এবং নিষেধনুলে মানুষের স্বতাবসিদ্ধ 
বিষয়ের প্রতি প্রবৃত্তিঘোতঃ প্রতিরোধ করিয়া আত্বদর্শ নের জন্য চিত্তকে সমাহিত 
করিবার পথ নির্দেশ করে । এই মতে সকাম যাগযঞ্ প্রভৃতিও দেহাতিরিক্ত আত্মার 
অস্তিত্ব পরতিপাদন করে বলিয়৷ সাক্ষাৎ সম্বন্ধে না হইলেও পরম্পরা সম্বন্ধে আত্মজ্ঞানের 
সহায় হইয়া থাকে। কেহ কেহ বলেন যে, সকাম কর্ণ আত্দর্শ নে সহায় হয় না 
'অনবাপ্তকামঃ কামোপহতমনাঃ ন পরমাত্ব-দর্শ নযোগ্যঃ ' (ব্ন্ষসিদ্ধি, ২৭ পৃঃ)। 
নিষ্ধাম কৰ্মই কামনার স্রোতঃ প্রতিরোধ করতঃ আত্বদর্শ নের সহায় হইয়া থাকে। 
কাহারও কাহারও মতে মানুষ দেবখণ, পিতৃথণ ও মনুষ্যথণ, এই ত্রিবিধ ধাণের দায় 
হইতে যাগযজ্ঞ, শ্বাদ্ধ, তপ ণ, অতিথিসেব প্রভৃতি কল্যাণকর্রের অনুষ্ঠানের ফলে 


বিমুক্ত হইয়া পরমাত্বদর্শনে অধিকারী হইয়া থাকে | গৃহীর অবশ্যকর্তব্য পঞ্চ =: এৰ 
টস 
এবং বৈদিক সংস্কার প্রভৃতির অনুষ্ঠানের দ্বারা এই মানবদেহ পরমাত্ব-দর্শ নের যোগ্য শু 
বলিয়া বিবেচিত হয়। ‘মহাযজ্ঞৈ্চ যদ্ঞৈশ্চ ব্ৰান্ধীয়ং ক্ৰিয়তে তনুঃ ” (মনু ২1২৮) চু 
পরমাত্বাকে ব্রাহ্মণগণ বেদাধ্যয়ন, যজ্ঞ, দান, তপস্যা প্রভৃতি দ্বারা জানিবার ইচ্ছা 

করিয়া থাকেন-_“তমেতং বেদানুবচনেন ব্রাহ্মণ! বিবিদিষস্তি যক্তেন দানেন তপসা- 


মহাযজ্ঞ (দেবযজ্ঞ, পিতৃযজ্ঞ, থাষিযজ্ঞ, নৃযজ্ঞ ও ভূতযন্ত) ও অন্যান্য বেদোক্ত যক্ঞসমূহ' 


নাশকেন' (বৃহদাঃ 8181২২) । উক্ত বৃহদারণ্যক-শ্রতিতে বন্ধজ্ঞানে যাগ, দান, 


তপস্যা প্রভৃতি কর্ণ যে সাধন হয়, তাহা স্পষ্টতঃই স্বীকার করা হইয়াছে। মহমি 


বেদব্যাস-_'সবাপেক্ষ। চ যজ্ঞাদিশ্রতেরশ্ববৎ' (বঃ সূঃ ৩৷৪৷২৬), এই হ বহ্মসূত্রে ': 


বৃঙ্ষজ্ঞানে যজ্ঞাদি সকল কর্মেরই যে অপেক্ষা আছে, তাহা নি:সংশয়ে প্রতিপাদন-ঞ 
করিয়াছেন।. অতএব দেখা যাইতেছে যে, যজ্ঞাদি কর্মসহকারে যে বন্ষোপাসনার 3 
অনুষ্ঠান কর! যায়, তাহাই দীর্ঘকাল নিরস্তরভাবে অনুষ্ঠিত হইলে অনাদি-অবিদ্যার “3 


সমূলে উচ্ছেদসাধন করিয়া মুক্তি বা বুন্গ সাক্ষাৎকার উৎপাদন করিয়া থাকে । মণ্ডনের ' 
মতে আমর! দেখিয়াছি “তত্বমসি*' প্রভৃতি বেদান্ত-মহাবাক্য শ্ববণের ফলে যে ব্রহ্ম- " 


সহি এ 


জ্ঞানের উদয় হয়, তাহা পরোক্ষ বৃহ্মজ্ঞান। এ পরোক্ষজ্ঞান মনন, নিদিধ্যাসন বা 


নিরন্তর তাবনাবশত: অপরোক্ষ বুক্ধ-সাঁক্ষাৎকারে পরিণতি লাত করে । পরোক্ষ ব্রহ্ম- 
জ্ঞান অপরোক্ষ অবিদ্যাবিভ্রমের নিবৃত্তি করিতে পারে না । এইজন্য “তত্বমসি” প্রভৃতি 
বাক্যজন্য জ্ঞানের অপরোক্ষত৷ সবশ্য স্বীকার্ধ। এ অপরোক্ষ সাক্ষাৎকারে মনন, 
নিদিধ্যাসন গুভৃতির যেরূপ উপযোগিতা আছে, বেদোক্ত যাগযজ্ঞাদিরও সেইরূপ সহ- 
যোগিতা আছে । কেননা, যিনি বেদোক্ত যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়া চিত্তের একাগ্রতা 
এবং শুচিতা সম্পাদন করিতে সমর্থ. হন, তিনিই ভাবনা বা নিদিধ্যাসন প্রভৃতি 
দ্বারা পরোক্ষ বহ্মজ্ঞানকে অপরোক্ষ বন্গ-সাক্ষাৎকারে পরিণত করিতে সমর্থ হন। 
ইহাই মণ্ডনের মতে বিবিদিষস্তি যক্তেন ইত্যাদি বৃহদারণ্যক-শ্রতির মর্ম । উল্লিখিত 
বুহদারণ্যক-শ্র্তিতে যজ্ঞেন, দানেন, তপস প্রভৃতি স্থলে যে তৃতীয়া বিভক্তির 
প্রয়োগ করা হইয়াছে, উহা যে করণে তৃতীয়া, তাহা কোন মনীঘীই অস্বীকার করিতে 
পারেন না। ফলে, যজ্ঞ, দান, তপস্যা প্রভৃতিও যে বঙ্গজ্ঞানের সাক্ষাৎ সাধন, 
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তাহা বুঝা যায়। এই প্রসঙ্গে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, শ্রুতিতে “বিবিদিঘস্তি'” 
এইরূপ একটি ইচ্ছা অর্থে সব্‌ প্ত্যয়ান্ত পদের প্রয়োগ জাছে। “থজ্ঞাদির দ্বারা 
জানিবার ইচছা করিবে” এইবূপেই শ্রুতি উপদেশ করিয়াছেন। এরূপ ক্ষেত্রে 
ব্গজ্ঞানের ইচ্ছা উৎপাদনের জন্যই যজ্ঞাদি অনুষ্ঠেয়, না, বন্মজ্ঞানের জন্য যজ্ঞাদি 
অনুষ্ঠেয়, ইহা বিচার্ধ । শঙ্করপন্থী বেদান্তিগণের মতে ব্রক্গজ্ঞানের ইচ্ছা উৎ্পাদনেই 
যজ্ঞাদি সাধন বলিরা জানিবে, বুক্গভ্ঞানে যজ্ঞাদি সাধন নহে । মণ্ডনমিশ্র মতে 
যজ্ঞাদি বহ্মজ্ঞানেরই সাধন। মণ্ডন বলেন যে, “বিবিদিষস্তি' এই পদটির তাৎপর্য 
বিচার করিলে দেখা যায় যে, বিদ্‌ ধাতুর অর্থ জ্ঞান, সব্‌ প্রত্যয়ের অর্থ ইচ্ছা, জ্ঞান 
এখানে ইচ্ছার .বিষয়। ইচ্ছা এবং ইচ্ছার বিষয় এই দুই-এর মধ্যে আপেক্ষিক 
প্রাধান্য বিচার করিলে ইচ্ছার বিষয় যে জ্ঞান, তাহাই ইচ্ছা অপেক্ষায় প্রধান হইয়! 
দঁড়াইবে ; লোকে ইচ্ছা অপেক্ষায় ইচ্ছার বিষয়কেই প্রধান বলিয়া থাকে । ধাতুর 
যেইটি প্রধান অর্থ তাহার সহিতই কারকের অন্বয় হইয়া থাকে, সুতরাং বাধ্য হইয়া 
ইচ্ছার বিষয় বন্মজ্ঞানেই যজ্ঞাদিতে সাধন বলিতে হইবে! প্রমাণের ফলে তত্বজ্ঞানের 
উদয় হইলেও মিথ্যা আবিদ্যক ব্যবহারের অনুবৃত্তি হইতে দেখা যায়। কারণ, আবিদ্যক 
ব্যবহারসকল অনাদিকাল-সঞ্চিত এবং সুদৃঢমুল, সুতরাং একমাত্র “তত্বমসি” 
প্রভৃতি বাক্যের অথ জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই এ সকল অনাদি ব্যবহারের নিবৃত্তি 
হইতে পারে না। উহাদের নিবৃত্তির জন্য মনন, নিদিধ্যাসন বা ধ্যান, উপাসনা 
পৃভৃতির অনুষ্ঠান ও যজ্ঞাদির সহযোগিতা অবশ্য স্বীকার্ষ । কর্মমাত্রই দ্বৈত সাপেক্ষ 
এবং আবিদ্যক । আবিদ্যক কর্ম অদ্বৈত ব্ুহ্মবিজ্ঞানের ও অবিদ্যা সংস্কারের উচ্ছেদক 
_ হইবে কিরপে? এই আশঙ্কার উত্তরে বলা যায় যে, এক জাতীয় বিষ আছে, উহা 
- অপর জাতীয় বিষকে প্রশমিত করিয়া নিজেও যেমন শান্ত হয়, এক জাতীর পুপ্পরেণু 
পঙ্কিল জলে নিক্ষিপ্ত হইলে জলের আবিলতা৷ বিদুরিত করিয়া নিজেও যেমন বিনষ্ট 
হয়, সেইক্লপ আবিদ্যক কর্ম অনাদি অবিদ্য।-সংস্কারসমূহকে বিনষ্ট করিয়া নিজেও 
বিনষ্ট হইয়া যায় 1১ প্রশ্ন হইতে পারে যে, যজ্ঞাদি যদি মণ্ডনের মতে ব্ুহ্গজ্ঞানেরই 


১1 যক্তেন দাঁনেন ইত্যাদিশ্ববণাৎ কর্মাণ্যপেক্ষ্যস্তে বিদ্যায়ামভ্যাসলভ্যায়ামপি, বম্সিদ্ধি, ৩৭ পৃঃ! 

নিশ্চিতে'পি প্রমাণাৎ তত্তে সর্বত্র মিথ্যাবভাসা নিবর্তন্তে, হেতুবিশেঘাদন্বতন্তে'পি ; যথা দ্বিচন্দ্র- 
দিগৃবিপর্ধাসাদয় “আপ্রবচননিশ্চিতদিক্চন্্তত্ানামব ; তথা নিবিচিকিৎসাদামরায়াদবগতাত্বতত্বস) 
অনাদিধিথ্যাদর্শ নাভ্যাসোপচিতবলবৎসংস্কারসামর্থ যান্মিথ্যাবভাসানুবৃত্তিঃ ; তন্ব্ত্তিয়ে'স্ত্যন্যদপেক্ষ্যয় ; 
তচচ ততুদর্শ নাভ্যাসো৷ লোক দিদ্ধঃ ; যজ্ঞাদয়শ্চ শব্দপ্রমাণকাঃ ; অভ্যাসোহি সংস্কারং দ্রঢয়ন্‌ পূর্বসংস্কারং 
গ্রতিবধ্য স্বকার্ধং সম্তনোতি ; যজ্ঞাদয়্চ কেনাপ্যদৃষ্টেন প্রকারেণ, বন্ধপিদ্ধি, ৩৫ পৃষ্ঠা | 

কেন পুনরুপায়ের্ন অবিদ্যা নিবর্ততে? শ্ববণ-ষনন-ধ্যানাত্যাসৈ: বুঙ্গচর্ধাদিভিশ্চ সাধনতেদৈঃ 
শাত্রোক্তৈঃ। বুন্ধসিদ্ধি, ১২ পৃঃ। 

যথা বজঃসম্পর্ককনুঘিতমুদকং দ্রব্যবিশেষচূর্ণ রজঃপৃক্ষিপ্তং রজোস্তরাণি সংহরৎ স্বয়মপি সংহ্িযসাণং 
স্বচ্ছাং স্বরূপাবস্থামূপনয়তি, এবমেব শুবণাদিভিতেদদর্শনে প্রবিলীয়মানে বিশেঘাতাঁবাদপগতে চ 
তেদে, স্বচ্ছ পরিশুদ্ধে স্বরূপে জীবো'বতিষ্ঠতে। ব্হ্সিদ্ধি, ১২ পৃঃ । 


২০৬ বেদাস্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


সাধন বলিয়া সাব্যস্ত হয়, তবে মণ্ডনমিশ্ব জ্ঞান ও কর্ণের সযুচচয়বাদ অঙ্গীকার 
করিয়াছেন বলা যায় কি? কোন কোন মনীষী মণ্ডনমিশ্বরকে জ্ঞান-কর্ম-সমুচচয়বাদী 
বলিয়াও অভিমত জ্ঞাপন করিয়াছেন 1১ আমরা অবশ্য এরূপ অভিমত সম্পর্কে 
নিঃসন্দেহ হইতে পারিতেছি না । কারণ, এখানে দ্রষ্টব্য এই যে, জ্ঞান-কর্ম-সমুচচয়ের 
অর্থ কি? পক্ষিকূল যে আকাশপথে উড়িয়া বেড়ায়, সেখানে যেমন পাখীর দুইখানি 
ডানাই সমানভাবে উড়িয়া বেড়াইবার কারণ হয়, সেইরূপ জ্ঞান ও কর্ন যখন তুল্যরূপে 
মুক্তির প্রতি কারণ হইবে, তখনই জ্ঞান ও কর্মের সমূচচয় অঙ্গীকার করা যাইতে পারে। 


কথং তেদেনৈব তেদঃ প্রতিসংহিয়তে ? তেদপ্রতিপক্ষত্বাৎ, যথা রজস! রজ ইত্যুক্তমু। ব্যক্তমেব 
তেদাতীত্বজ্জণি শ্ববণ-মনন-ধ্যানাভ্যাসানাং তেদদর্শ নপ্ৃতিপক্ষত্বমবিদ্যানুবন্ধেপি ; যথ। পয়ঃ পয়োজ- 
রয়তি স্বয়ঞ্চ জীর্বতি, যথাচ বিঘং বিঘান্তরং শময়তি স্বয়ঞ্চ শামাতি | বুঙ্ষসিদ্ধি, ১২-১৩ পৃঃ। 

জ্ঞান ও কর্মের সম্পর্ক বিঘয়ে উপরে মণ্ডনমিশ্বের যে মত বণিত হইল, এই মণ্ডনের মতই বাচস্পতি 
মিশ্ব তদীয় তামতী টীকায় জ্ঞান ও কর্মের সম্বন্ধবিচারে পূর্বপক্ষ হিসাবে আলোচনা করিয়াছেন। সেই 
আলোচনায় বাচস্পতিমিশ্ব যৃদ্ধসিদ্ধির ভাষাও কোন কোন স্থানে অবিকল উদ্ধৃত করিয়াছেন। আমরা 
জিজ্ঞাস্ু পাঠককে বক্নসিদ্ধি ও তামতীর নিমুলিখিত স্থলগুলি তুলনা করিতে অনুরোধ করি। তামতী র--: 
(নির্ণ য়সাগর সংস্করণ) ৫৮ পৃষ্ঠার ৭-১৪ পংক্তি এবং বান্মসিদ্ধি, ৩৫ পৃঃ, ২৩-৩৫ পংক্তি ; ১২ পৃঃ, ১৭, ১৮ 
এবং ২৫ পংক্তি ও ১৩ পৃঃ প্রথম পংক্তি তুলনীয়। 

১। মহামহোপাধ্যায় কুপ্পুস্বাষী শাস্ত্রী মহোদয় তাঁহার সম্পাদিত বুঙ্ষসিদ্ধির ভূমিকায় মণ্ডনমিশ্বকে 
জ্ঞান-কর্ম-সমুচচয়বাদী বলিয়া অভিমত জ্ঞাপন করিয়াছেন, আমরা নিয়ে শাস্ত্রী মহাশয়ের ভূমিকা হইতে 
কতক অংশ উদ্ধৃত করিলাম। হী 

(a) In the Brahmakinda of the Brahmasiddhi, Mandana summarises 7 
and criticises Sarhkara’s view about the antithesis between karma and 
1687095 rejects this view and gives his own verdict in favour of 4 certain 
type of jiiana-karma-samuccaya. Brahmasiddbi, Introduction, p. xlvi. 

(b) That the Naigkarmyasiddhi was deliberately designed by 
DBuresvara, acting at the instance of his great master Sarhkare, to be 
a clear and cffective counterblast to Mandana’s attitude towards 
jiana-karma-samuccaya. Ibid, p. xlvii. 

(০) In this connection Mandana clearly advocates his own view 
regarding jiana-karma-samuccaya, which consists not merely in the 
combination of repeated contemplation (abhyasa)—a special form of 
mental activity—with the indirect knowledge of the One Absolute 
Reality derived from the Upanisadic 681১৪) but also in the association 
of that contemplative discipline of the prescribed yajias and such 
other . rites. Ibid, p. xXxxxiv. 

(৫) It may be safely said that both Sarhkara and Sureévara are 
definitely against a type of jiiana-karma-samuccaya which Mandana 
advocates. Ibid. p. xxxv. 


মওনমিশব ও সুরেশ্বরাচার ২০৭ 
ইহার নাম “সমসমুচচয়'। এইরূপ সমুচচয় ব্যতীত আর একপ্রকার সমুচচয় আছে, 
তাহাকে বলে “ক্রমসযুচ্চয়” | ক্রমসমুচচয়ে জ্ঞান ও কর্ম তুল্যরূপে কারণ না হইয়া 
একটি প্রধান, অপরটি অপ্রধান ; একটি মুখ্য, অন্যটি গৌণ কারণ হইলেও সমুচচয় 
হইতে বাধা নাই। এই মতানুপারে বিচার করিলেও জ্ঞান এবং কর্মের সমুচচরে 
পশু দাড়ায় এই যে, জ্ঞান প্রধান হইবে, কর্ম অপ্রধান হইবে, না, কর্ম প্রধান হইবে, 
জ্ঞান অপ্রধান হইবে? মণ্ডনমিশ্ব তাহার বহ্মসিদ্ধিতে,-- 


বিদ্যাং চাবিদ্যাং চ যস্তদ্বেদৌভয়ং সহ । 
অবিদ্যয়া মৃত্যুং তীৰ্ত্ব। বিদ্যয়ামৃতযশুতে || ঈশ।--১১ 


এই শ্রুতির ব্যাখ্যায় স্পষ্টতই কর্মকে জ্ঞান-প্রাপ্তির সাধন বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন 
--“বিদ্যাবিদ্যে দ্বে অপ্যুপায়োপেয়তাবাৎ সহিতে ; নাবিদ্যামন্তরেণ বিদ্যোদয়ো'স্তি' 
(বন্ধসিদ্ধি, ১৩ পৃঃ) ৷ বিদ্যা ও অবিদ্যা, জ্ঞান ও কর্ম, এই দুইটির একটি উপায় বা 
সাধন, অপরটি উপেয় বা সাধ্য । কর্ম জ্ঞানের সাধন, জ্ঞান কর্মসাধ্য, এইরূপ মণ্ডনের 
সিদ্ধান্তে দেখা যায় যে, তিনি জ্ঞান ও কর্মের সমসমুচচয় স্বীকার করেন না, ক্রমসমুচচয়ই 
অঙ্গীকার করেন। কর্ম জ্ঞানের সহায়, জ্ঞান মুক্তির সাধন। কর্ম চিত্তের নির্বলতা৷ 
সম্পাদন করে, নির্মল নিফলুষ চিত্তে জ্ঞানের অরুণরেখা ফুটিয়া উঠে। প্রথম কর্ম, 
পরে জ্ঞান, এইরূপ ক্রমসমুচচয়ে কোন অদ্বৈতবেদান্তীরই আপত্তি নাই। এমন 
কি, শঙ্করাচার্য ও এইরূপ ক্রমসমুচচয় অঙ্গীকার করেন। যদি বল যে, কর্মই প্রধান, 
জ্ঞান কর্মের অঙ্গ, বা গৌণভাবে মুক্তির কারণ হইবে। এইরূপ সিদ্ধান্ত কোন মতেই 
.স্বীকার্ধ নহে । কারণ, জ্ঞান কর্মঘোতঃ রোধ করে, সে কর্মের অঙ্গ হইবে কিরূপে ? 
কর্মের ফল অনিত্য, জ্ঞানের ফল নিত্য মুক্তি। এইরূপ বিরুদ্ধফল কর্ম ও জ্ঞানের 
সমুচচয় অসম্ভব । আলোচিত বৃহদারণ্যক-শ্রুতিতে যজ্ঞ, দান প্রভৃতিকে ব্রন্মজ্ঞানের 
সাধন বলা হইয়াছে বটে, কিন্তু এ সকল যে সাক্ষাৎ সাধন, তাহা কে বলিল? বরং 
শ্তিতে “বিদস্তি” না বলিয়া ““বিবিদিঘস্তি”” এইরূপ সব্‌ প্রত্যয়ান্ত পদ প্রয়োগ 
করায়, যজ্ঞাদি যে জ্ঞানের সাক্ষাৎ সাধন নহে, জ্ঞানের ইচ্ছারই সাধন, এই রহস্যই 
প্রকাশ পাইতেছে। বন্ধ মিথ্যা । মিথ্যা অপ্রমাণ বন্ধ প্রমাণের সাহায্যেই নিবৃত্তি 
হইবে । যজ্ঞ, দান প্রভৃতি কর্মকে মিথ্যা অবিদ্যা-বন্ধনের নিবৃত্তির সাক্ষাৎ সাধন বলিয়। 
স্বীকার করিলে, কর্মকেও অন্যতম প্রমাণ বলিয় স্বীকার করিয়া নেওয়া আবশ্যক 
হুইয়া পড়ে । কর্ম যে প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতির ন্যায় একটি প্রমাণ, ইহ! তো কোন 
দার্শনিকই স্বীকার করেন না। অদ্বৈতবেদান্তের মতে বন্ধ যদি সত্য হইত, তবে 
সত্য বন্ধকে জ্ঞান কিছুতেই নিবৃত্ত করিতে পারিত না, কর্মই নিবৃত্ত করিতে পারিত। 
যুক্তিতে জ্ঞানের সহিত কর্মের সমুচচয় স্বীকার করা অপরিহার্য হইত এবং সেই 
ক্ষেত্রে এই বেদান্তবাদ তাস্করাচা-প্রদশিত বেদান্তমতেরই অনুরূপ হইয়। দীড়াইত। 
ভেদাভেদবাদী বৈদান্তিক আচার্য ভাস্করের মতে বন্ধ সত্য। সত্য ঘট যেমন 
মুগ্তরের প্রহারে বিধ্বস্ত হয়, সেইরূপ সত্য বন্ধও জ্ঞান এবং কর্ম, এই উতয় কারণ 
বশতঃই বিধ্বস্ত হয়-“-অব্রছি জ্ঞান-কর্ণ-সমুচচয়ান্মোক্ষপ্রাপ্তি: সুত্রকারস্যাভিমতা' 


২০৮ বেদান্তদর্শন__অইৈতবাদ 


(ভাস্কর-ভাষ্য)। তারপর, কর্ম জ্ঞানের ন্যায় সাক্ষাৎ সম্বন্ধে যুক্তির প্রতি কারণ হইলে 
মুক্তির পূর্ব পর্যন্তই যাগযজ্ঞাদি কর্ানুষ্ঠানের অবশ্যকর্তব্যতা বুঝা যায়। ফলে, 
সন্যাষাশ্বম বা কষ্সনুযাস অসম্ভব হইয়া দীঁড়ায়। সনুযাসাশ্ম যে কথার কথা 
মহে, এ আশ্রমের ‘য অস্তিত্ব আছে এবং ব্রহ্মচারী তীব্র বৈরাগ্যের উদর হইলে 
বৃন্ধচর্যাশমের পরই যে কর্ষসণুযাস অবলম্বন করির। বন্মজ্ঞানের অনুশীলনে মনো 
নিবেশ করিতে পারেন, তাহা মওনমিশ্ব স্পষ্টত: ব্রদ্দসিদ্ধিতে উল্লেখ করিয়াছেন 1১ 
মুক্তিতে জ্ঞান ও কর্মের তুল্যরূপে সমুচচয় (সমসমুচচয়) কোনমতেই মণ্ডনের অতিপ্রেত 
বলা যায় না। যজ্ঞাদি কর্ম, মনন, নিদিব্যাসন প্রভৃতি অপরোক্ষ বন্গজ্ঞানোদয়ে 
সহায়কমাত্র, মৃক্তির উহারা গৌণসাধন। এ সকল সাধনবলে পরোক্ষ বুন্ধজ্ঞান, 
অপরোক্ষ ব্ুদ্ম-সাক্ষাৎকারে পরিণত হয়|... 
অদ্বৈতবেদান্তের যতে যুক্তি দুইপ্রুকার, জীবনমুক্তি ও বিদেহমুক্তি। এই দ্বিবিধ 
মুক্তির মধ্যে শঙ্করের মতে জ্ঞানের কোন তারতম্য নাই । তবে, জীবন্মুক্তের 
প্রারন্ধের ক্ষয় হওয়া পর্যন্ত জীবনযুক্তকে এই শরীরে অবস্থান করিতে হয়, জ্ঞানোদয়ের 
সঙ্গে সঙ্গেই বিদেহযুক্তি হয় না। 'জ্ঞানাগ্রিঃ সর্বকর্মাণি ভস্মসাৎ কুরুতে ভন” 
(গীতা, ৪।৩৮)। এই গীতাবাক্যের ব্যাখ্যায় শঙ্করাচার্য - 
জীবন্ুক্তি ও বিদেহযুক্তি “সবকর্মাণি” শব্দে প্রারন্ধ কর্ম ব্যতীত অপরাপর কর্ম 
বুঝিয়াছেন। অনাদিকালসঞ্চিত কর্মসমূহ, যাহা এখন 
পর্যন্ত ফল দান করে নাই, কিন্তু ভবিষ্যতে ফলপ্রসূ হইবে, সেই সকল কর্মই' 
জ্ঞানাগ্রি তস্য করে।২ জ্ঞানাগ্নিদ্বারা এও সকল কর্মবীজ দগ্ধ হইয়া যায় বলিয়া, 
উহা৷ আর ফল প্রসব করিতে পারে না। কিন্ত যে সকল কর্ণ ইহজীরনে_. 
ফলপ্রসূ হইয়! বর্তমান শরীর ও জীবনের গতি নিয়ন্ত্রিত করিতেছে, এ সকল প্রারন্ধ 
কর্মকে জ্ঞান বিনাশ করে না, ভোগের দ্বারাই প্রারন্ধের ক্ষয় করিতে হয়।* তবে 
জ্ঞানী ব্যক্তির ভোগ ও তোমার আমার ভোগের মধ্যে পার্থক্য আছে । জ্ঞানীর 
কোন অভিমান নাই। ভোগের লালপাও নাই। জ্ঞানী “স্ুখেমৃনুদৃবিগুযনাঃ, 
কুঃখেষু বিগতশ্পৃহঃ," এইরূপে সংসারের রঙ্গমঞ্চে লোকশিক্ষা। ও ধর্মরক্ষার জন্য কর্ণ 
শেষ হওয়। পৰ্যন্ত বিচরণ করেন ; এবং বর্তমান ভোগদেহ বিনষ্ট হইলে পরবুদ্ষেই 


১। বন্ধসিদ্ধি, ৩৬ পৃঃ। 

২। যেন কর্মণ৷ শরীরমারব্ধং তৎ প্রবৃত্তফলত্বাদূপভোগেনৈব ক্ষীয়তে। অতে৷ যানি অপুবৃত্ত- 
ফলানি জ্রানোৎপত্তেঃ প্রাক্‌ কৃতানি জ্ঞানসহতাবীনি চাতীতানেকজন্মকৃতানি চ তানি সর্বাণি ভস্[সাৎ 
কুরুতে।-__গীতা শং-ভাঘ্য, 81৩৮ ঃ 

৩। অনারব্কার্ষে এব তু পূর্বে তদবধেঃ। বুঃ সূঃ, 81১১৫ 

ভোগেনত্বিতরে ক্ষপয়িত্বা সম্পদ্যতে। বুঃ সূঃ, 81১১৯ 

অপুবৃত্তকলে এব পূর্বে জন্মান্তরসক্তিতে অপ্যুনুপি চ জন্মনি প্রাণৃজ্ঞানোৎপত্তে: সঞ্চিতে স্ুুকৃত- 
দুতে জ্ঞানাধিগমাৎ ক্ষীয়েতে ন তু আরন্ধকার্ষে সামিভুক্তকলে। ইতরেতু আরব্বকার্ষে পুণ্যপাপে 
উপজেগেন ক্ষপয়িত্বা বন্ধ সম্পদ্যতে | বঃ সূঃ শং-তাঘ্য, 81১১৫, 81১।১৯ 


মণ্ডনষিশ্ব ও সুরেশুরাচাধ ২০৯ 


সম্পূর্ণ বিলীন হইরা “বিদেহকৈবল্য” লাভ করেন। সনতকুষার, অপাস্তরতযা:, 
শুক, নারদ, প্রহলাদ প্রভৃতি অনেক জীবন্মুক্ত মহাপুরুষই ভারতের বুকে বিচরণ 
করিয়া ভারতভূমিকে পবিত্র করিরাছেন। জ্ঞানাগ্রিদ্বার প্রারন্ধ কর্ষেরও বিনাশ 
স্বীকার করিলে জীবন্মুক্ত পুরুষের ভ্তানোদয়ের পরই কোনরূপ কর্মবন্ধন না থাকায়, 
তাঁহার দেহ বিনষ্ট হইয়া যাইত। জীবন্যুক্ত আত্বদশী আাচার্ধের নিকট হইতে 
আফোপদেশ গ্রহণ করার সুযোগ কাহারই ঘটিত না, ফলে, “আচার্ধবার্‌ পুরুষে 
বেদ” এই শ্রুতি নিরথ ক হইয়া দাঁড়াইত। 

মগ্ডনমিশ্ব আচার্য শঙ্করের উল্লিখিত জীবন্মুক্তির ব্যাখ্যায় সন্তষ্ট হইতে পারেন 
নাই। মণ্ডনের মতে বুঙ্ষঙ্তঞানের উদয় হইলে সঞ্চিত, প্রারন্ধ প্রভৃতি সর্বপ্রকার কর্মের 
বন্ধনই বিলুপ্ত হইয়া যার। 'জ্ঞানাগি? সর্বকর্মাণি ভস্মসাৎ কুরুতে'র্জুন’ (গীঃ 
81৩৮)। এই গীতার শ্রোকে-_পর্ব শব্দের অর্থে র সঙ্কোচ করিবার কোনই সঙ্গত 
কারণ নাই। জ্ঞানোদয় হইলেই জ্ঞানীর তোগদেহ বিনষ্ট হয় এবং জ্ঞানী পুরুষ 
বিদেহকৈবল্য লাভ করেন। কিন্তু কোন কোন ক্ষেত্রে দেখা যায় যে, বক্মজ্ঞানীর 
জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই দেহ বিনষ্ট হইয়া যায় না, কিছুকালের জন্য দেহ এবং দেহের 


ক্রিয়া চলিতে থাকে । ইহার কারণ এই যে, এই সকল ক্ষেত্রে ব্রন্ষজ্ঞান পূর্ণ ভাবে 


a 


উদিত হয় নাই, হইতে চলিয়াছে মাত্র। অনাদিকাল-দঞ্চিত অনস্ত অবিদ্যা-সংস্কার 
তখনও সম্পূর্ণ বিলুপ্ত হয় নাই। জ্ঞানোদয়ের পরও জ্ঞান পরিপক্ক না হওয়া পর্যন্ত 
এ অবিদ্যা-সংস্কার-চক্রের বিভ্রম প্রারক্বরূপে চলিতে থাকে ।১ এই অবস্থায় ও জ্ঞানী 
পুরুষকে জীবন্মুক্ত বলা হইয়া থাকে। 'সাচেয়মবস্থা জীবন্মুক্তিরিতি গীয়তে' 
(বন্মসিদ্ধি, ১৩২ পৃঃ) | উহা বস্তুতঃ সিদ্ধাবস্থা নহে, উন্ৃতিতর সাধকের অবস্থা | 
সিদ্ধাবস্থায় পে ছিলে সদ্য মুক্তিই হইয়া যাঁয়। গীতায় স্থিতপ্রজ্ঞ সাধকের যে বর্ণ না 
দেখা যায়, শঙ্করের মতে তাহা যুক্ত পুরুষেরই বর্ণ না, মণ্ডনের মতে উহা মুক্ত পুরুষের 
বর্ণনা নহে, উনুততর সাধকজীবনের বর্ণনা । এইরূপ সাধককে জীবনযুক্ত 
বলিতেও কোন আপত্তি নাই, এই হিসাবেই মণ্ডনমিশ্ব জীবনুক্তি স্বীকার করিয়াছেন। 
শঙ্কর-সন্মত জীবন্মুক্তি মণ্ডনমিশ্ব অঙ্গীকার করেন নাই | স্ুরেশ্বর তদীয় নৈক্র্য্য- 
সিদ্ধি ও বাতিকে শঙ্করমত পূণ ভাবে অনুসরণ করিয়া জীবন্মুক্তি উপপাদন করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন ।৩ 


১। সর্বকর্ক্ষয়ে'পি- ভুজ্যমানবিপাকগংস্তারানুবৃত্তিনিবন্ধনা শরীরস্থিতিঃ 'কুলালব্যাপারবিগম ইব 
চক্রত্রান্তিঃ।- ্রন্নদিদ্ধি, ১৩১ পৃষ্ঠা । - 

.২। স্থিতপুজ্ঞত্বানু বিগলিতনিবিলাবিদ্যঃ সিদ্ধ: কিন্তু সাধক এব অবস্থাবিশেঘং প্রাপ্ত: (বন্ধসিদ্ধি, 
১৩০ পু:)। অমলানন্দস্বামী বেদান্তকপ্পতরুতে (৯৫৮-৫৯ পৃঃ, নির্ণ য়সাগর-সংস্করপ) মওডন-মতের উল্লেখ 
করিয়া স্বিতপুঞ্জ সাধক বলিতে যে জীবন্যুক্ত সিদ্ধপুরুঘকেই বুঝায়, এই শক্করমত প্রতিপাদন করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন। তাঘ্যে স্থিতপ্রক্তলক্ষণনির্দেশো জীবনযুক্তিসাধক উক্ত: ; তত্র স্থিতপৃজ্ঞঃ সাধকো ন 
সাক্ষাংকারবানিতি মণ্ডনমিশৈরুক্তং দৃঘণমুদ্ধরতি-_স্থিতপুক্ঞশ্চেতি (কল্পতরু, ৯৫৮-৫৯ পৃঃ)। 

৩। নৈষর্যসিদ্ধি, ১৯৬-২০২ পৃষ্ঠা ; বৃহদাঃ বাতিক 79: I[, ৭৩৫-৪১ পৃঃ দ্রষ্টব্য | 


২১০ বেদাস্তদর্শ ন--অস্বৈতবাদ 


মুক্তিতে অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হয় এবং ব্রহ্মতাব প্রাপ্তি হয়। অবিদ্যা- 
নিবৃত্তি শঙ্করের মতে বুন্দস্বরূপই বটে, বন্দ হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে। অভাব 
বলিয়া কোন স্বতন্ত্র পদার্থ নাই, উহা অধিকরণস্বরূপ (ঘটাভাব ভূতলস্বরূপ)। 
অতাব অতিরিক্ত পদার্থ হইলে, অবিদ্যার নিবৃত্তি ও বন্ধ, এই দুইটি পদার্থ চরম যুক্তি 
অবস্থায়ও বিদ্যমান থাকায়, দ্বৈবাদই আসিয়া পড়ে; 
শঙ্করের বরম্মাদ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ কথার কথা হইয়! দীঁড়ায়। আচার্য মণ্ডনের 
মণ্ডনের তাবাদৈতবাদ। মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তি ব্ৰহ্মস্বর্ূপ নহে, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্তই 
বটে। অবিদ্যা-নিবৃত্তি বহ্ম হইতে অতিরিক্ত হইলেও 
মণ্ডনের মতে অদ্বৈতবাদের কোন বাবা নাই। কেননা, অদ্বৈতবাদ বলিতে 
এখানে মণ্নমিশ্ব ভাবাদ্বৈতবাদই বুঝিয়াছেন। তাবপদার্থ বা সৎপদার্থ যণ্ডনের. 
মতে এক বন্ধ ব্যতীত দ্বিতীয়টি নাই ; অভাবপদার্থ দ্বিতীয় থাকিলেও তাহাতে 
অ্বৈতবাদের ব্যাঘাত হয় না। “দ্বিবিধা ধর্ম। ভাবরূপা অভাবরূপাশ্চেতি ; তত্রাভাব- 
রূপ! নাদ্বৈতং বিঘবস্তি' (ব্রহ্গসিদ্ধি, ৪ পৃঃ) | অবশ্যই মওনযিশ্ব তৎকৃত ব্ৰহ্মসিদ্ধিতে ' 
কোথায়ও তাঁহার মতবাদকে “'তাবাদ্বৈতবাদ”' বলিয়া ম্পষ্টতঃ প্রকাশ করেন নাই ; 
তবে, তিনি তাঁহার গ্রন্থের প্রারম্ভে আনন্দময় বন্ধের যে স্বরূপ বণনা করিয়াছেন; -- 
তাহা পর্যালোচনা করিলে তিনি যে ভাবাদ্বৈতবাদের পক্ষপাতী ছিলেন, ইহ! বুঝা 
যায়। তাহার মতে আনন্দময়, রসময় যন্ধে দুঃখের অভাব আছে ; আনন্দ-শবো .. 
বন্ধে দুঃখের অভাবেরই মূচন! করে! “দুঃখাভাবোপাধিরেবানন্দশব্দঃ, তস্মাদুঃখো-.. 
পরম এব আনন্দশব্দসর বরহ্মণ্যর্থ ইতি’ (ব্রহ্মসিদ্ধি, 81৫ পৃষ্ঠা)। “অস্থুলমন্ণু :: 
অ্বস্বমদীর্ঘহ্” প্রভৃতি শ্বর্ঘতিতে “ন”-এর বহুল প্রয়োগদ্ধারা বন্ধের যে স্বরূপ বুঝাইবার+ 
চেষ্টা করা হইয়াছে, সেখানেও বন্ধ স্থূল নহে, অণু নহে, এইরূপে স্বুলত্বের, অণুত্বের 
অভাবই প্রতিপাদিত হইয়াছে। নেতি, নেতি রূপে অভাবমুখেই ব্রন্গকে জানিতে 
পারা যায়। নিবিশেষ বদ্ধকে ভাবমুখে (7995161৮615) জানিতে পারা যায় 
না; সুতরাং যন্দের স্বরূপ বুঝিবার জন্য “অভাব” পদার্থ বোধ একান্ত আবশ্যক । 
বেখানে এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মদ্রান আছে, সেখানে এর বন্বিজ্ঞানের পাশাপাশি বিশ্ব- 
প্রপঞ্চের অভাব এবং অবিদ্যার ধ্বংস, এই দুইও আছে। ইহা না থাকিলে এক 
অদ্বিতীয় ব্রহ্মবিজ্ঞানের উদয়ই, হইতে পারে না। ব্রহ্মজ্ঞানের পাশাপাশি অভাবের 
অস্তিত্ব অঙ্গীকার করায়, মণ্ডনমিশ্বের অদ্বৈতবাদ “‘ভাবাদ্বৈতবাদ’’ নামে খ্যাতিলাত 
করিয়াছে। এই প্রসঙ্গে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, যণ্নমিশু অভাবের স্বতন্ব. 
অস্তিত্ব মানিয়া নিলেও অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে তিনি তদীয় ব্রহ্মসিদ্ধির প্রথম অধ্যায়ে 
বুহ্মবিদ্যা-স্বরূপ বলিয়াও ব্যাখ্যা করিয়াছেন__বিদ্যৈৰ চাবিদ্যানিবৃত্তিঃ’ (বৃহ্মসিদ্ধি, :; 
ব্ৰহ্মকাণ্ড, ১২১ পৃষ্ঠা) । এইরূপ বর্ণ নার তাৎপর্য এই মনে হয় যে, যে মুহর্তে - 
বহ্মবিদ্যার উদয় হয়, সেই মুহ,র্তেই অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হয় বলিয়া, অবিদ্যা- - 
নিবৃত্তি বন্মবিদ্যা হইতে অতিরিক্ত হইলেও, অতিরিক্ত কিছু বলিয়া মনে হয় না।, 
বস্তুতঃ মণ্ডনের মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তি যে স্বতন্ত এবং বিদ্যার উদয়েও যে স্বতন্ত্র: 
ভাবেই অবস্থান করিবে, তাহা মণ্ডনমিশ্ব অস্বীকার করেন না। মণডনমিশ্বের 


মগুনমিশ্ব ও সরেশবরাচার/ ২১১ 


“ভাবা দ্বৈতবাদ”' স্থুরেশুরাচার্ব বৃহদারপ্যক-বাতিকে দৃঢ়তার সহিত খণ্ডন করিয়া 
অবিদ্যা-নিবৃত্তি এবং প্রপঞ্চের অভাব যে ব্রন্মন্বরূপ, বৃদ্ধ হইতে অতিরিক্ত অপর 
কিছুই নহে, তাহা নানাপ্রকার যুক্তিতর্কের সাহায্যে প্রমাণ করিবার চেষ্ট। 
করিয়াছেন। প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচার্ব মধুসূদন সরস্বতী তাঁহার অগ্ৈতসিদ্ধিগ্রন্থে 
গ্ৈতবেদান্তীর সহিত বাদযুদ্ধে মগডনোক্ত ত ভাবাদ্বৈত্ৰাদের যৌক্তিকতা অঙ্গীকার 
করিলেও ইহ! যে প্রকৃত অদ্বৈতবাদ নহে, তাহা প্রতিপাদন করিরাছেন ১ 
যগডনমিশ্বের ভাবাদ্বৈতবাদ যে চিন্তার দৃঢ়তায়, যুক্তির সাবলীল গতিতে শঙ্করপন্থী 
ধুরন্ধর অদ্বৈতাচাৰ্যগণের মনেও আলোড়ন জাগাইয়৷ তুলিয়াছিল, ইহা নিঃসন্দেহ । 
বন্মসিদ্ধিতে মণ্ডনের চিন্তার স্বাতন্্য সর্বত্রই পরিস্ফুট। 
দার্শনিক চিন্তায় তাহার বেদান্তমত উপনিষৎ, গীতা ও বন্ধসূত্রের ভিত্তিতে 
মণ্ডনমিশ্বের স্বান। গঠিত! তিনি তীহার গ্রন্থে স্বীয় মতের সমর্থ নে কোথায়ও 
শঙ্করতাষ্যের পংক্তি উদ্ধৃত করেন নাই। কারণ, তিনি 
শঙ্করকে একজন প্রতিদবন্দী বৈদান্তিক হিসাবেই গ্রহণ করিয়াছিলেন। এইজন্যই 
তিনি স্বাধীনভাবে অদ্বৈতবেদান্তের আলোচন৷ করিয়াছেন, এবং স্থানবিশেষে উপনিষৎ 
প্রভৃতির ব্যাখ্যায় শঙ্করমতের অযৌক্তিকতা৷ প্রদশ ন করিতেও কৃষ্ঠিত হন নাই। 
মওনের অগ্বৈতবাদের ব্যাখ্যা স্থলবিশেষে এতই গভীর ও প্রাণম্প্শী হইয়াছে যে, 
বাচম্পতিযিশরের ন্যায় অসাধারণ প্রতিতাবানূ দার্শ নিক শঙ্করতাষ্যের ব্যাখ্যা লিখিতে 
প্রবৃত্ত হইয়াও যণ্ডনের চিন্তা এবং সিদ্ধান্ত স্থানে স্থানে গ্রহণ করিতে ইতস্তত: করেন 
নাই। 
মগ্ডনষিশ্ব তাহার সময়ে বেদান্ত এবং মীযাংসায় অদ্বিতীয় পণ্ডিত ছিলেন। 
পার্থ সারথিমিশ্ব প্রভৃতি ভ্ট-মীমাংসার প্রবীণ আচার্যগণ মণ্ডনের মীমাংসা-মতের প্রতি 
বিশেষ শ্রদ্ধা! প্রদর্শন করিয়াছেন। তাহার বেদান্তমতও এতই প্রসিদ্ধিলাত করিয়াছিল 
যে, শালিকনাথমিশ্ব তাহার প্রকরণপঞ্চিকায়, প্রসিদ্ধ নৈয়ায়িক পণ্ডিত জয়ন্ততট্ট 
তৎকৃত ন্যায়মঞ্জরীতে এবং প্রবীণ আলক্কারিক আনন্দবদ্ধন তাহার ধ্বন্যালোকগ্রন্থে 
অদ্বৈতবাদের খণ্নপ্সঙ্গে যগডনোক্ত অদ্বৈতবাদকে গ্রহণ করিযাছেন। ইহা হইতেই 
শঙ্কর ও তাহার পরবর্তী যুগে মণ্নমিশ্বের বেদান্তবাদ কিরূপ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, 
সুধী পাঠক তাহা বুঝিতে পারিবেন ।২ স্থরেশবর, বিষুক্তাত্ববৃ্‌, সবজ্ঞাত্বমুনি, আনন্দ- 
বোধ প্রভৃতি শঙ্করপন্থী বৈদান্তিকগণও যে স্থলে মণ্ডনের সিদ্ধান্ত শঙ্করের সিদ্ধান্তের 


১। বস্তুতস্ত অবিদ্যানিবৃত্তেঃ পঞ্চষপুকারত্বং তাবাইৈতঞণাত্যুপগমপরাহতহ্‌ 1 অছৈতসিদ্ধি, ৪৬৭ 
পৃঃ, নির্ণ যসাগর সং। 

২। প্রকরণপক্রিকা, ২৮ পৃষ্ঠা (চৌখান্বা সংস্করণ) দেখুন এবং বুক্মসিছ্ির নিয়োগকাণ্ডের ৩৯ এবং 
৪০ শ্রোক তুলনা করুন ; প্রকরণপঞ্রিকা, ১৫৪ পৃঃ সহিত বৃদ্ধসিদ্ধির নিয়োগকাণ্ডের ১০৬ শ্রোক তুলনা 
করুন; প্রকরণপঞ্রিকা, ১৫৫ পৃঃ সহিত ব্রন্গসিদ্ধির তর্ককাণ্ডের ২ প্রোকের তুলনা করুন, ১৫৯ পৃঃ 
সহিত বুন্গসিদ্ধির ৭ পৃঃ, ১৭৮ পৃঃ সহিত ব্রন্রসিদ্ধির তৃঃ অঃ ১০৪ শ্রোক তুলনা করুন। ন্যামমক্ররী, 
৬৭ পৃঃ, ৪৮ পৃঃ ২০-২৭ পংক্তি; ৪৯ পৃঃ প্রথম ও দ্বিতীয় পংক্তি এবং ৫২৬-৫২৭ পৃঃ দ্রষ্টব্য 


২১২ বেদান্তদশ ন---অদ্বৈতবাদ 


বিরোধী হয় নাই, সেই সকল স্থলে নিজেদের সিদ্ধান্তের পোষক প্রমাণহিসাবে মণ্ডনের -; 
মত উদ্ধৃত করিয়াছেন। এমন কি পঞ্চপাদিকা-বিবরণের রচয়িত৷ প্রকাশাত্বযতিও 
তাহার বিবরণে যেখানে মণ্ডনের সিদ্ধান্ত শঙ্করমতের অবিরোধী হইয়াছে, তাহা 
নিঃসঙ্কোচে গ্রহণ করিয়াছেন! মওন-প্রস্থান এবং শঙ্কর-প্রস্থান, এই দুই প্রস্বানই 
অদ্বৈতবেদান্তের ইতিহাসে যুগান্তর আনয়ন করিরাছে। এই উভয় প্রস্থানের 
সিদ্ধান্ততেদ অবশ্য লক্ষ্য করিবার বিষয় । বগুন-পরন্থান-প্রবাহ শঙ্কর-সেবিত পথ 
পরিত্যাগ করিয়া বিভিন্ন মুখে ধাবিত হইয়াছিল। স্ুরেশ্বরের শিষ্য সর্বজ্ঞাত্বমুনি 
মণ্ডনের মতবাদ সম্পর্কে যথার্থ ই বলির়াছিলেন বে :__ 


জীবন্মুক্তিগতো যদাহ তগবান্‌ সৎসম্প্রদারপ্রভু- 

জীবাজ্ঞানবচস্তদীদৃণ্ডচিতং পূর্বাপরালোচনাৎ। 

“অন্যত্রাপি চ তথা বহুশ্রুতবচঃ পূৰপরালোচনা- 

নুতিব্যং পরিহ্ৃত্য যণ্ডনবনস্তদ্ধন্যথা প্রস্থিতয্‌ ||% 
--সংক্ষেপশারীরক, ৫৫৫ পৃঃ, আনন্দাশ্বম সং 


বিতিনু পথে প্রবাহিত মণ্ডন ও স্্রেশ্বরের বেদান্ডের ধারা এই প্রবন্ধে ie 
আলোচনা করা হইয়াছে। পাঠক-পাঠিকাদিগের স্মরণাথ উতভয়-গৃস্থানের সিদ্ধান্ত- 
ভেদ সূচির আকারে নিম্নে প্রদান কর৷ গেল :-- রা 


মগুন-প্রস্থান শঙ্কর-সুরেশূর-পৃস্বান 
১। মও্ডনমিশ্ব স্ফোটবাদ অঙ্গীকার করিয়াছেন ১। শঙ্কর ও সুরেশুর স্ফোটবাদ অঙ্গীকার. 
‘এৰং শব্দব্রক্ষবাদ সমৰ্থ ন করিয়াছেন। করেন নাই, খণ্ডনই করিয়াছেন; শব্দরদ্ধবাদ 


২। মণ্ডননমিশের অদ্বৈতবাদ ভাবাদ্বৈতবাদ 
অর্থাৎ তাঁহার মতে ভাবপদাথ এক বরম্মব্যতীত 
দ্বিতীয় কিছু নাই। বহ্ধঞ্গানের উদয়েও পৃপঞ্চের 
অভাব এবং অবিদ্যার নিবৃত্তি এই দুইটি অভাবের 
"অন্তিত্ব বিদ্যসানই থাকিবে। 

৩। মণ্ডনের মতে অবিদ্যার আশয় জীব এবং 
বিঘয় বুদ্দ। বাচস্পতিও ভামতীতে এই মণ্ডন- 
মতই অনুসরণ করিয়াছেন। 


সমর্থন করেন নাই, বুন্ধাহ্বৈতবাদই সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন। 

২। শঙ্কর ও সুরেশুরের মতে অবিদ্যা-নিষৃত্তি 
বন্গস্বূপ, বন্ধ হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে। 
বন্গভিনু দ্বিতীয় কোন ভীবপদার্থ ও লাই, অভাব 
পদার্থ ওনাই। খ্রন্মাদতবাদই একমাত্র স্বীকার্য। 


৩। শঙ্কর ও সুরেশ্রের মতে অবিদ্যার আশৃয়ও 
যুদ্জ বিষয়ও বৃদ্দ। পদ্পাদ, প্রকাশাত্্যতি পৃতৃতি 
বেদাপ্তিগণ এই মতই অনুসরণ করিয়াছেন। 


*পদ্যুপাদ ও সুরেশ্র ব্যতীত হস্তামলকাচার্য এবং তোটকাচাধ শঙ্করাচার্ষের সাক্ষাৎ শিষ্য ছিলেন। 


তাঁহাদের রচিত কোন বিশেষ গ্রন্থ পাওয়া যায় না। 


হস্তামল্কের হস্তামলক নামে ১৪টি শোকে রচিত 


একখানি বেদান্তেরগ্স্থ পাওয়া যায়। আচার্য শঙ্কর হস্তামলকের ভাঘ্য রচনা! করিয়াছেন। ওঁ শ্রোকগুলি 


বড়ই মধুর এক্‌ হৃদয়স্পর্শী । 


তোটকাচার্ধের একটি গুরুস্তব মাত্র পাওয়া যায়। 


মগডনযিশ্ব ও সুরেশৃরাচার্য 


মণ্ডন-পুস্থান 


৪। মণ্ডনমিশ্ব অগ্রহণ ও অন্যথাগ্রহণ, এই 
দইপ্রকার অবিদ্যা স্বীকার করিয়াছেন । বাচস্পতি 
মিশ্বও ভামতীতে তুলা ও যুলা এই দুইপ্রকার 
অবিদ্যাই অঙ্গীকার করিয়াছেন (ভামতীর প্রথম 
শোক দ্রষ্টব্য)। 

৫ | ত্রমজ্ঞানের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিতে গিয়া 
মওনমিশ্্‌ ভট্ট-সম্মত বিপরীতখ্যাতি সমর্থন 
করিয়াছেন॥ অনির্বাচ্য-খ্যাতিবাদ সমর্থন করেন 
নাই। 

৬। মণ্ডনমিশ্রে মতে বেদান্তশুবণের ফলে যে 
বৃন্ধজ্ঞান উদিত হয়, তাহা পরোক্ষ ব্রন্গজ্ঞান। 
কেননা, শব্দপরোক্ষ পুমাণ, শব্দজন্য জ্ঞান প্রত্যক্ষ 
হইবে কিরূপে? এ পরোক্ষ ঝুম্গজ্ঞান মনন, 
নিদিধ্যান প্রভৃতির ফলে ক্রমে অপরোক্ষ 


ব্রন্নবিজ্ঞানে পরিণত হয়। 
৭। মণ্ডনমিশ্‌ প্রতিবি্ববাদী | 
৮1 মণ্ডনমিশ্ব দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ সমর্থন করেন। 


৯। মণ্ডনমিশ্ব জীবন্মুক্তি মানেন নাই। 


২১৩ 
শঙ্কর-স্ুরেশুব-প্রস্থান 


৪। সুরেশ্রাচার্ধ যণ্ডনোক্ত ছ্বিবিধ অবিদ্যা 
মানেন নাই। মণ্ডনের উক্ত মত তিনি তাঁহার 
বাতিকে খণ্ডন করিয়াছেন। 


৫। স্ুরেশৃরাচার্য ভ্রষে অনির্বাচ্য-খ্যাতিবাদই 
সমর্থ ন করিয়াছেন। 


৬। স্ুরেশ্রাচার্যের মতে শব্দজন্য অপরোক্ষ- 
জ্ঞান হইতে কোন বাধা নাই। শব্দাপরোক্ষবাদই 
তিনি অঙ্গীকার করিয়াছেন। মণ্ডনের মত তিনি 
গ্রহণ করেন নাই, তদীয় বাতিকে ও লৈক্ষর্ম্য- 
সিদ্ধিতে খণ্ডনই করিয়াছেন। 


৭। সুরেশুরাচার্য আভাসবাদী। 

৮1 শঙ্কর-সুরেশূর দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ সমর্থন করেন 
না, জগতের ব্যাবহারিক সত্যতাই স্বীকার করেন! 

৯। শঙ্কর-পস্থী বেদাস্তিগণ জীবন্সুক্তি অঙ্গীকার 
করিয়াছেন। 


দ্বাদশ পরিচ্ছেদ 


অদ্বৈত চিন্তাক্স বাচস্পত্তিক্সর দান 
( খৃষ্টীয় নবম শতক--A.D. 840.) 


আমর! মণ্ডনমিশ্রের বেদান্তমতের পরিচয় দিয়াছি। এই প্রবন্ধে আমরা ভামতীর 
দার্শনিক পরিস্থিতির আলোচনা করিব। বাচম্পতিমিশ্ব অছ্বৈতবেদান্তের একটি 
স্তম্তবিশেষ। তাহার তামতী শাঙ্করভাষ্যের অতি অপূর্ব টীকা । যুক্তির দৃঢ়তায়, 
ভাবের গতীরতায়, চিন্তার সাবলীল গতিতে, ভাষার সৌন্দর্যে, বিচার ও বিশ্রেঘণী 
শক্তির নৈপুণ্যে বাচস্পতির ভামতী অতুলনীয়। ভায়তী শাঙ্করতাষ্যের দুগ ম 
পথযাত্রীর নিকট বাস্তবিকই ‘ভা-মতী’ বা দীপ্তিমতী হইয়! দেখা দিয়াছে । ভামতী 
টীকায় বাচস্পতি ন্যায় ও মীমাংসার যে সকল সূক্ষ্ম বিচারের অবতারণা করিয়াছেন, 
তাহা অন্য কোন টীকায় পাওয়া যায় না । এইজন্য তামতীর স্থান বহু উত্বে। ভামতী 
টাকাকে অবলম্বন করিয়া অদ্বৈতবেদান্তের ভামতী-প্রস্থান নামে একটি স্বত্ত্ব প্রস্থানের 
স্ষ্টি হইয়াছে। ভামতীর উপর অমলানন্স্বামী বেদান্তকল্পতরু টাকা এবং এ বেদাস্ত- 
কল্পতরুর উপর অপ্পয়দীক্ষিত কল্পতরু-পরিমল নামে টীকা রচনা করিয়া বাচস্পতির 
সংক্ষিপ্ত এবং সারগর্ত উক্তির তাৎপর্য জিজ্ঞাস্ুর নিকট সুগম করিয়া দিয়াছেন ॥ 
তামতীর দার্শনিক রহস্য বুঝিতে হইলে কল্পতরু ও পরিমলের বিচারশৈলী এবং 
মতবাদের সহিতও পরিচিত হওয়া আবশ্যক । বাচস্পতিমিশ্ব কেবল বেদান্তেরই 
টীকা রচন! করিয়াছেন, এমন নহে। তিনি সাংখ্যদর্শনের টীকা ““সাংখ্যতত্ব- 
কৌমুদী', পাতগ্রলের টীকা ““তত্ববৈশারদী”', ন্যায়দশ নের “ন্যায়-বাতিক 
তাৎপর্য” ও “ণন্যায়সূচি-নিবদ্ধ”", মীমাংসাদর্শনের তট্টমতের ““তত্ববিন্দু'”, 
মণ্ডনমিশ্বের বিধিবিবেকের টীকা “ন্যায়-কণিকা1”, বরহ্মসিদ্ধির টীকা “'তত্ব- 
সমীক্ষ)” প্রভৃতি রচনা করিয়া ষড় দশ নের টাকাকার বলিয়া প্রসিদ্ধিলাভ 
করিয়াছেন।৯ এ সকল টীকায় বাচস্পতিমিশ্ব বিভিন্ন দর্শনশাস্ত্রে অসামান্য 
পাণ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন । তাহার টীকার বিশেষত্ব এই যে, তিনি যখন যেই 
দর্শনের টীকা রচনা করিয়াছেন, তখন সেই দর্শ নের যাহা প্রকৃত সিদ্ধান্ত, তাহাই 
তদীয় টীকায় লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। অপরাপর দর্শ নের বিভিনুঁমুখী চিন্তার ধারা 
তীহার সিদ্ধান্তকে কলুষিত করে নাই। ষড় দশ নের টীকাকারের পক্ষে এইরূপ 


১। বাচম্পতি বৈশেঘিক দর্শ নেরও টীকা রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া জান! যায়, কিন্ত এ টিকার 
এখন কোন পরিচয় পাওয়। যায় না। 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২১৫ 


চিন্তার স্বাতন্ত্র্য কদাচিৎ দৃষ্ট হয়। এইজন্য ষড়্‌ দর্শন টীকাকার বাচস্পতিমিশ্ব 
“স্বতন্ব-স্বতন্ৰ’’ বলিয়া পণ্ডিতমণ্ডলীর শ্ৃদ্ধা অর্জন করিয়া- 


বাচন্পতিমিশ্বের ছিলেন। বাচস্পতিমিশ্ব খৃষ্টায় নবম শতকের প্রথম 
পরিচয় । ভাগে আবির্ভূত হইয়াছিলেন। তিনি তাহার ন্যায়- 


সৃচি-নিবন্ধে এ গ্রন্থের রচনাকাল বঙ্গু, অঙ্ক, বস্তু বৎসর 
(বস্বস্ক-বন্থু বৎসরে) বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন।১ বসু শব্দে ৮ সংখ্যাকে এবং 
অঙ্ক শব্দে ৯ সংখ্যাকে বুঝায়, সুতরাং বস্তু, অঙ্ক, বসু বলিলে ৮৯৮ সংবৎ্সর পাওয়া 
যায়। ইহা দ্বারা সম্ভবতঃ বিক্রম সংবৎসরকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে । উক্ত বিক্রম 
সংবৎসর অনুসারে খৃষ্টাব্দ ধরিয়া লইলে বাচস্পতির ন্যায়সূচি-নিবন্ধের রচনাকাল 
খৃষ্টীয় ৮৪০ অব্দ হইয়৷ দাড়ায় । ফলে, বাচম্পতিমিশ্ব যে খৃষ্টীয় নবম শতকের প্রথম 
ভাগে আবির্ভূত হইয়াছিলেন, ইহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। বাচস্পতিমিশ্র তামতীর 
সমাপ্তি শ্রোকে বলিয়াছেন যে, তিনি “নৃগ''নামক নরপতির শাসনকালে ভামতী 
রচনা করিয়াছিলেন--“শ্রীয়ন্নৃগে'কারি ময়া নিবন্ধ2' 1২ এই বূগ রাজা কে? 
পূরাণে ইক্ষ্বাকু বংশে নৃগ নামে এক রাজার পরিচয় পাওয়া যায়, তিনি তে বাচম্পতির 
সমসাময়িক হইতে পারেন না। ভারতের ইতিহাসে নৃগনামক কোন রাজার পরিচয় 
পাওয়া যায় না। কোন কোন মনীষীর মতে নৃগ শব্দে এখানে পালবংশের প্রসিদ্ধ 
রাজা ধর্মপালকে লক্ষ্য করা হইয়াছে । নৃগ শব্দে “নৃণাং গতি:” (নৃ-গযু-ড) 
নরসমূহের আশ্বয় বলিয়া ধর্মকে বুঝাইয়া থাকে । ধর্মই মানবের একমাত্র আশ্বয়,. 
ইহা সকলেই স্বীকার করেন। নামের অংশও সম্পূর্ণ নামই সূচনা করে, সুত্রাং 
নৃগ শব্দে ধর্মপালেরই ইঙ্গিত কর! হইয়! থাকিবে । নৃগ-রাজার সম্পর্কে যে সকল 
বিশেষণের প্রয়োগ কর! হইয়াছে, ও সকল বিশেষণ দিগৃবিজয়ী পালরাজ ধর্ষপালের 
পক্ষেই শোতন হয়। ধৰ্মপাল ৭৯০-৭৯৫ খুষ্টাব্দের মধ্যে সিংহাসনে আরোহণ 
করিয়াছিলেন,৩ সুতরাং দেখা যায় যে, তিনি বাচস্পতিমিশ্বের সমসাময়িক অদ্বিতীয় 
মণ্ডলেশ্বর ছিলেন । এইরূপ রাজার বণ না সেই সময়ের রচিত গ্রন্থে থাকা একান্তই 
স্বাভাবিক । আমাদের যতে “নৃগ”' শব্দ হইতে ধর্মপালকে বুঝাইবার এইরূপ 
চেষ্টা কষ্টকল্পন। বলিয়াই মনে হর | বাচন্পতিমিশ্ব তাঁহার সহবমিণীর নাম অনুসারে 
তদীয় শাঙ্করতাষ্যের টীকার নাম করিয়াছিলেন বলিয়া একটি আখ্যায়িকা এদেশে 


তি 


১। ন্যায়সূচি-নিবন্ধো'সাবকারি সুধিয়াং মুদে। 
শ্রীবাচস্পতিমিশেণ বস্বস্ক-বন্থ-বসরে ||- ন্যায়সূচি-নিবন্ধ সমাপ্তি দ্রষ্টব্য । 
২। নৃপান্তরাণাং মনসাপ্যগ্যাং জুক্ষেপমাত্রেণ চকার কীততিমূ। 
কাতস্বরাসারসপূরিতার্থ সার্থ : স্বয়ং শীত্্রবিচক্ষণশ্চ || 
নরেশুরা যচচরিতানুকারমিচছন্তি ক্তৃং ন চ পারয়স্তি। 
তগ্মিন মহীপে মহনীয়কীর্তে শ্বীমন্নৃগে’কারি ময়! নিবন্ধ: || ভামতীর সমাপ্তি প্রোক। 
ঠখালদাস বল্যোপাধ্যায়ের ইতিহাস, ১ম খণ্ড ১৫৫-১৬৭ পৃঃ দ্রষ্টব্য । 


২১৬ বেদাস্তদর্শ ন--অইৈতবাদ 


শুনিতে পাওয়া যায়। একদিন গভীর রজনীতে শান্ত্রচিন্তায় তন্ময় হইয়া 
বাচম্পতি যখন ভামতী টীকা রচনা করিতেছিলেন, 
বাচম্পতি তীহার টীকার তখন হঠাৎ প্রদীপটি নিভিয়া বার। বাচস্পতির সহধমিণী 
. “মাম ভাষতী রাখার প্রবাদ। গৃহান্তর হইতে আসিয়া প্রদীপটি জালিয়া দিলেন এবং 
কিছু বলিবার জন্য যেন অপেক্ষা করিতে লাগিলেন। 
শান্্র-সাবনায় তন্ময় বাচস্পতি তখন বাহ্যজ্ঞানরহিত। তিনি তীহার পহধশিণীকে 
চিনিতে পর্যন্ত পারিলেন না, জিজ্ঞাসা করিলেন, ললনে! তুমি কে? ইহ! 
শুনিয়া স্ত্রীর চক্ষু জলে তরিয়া গেল। তিনি উত্তর করিলেন, আমি আপনার 
শ্বীচরণের দাসী। আমার দুর্ভাগ্য, আপনিই আমাকে চিনিতে পারেন না, পরে 
আমাকে কে চিনিবে? আমার পুত্র হইল না, পিগলোপ তে হইলই, মৃত্যুর পর . 
আমার নাম পর্যন্ত চিরতরে বিলুপ্ত হইবে । সহধমিণীর এই করুণ উক্তি বাচস্পতির 
হৃদয় স্পর্শ করিল। তিনি বলিলেন, সাধ্বি, তুমি হিন্দুরমণীর আদর্শ স্থ'নীয়া। 
তুমি তোমার স্মৃতি বিলুপ্ত হইয়া যাইবে বলিয়া আক্ষেপ করিতেছ ? আমি তোমাকে - 
বিদ্বন্াগুলীর চিরস্মারণীয় করিয়া রাখিব। আমার এই শাঙ্করতাষ্যের টীকা, তোমার 
ফলকে স্বর্ণাক্ষরে চিরকালের জন্য অঙ্কিত থাকিবে. । বাচস্পতির এই উক্তি সার্থক 
হইয়াছে । তিনি তাঁহার সহধমিণী ভামতীকে বাস্তবিকই অমর করিয়া গিয়াছেন। 
ধর্মজীবনে বাচম্পতিমিশ্র নিষ্কাম কর্মযোগী ছিলেন। অভিমান তাঁহার ছায়াও 
স্পর্শ করিতে পারে নাই। তিনি তাঁহার সমস্ত গ্রস্বরাজি তগবানের রাঙাচরণে 
উপহার অর্পণ করিয়া আত্মপ্রসাদ লাভ করিয়াছেন ।, 
সুন্দর এবং সংক্ষিপ্ত পরিচয় প্রদান করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন যে, যিনি জগতের 
প্রভু, যায়াতীত পরমেশ্বর হইয়াও মুলা ও তুল! এই দুই- 


বাচম্পতির প্রকার অনির্বচনীয় অবিদ্যার সহায়তায় ক্ষিতি, অপৃ, 
বেদাস্ত্ত । তেজ:, মরুৎ, ব্যোম প্রভৃতিরূপে বিবতিত হইয়া থাকেন, 


যাহা হইতে এই চরাচর বিশ্প্রপঞ্চ উদ্ভূত হইয়াছে, 
সেই অপরিহ্িত সুখ ও জ্ঞানস্বরূপ অমৃত বু্ধকে নমস্কার করিতেছি ।২ বাচম্পতি 


১। মন্যায়-কাঁিকা-ততুসমীক্ষা-তভূবিদ্দুভিঃ | 
মনুযায়-সাংখ্য-যোগানাং বেদাস্তানাং নিবদ্ধনৈঃ || 
সষচৈঘং মহৎপুণ্যং তৎফলং পুঙ্ষলং ষয়া। 
লমপিতমখৈতেন প্রীয়তায় পরমেশূরঃ1|_.ভামতীর সমাপ্তি শ্বোক। , 
(সম্ভবত তামতীই বাচস্পতিমিশ্বের শেষ. গৃ্)। | 
২। অনিবাচ্যাবিদ্যাদ্বিতয়-সচিবস্য পৃতভবতে৷ 
বিবর্তা যস্যেতে বিযদনিলতেজো'বনয়ঃ। 
যতশ্চাভৃদ্‌ বিশুং চরমচরযুচচাঁবচষিদং | 
নমাসন্তদুবচ্জাপরিফিতনুখজ্ঞানমমৃতয্‌ ॥__ভামতীর প্রারন্তশ্োেক। 
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এই নমস্কার শ্বোকে অল্পকথায় অনেক অদ্বৈত-বেদান্ত-তত্বের উপদেশ দিয়াছেন। 
তাঁহার মতে অদ্বৈত বেদান্তে দুই প্রকার অবিদ্যার পরিচয় পাওয়া যায়। একপ্রকার 
অবিদ্যা অনাদি ভাবরূপ। জগত্প্রুসবিনী মায়া, ইহারই নাম “মুলা-অবিদ্যা”' । এই 
অবিদ্যাই ঈশুরচৈতন্যের উপাধি, দ্বিতীয় অবিদ্যার নাম ““তুলা-অবিদ্যা”” | এই 
অবিদ্যা জীব-চৈতন্যের উপাধি । অবিদ্যাই সৃষ্টিতে বিশৃত্ষ্টার সহায় । অবিদ্যার 
সহায়তায় বিশ্বপতি নিখিল বিশ্বপ্রপঞ্চ স্থ্টি করেন। মায়া, বাচম্পতির মতে, স্যষ্টির 
সহকারী কারণ, কার্যে অনুগত কারণ নহে । পঞ্চপাদিকা-বিবরণের মতে মায়া- 
সম্বলিত সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি পরমেশ্বরই জগতের উপাদান । সবজ্ঞান্বমুনির মতে 
শুদ্ধ ব্ৰহ্মই উপাদান । শুদ্ধ ক্টস্থ বন্ধ স্বতঃ উপাদান হইতে পারেন না। এইজন্য 
মায়াকে দ্বার করিয়া ব্রহ্ম জগতের উপাদান হইয়া থাকেন। সবজ্ঞাত্বমুনির মতে 
যায়া দ্বারকারণ ; দ্বারকারণ মায়াও মায়িক স্থষ্টিতে অনুগত হইয়।৷ থাকে । মায়াবী 
বন্দ যে জগদিন্দরজাল রচনা করেন, তাহাতে মায়ার সহযোগিতা অবশ্য স্বীকার্য। 
স্্টিতে মায়ার সহায়তা অঙ্গীকার করিলেও মায়ার ইন্দ্রজাল সেই মায়াতীত বিশ্বনাটকের 
নটকে স্পর্শ করিতে পারে না। মায়াবী যেমন তাহার রচিত ইন্দ্রজালে অসংস্পৃষ্ট, 
“বিশ্বের মহানট ব্রহ্মও সেইরূপ জগদিন্্রজাল রচন৷ করিয়াও স্বত: অবিকারী ; এবং 
বিশ্বপ্রপঞ্চের আশ্রয় হইয়াও প্রপঞ্চাতীত। ফলে, এই বিশ্বপ্রপঞ্চ বন্ধের বিবর্তই 
হইয়া দাঁড়াইল, পরিণাম নহে। মায়া-সচিব জগৎকর্তী পরমেশ্বর হইতে 
-চরাচর বিশ্বের উৎপত্তি, স্থিতি, লয় প্রভৃতি বণিত হওয়ায় জগৎ-কর্তৃত্ব পৃভৃতিকেই 
.বুক্ষের লক্ষণ বা পরিচায়ক বলা যাইতে পারে। সুত্রকারও--“জন্মাদ্যস্য যতঃ* 
_(বঃস্‌ঃ ১।১।২) এই সূত্রে এরূপেই বন্ধের লক্ষণ নিরূপণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। 
জগৎকর্তা ব্রহ্ধকে মায়া-সচিব বলায় সূত্রোক্ত এ লক্ষণাট যে মায়িক বহ্ধেরই লক্ষণ, 
মায়াতীত পরব্রদ্মের লক্ষণ নহে, এইরূপই বুঝা যায় ; অর্থাৎ ইহা যথার্থ বৃহ্ষলক্ষণ 
“নহে, বন্ধের গৌণ বা তটস্ব লক্ষণ । “অপরিষিতস্ুখজ্ঞানমমৃতয্‌”” বুহ্ধ সত্য, অমেয়, 
জ্ঞানানন্দময়, ইহাই বৃন্দের প্রকৃত লক্ষণ বা স্বরূপ লক্ষণ।, এই বরহ্মকে জানিলেই 
অনৃতত্ব লাভ হয়। 
এই সচিচদানন্দ পরবুহ্মট জিজ্ঞাস; -- 'অথাতো বুন্মজিজ্ঞাসা' (বঃ সূঃ ১1১।১)। 
এই বুহ্ধ-জিজ্ঞাসায় বাচস্পতিমিশ্ব একটি গুরুতর প্রশ্রের অবতারণা করিয়াছেন । 
তিনি বলিয়াছেন যে, সুত্রকার যে ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার উপদেশ 
ব্রদ্ধজিজ্ঞাসায় বাচম্পতির. করিলেন, তাহা তে! সসম্ভব কথা । বন্ধ তো জিজ্ঞাস্য 
আশঙ্কা । হইতে পারেন না। কেননা, যে বস্তু সম্পর্কে লোকের 
জিজ্ঞাসার উদয় হয়, সেই বস্তুটি পূর্বে অজ্ঞাত, সন্দেহ- 
'লঙ্কুল এবং প্রয়োজনীয় হওয়া আবশ্যক । যে বিষয় সম্পর্কে পূর্বেই জ্ঞাতার সুস্পষ্ট 
জ্ঞান আছে, কোনরূপ সংশয়ের অবকাশ নাই এবং প্রয়োজনও নাই, সেইরূপ বস্তু 
সম্বন্ধে কোন স্থিরমস্তি্ষ ব্যক্তিরই জিজ্ঞাসার উদয় হইতে দেখা যায় না । বেদান্তশাস্, 
জীবের আত্বাই ব্রহ্ম, জীব ও বৃদ্ধ বস্তুত: অতিন্ন, এই সত্য উচচকণ্ঠে ঘোষণা 
করিতেছে । জীবের আত্মা ও বঙ্গ যদি অতিনুই হয়, তবে, “অহংতাবে*” জীবের যে 


২১৮ বেদান্তদর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


আত্মদর্শন হইতেছে, তাহাই তো তাহার বক্ষদশন। এই ব্রব্দ-দশ নের জন্য 
বেদাস্তশান্তরসেবার আবশ্যক কি? জীবের এই আব্রদর্শ ন প্রত্যক্ষজ্ঞান। এই 
জ্ঞানে কোনরূপ সন্দেহ ও ভ্রমের অবকাশ নাই। “আমি আমি কি, না,” কিংবা 
“আমি আমি ন৷” কোন বৃদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিরই আত্মার সম্বন্ধে এইরূপ সংশয় বা মিথ্যা-. 
বুদ্ধির উদয় হইতে দেখা যায় না। যদিও আমি স্থূল, আমি কৃশ, আমি অন্ধ, আমি 
বধির, এইরূপেই সাধারণতঃ আত্বপ্রত্যক্ষের উদয় হইয়া থাকে । দেহ এবং 
ইন্দ্ৰিয়াদির সহিত আত্বাকে অভিন্ন করিয়াই লোকে ধরিয়া নেয়, দেহের ও ইন্দিয়ের 
ধর্মকে আত্মার ধর্ম মনে করিয়া ভুল করে, তবুও দেহ, ইন্দ্রিয়, প্রভৃতি যে আত্মা নহে, 
আত্বা যে দেহ এবং ইন্দ্রিয়ের অভ্যন্তরে অবস্থিত, দেহ এবং ইক্দ্রিয়াদির অতীত, দেহ- 
যন্ত্রে চালক এবং ভাসক, তাহা! বৃদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি স্বীয় বিচারশক্তির সাহায্যেই বুঝিতে, 
পারে, তাহার জন্য বেদান্ত অনুশীলনের প্রয়োজন হয় না। দেহ যে আত্বা হইতে” 
পারে না তাহার কারণ এই যে, দেহ পরিবর্তনশীল, আত্মা অপরিবর্তনীয়। দেহ.' 
আত্মা হইলে শৈশবের তরুণ শরীর যখন বৃদ্ধ বয়সে সম্পূণ পরিবতিত হইয়া যায়, এ. 
শরীরের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে আত্বাও পরিবর্তিত হইয়া যাইত । বালক বয়সের- 
“আহি” এবং বৃদ্ধ বয়সের “আমি” বিভিনু “আমি” হইয়া যাইতাম। এই. দুই.. 
“আমি” যে অভিন্ন, তাহ। বুঝা যাইত না। “যেই আমি বালক বয়সে আমার পিতা; 
মাতাকে দেখিয়াছি, সেই আমিই পরিণত বয়সে আমার পৌত্র, প্রপৌত্রগণকে 
দেখিতেছি'' এইরূপ আমিত্বের এক্যবোধ, শৈশব ও বৃদ্ধ অবস্থার শরীরের এক্য না. 
থাকায়, কোন মতেই সম্ভবপর হইত না। এরূপ এঁক্যবোধ পরিবর্তনশীল দেহ যে.. 
আত্মা নহে, আত্মা দেহ হইতে অতিরিক্ত এবং শারীরিক পরিবর্তনের মধ্যেও অপরি-,. 
বর্তনীয়, ইহাই স্পষ্টতঃ বুঝাইয়া দিতেছে । দেহ যেমন “আমি” বা আত্মা নহে;- 
ইন্দ্রিয়সকলও সেইরূপ আত্মা হইতে পারে না । কারণ, শরীরে ইন্দ্রিয় একটি নহে; : 
বহু, ইন্দ্ৰিয় আত্বা হইলে ইক্দ্রিয়ভেদে গ্রত্যেক শরীরেই “আমি” বা আত্বাও বহু 
হইয়া দড়ায়। বিভিন্ন এন্দ্রিয়ক বিজ্ঞানের অন্তরালে যে জ্ঞানময় একই আত্মা 
বিরাজ করে, এইরূপ আঁত্মার 'ইকাবোধ অসম্ভব হইয়া পড়ে । ফলে, যেই আমি 
চক্ষুর সাহায্যে বইখানি দেখিয়াছিলাম, মেই আমিই উহ স্পর্শ করিতেছি, এইরূপ 
আমিত্বের একত্বরোধ, বিভিনু প্রকার প্রন্দ্রিয়ক প্রত্যক্ষের ভিতর দিয়া উদিত হইতে 
পারে না| বৃদ্ধি এবং মন: গ্রভৃতির সাহায্যে আমি বিষয় দর্শন করিয়া থাকি ।: 
বুদ্ধি, মন: Jতৃতি আমার বিষয়দশ নের সাধন বা উপায়। যাহ! আমার বিষয়- 
দর্শনের সাধন, তাহা কি কতী৷ বা দ্রষ্টা “আমি” হইতে পারে? তারপর, আমার 
দেহ, আমার ইন্দ্রিয়, আমার বৃদ্ধি, এইরূপে আমি বা আত্মার সহিত দেহ, ইক্জিয় প্রভৃতির 
ভেদই সর্বদা প্রত্যক্ষ হয় { আমি দেহ, আমি ইন্দ্রিয়, আমি বুদ্ধি, এইরূপ অভেদ তো. 
প্রত্যক্ষের গোচর হয় না, সুতরাং দেহ, ইন্দ্রিয়, মনঃ, বুদ্ধি প্রভৃতিকে আত্ম বলা যায় 
কিরপে? 

অহংরূপে প্রত্যক্ষতঃ জ্ঞাত আত্মার সম্বন্ধে যেমন কোনরূপ সন্দেহের অবকাশ. 
নাই বলিয়া জিজ্ঞাসার উদয় হইতে পারে না, সেইরূপ আত্মজিজ্ঞাসার কোন প্রয়োজনও 
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দেখা যায় না। সচিচদানন্দ বুদ্মপাপ্তি এবং সংসারের সমূলে নিবৃত্তিই বন্ধ-জিজ্ঞাসার 
প্রয়োজন। যথার্থ আত্মবিজ্ঞানের অভাবই সংসারের কারণ, সুতরাং আত্মজ্ঞানের 
উদয় হইলে সংসারের নিবৃত্তি হওয়াই স্বাভাবিক ; কিন্ত দেখা যাইতেছে যে, এই 
সংসারও অনাদি, আত্মতব্বগ্ঞানও অনাদি । এই দুইটি অনাদি বস্তই যখন পাশাপাশি 
চলিতেছে, তখন এই দূই-এর মধ্যে যে কোন বিরোধ আছে, এরূপ তো বুঝা যায় না। 
বিরোধ থাকিলেই একটি অপরটিকে নিবৃত্তি করিবে । বিরোধ না৷ থাকিলে অধ্যাত্ব- 
বিজ্ঞান দ্বারা সংসারের নিবৃত্তি হইবে কেন? সংসার যদি মিথ্যা হয়, তবেই ব্রহ্ম- 
বিজ্ঞান মিথ্যা সংসারকে নিবৃত্ত করিতে পারে। অনাদি সংসারকে তো মিথ্যা 

. বলিয়া বোধ হয় না, সত্য, স্বাভাবিক বলিয়াই বোধ হয়। ব্ন্গন্ঞান সত্য সংসারের 
নিবৃত্তি করিতে পারে না । ফলে, প্রয়োজন না থাকায় এক অদ্বিতীয় বৃদ্ধ জিজ্ঞাসা 

_ অথ হীন হইয়া দাড়ায় এবং ব্রহ্ম জিজ্ঞাস্য হইতে পারে না, এইরূপ বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তই 
_ আসিয়া পড়ে ।১ বাচম্পতিমিশ্রের উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে বক্তব্য এই যে, “অহং” 
বা “আমি” বলিয়া সকলেই আত্মাকে প্রত্যক্ষ করে, 

বাঁচম্পতির আশঙ্কার ইহা সত্য কথা । আমি দেহ নহি, ইন্দ্ৰিয় নহি, মনঃ বা 


সমাধান । বৃদ্ধি নহি, ইহাও বুদ্ধিমান ব্যক্তি স্বীয় বিচারশক্তির 
সাহায্যেই বুঝিতে পারে | কিন্ত প্রশ্ন এই যে, এরূপ 
- প্রতাক্ষমূলে যথার্থ আত্মতত্বজ্ঞানের উদয় হয় কি? আমি যখন আমার আত্মাকে 


“ অহংভাবে প্রত্যক্ষ করি, তখন আমার দেহের আবেষ্টনীর মধ্যে বদ্ধ বা পরিচ্ছনু 
- আত্বাকেই আমি প্রত্যক্ষ করি। ফলে, অপরাপর সকলের “আমি” হইতে আমার 
£ “আমি” যে বিভিন্ন, ইহাও আমার প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। দেহই দেখা যায় আত্মার 


১। বুদ্ধ জিজ্ঞাস্য, ইহাই ছিল বেদান্তীর প্রতিজ্ঞা । তিনি তীহার প্রতিজ্ঞাত জিন্তাস্যত্ব সাধনের জন্য 
দৃইটি হেতুর অবতারণা করিয়াছেন- প্রথমতঃ, বৃদ্মতত্ব সন্দেহসন্কুল, দ্বিতীয়তঃ, উহা প্রয়োজনীয়ও বটে, 
(১) সনি এবং (২) সপ্রয়োজনত্ব। বাঁচস্পতি পূর্বপক্ষীর যুক্তি সমালোচনা করির। দেখাইয়াছেন 
যে, আত্মা বা ঝুদ্ন সন্দেহের বিঘয় হইতে পারেন না, ব্য জিজ্ঞাসার কোন প্রয়োজনও নাই। ফলে, 

: মুক্তিকামী ব্যক্তির বন্দ বিচারের (জিজ্ঞাসার) বিঘয় হয় লা, যেহেতু বন্ধ উজ্জ্বল আলোক- 
মালার মধ্যে অবস্থিত ইন্দ্রিয় সন্বদ্ধ ঘটাদির ন্যায় সন্দেহের অতীত এবং কাক-দস্তের ন্যায় নিশ্রয়াজনও 
বটে ।_যুযুক্ষণ। ব্রক্ম ন বিচার্ধং, তং পৃতাসন্দিগ্ধত্বাৎ, তথাৰিধ কুম্তবৎ; তথা অপুয়োজনত্বাৎ, 
কাক-দস্তবদিতি” (অধ্যাসভাঘ্য-_তাঁমতী, ৫ পৃঃ, নির্ণয়সাগর সং)। যেক্ষেত্রে সন্দেহ কিংবা 
প্রয়োজন থাকে, সেই ক্ষেত্রেই জিজ্ঞাসার উদয় হইতে দেখা যায়। ইহ! হইতে সন্দিগ্ধত্ব এবং 
সপ্য়োজনত্ব যে জিজ্ঞাস্যত্বের ব্যাপক, তাহা। সহজেই বুঝা যায়। আলোচ্য বুদ্ধ জিজ্ঞাসার ক্ষেত্রে 
জীবমাত্রেরই অহংবূপে প্রত্যক্ষতঃ জ্ঞায়মান আত্ধা বা বহ্ধ সম্পর্কে সন্দেহ এবং প্রয়োজনের কোনরূপ 
অবকাশ নাই। পক্ষীন্তরে, স্দিগ্ষত্ব এবং সপ্য়োজনত্বের বিরুদ্ধ অসন্িগ্ধত্ব এবং নিশ্রয়োজনত্ই 
এখানে আছে! জিজ্ঞাপাত্বের ব্যাপক সন্দিগ্ধত্ব ও সপয়োজনত্ব না থাকায়, ব্যাপ্য জিজ্তাস্যত্বেরও 
অভাব এন্ক্ষত্রে অবশ্যই থাকিবে-_ব্যাপকা'তাবে ব্যাপ্যজিজ্ঞাস্যত্বাতাঁব ইতার্থঃ (ভামতী, ৫ পৃঃ, 
নির্ণয়সাগর সং)। ইহাই ভামতীর আরন্তে “ব্যাপকবিরুদ্ধোপলর্িঃ” এই কথা ছারা বাচস্পতি 
আমাদিগকে বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছেন । 


২২০ বেদীস্তরর্শ ন-_অছ্বৈতবাদ 


আবাসগৃহ । এ আবাসগুহে অবস্থিত আত্মা যখন আমার দৃষ্টিগোচর হয়, তখন আব্বা : 
কখনও দেহের ধর্মকে, কখনও বা ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের ধর্মকে নিজের ধর্ম করিয়া 
নিয়৷ দেহাদির সহিত অভিন্ন হইয়াই প্রকাশিত হইয়া থাকে । এই পরিচ্ছন্ন, 
দেহবদ্ধ আত্মা জন্ম, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি, শোক, দুঃখ প্রভৃতির দ্বারা কলুঘিতও বটে। 
ইহাকে তো প্রকৃত আত্মদশ ন বলা যায় না। আত্বার যাহা যথার্থ স্বরূপ, তাহা বেদ, 
উপনিষৎ, স্মৃতি, পরাণ প্রভৃতি পাঠে জানা যায়। আত্বা নিত্যত্ুদ্ধ, অপাপবিদ্ধ, 
চিন্ময় এবং আনন্দঘন। এই আত্বা দেশ, কাল, নিমিত্ত প্রভৃতি সববিধ পরিচছদের 
অতীত, সর্বব্যাপী, ভূমা, এক অদ্বিতীয় তত্ব, ইহাই অধ্যাত্বশাস্ত্ের সিদ্ধান্ত । এইরূপ. 
শাস্রোক্ত ভূমা, অপরিচিছন্র আত্তত্বের সহিত প্রত্যক্ষলন্ধ পরিচিছনু আত্মদর্শ নের 
বিরোধ অপরিহার্য হওয়ায় আত্মার স্বরূপবিষয়ে সন্দেহ অবশ্যম্ভাবী । এই সন্দেহ - 
নিরাসের জন্য আত্মজিজ্ঞাসা ও আত্মমীমাংসা প্রয়োজন । এ মীমাংসা বেদাস্ত- 
লত্য। অতএব বেদাস্তশাস্ত্রান্শীলন একান্ত আবশ্যক । ইহার উত্তরে প্রত্যক্ষ 
আত্মদরশশী বলিবেন যে, দর্শনশাস্ত্বের অপর নাম মননশাস্তর। শ্রতিও আত্মজিজ্ঞাসায় - 
মনন যে অন্যতম প্রধান উপায়,- তাহ! স্বীকার করিয়াছেন । মননশাস্ত্রে প্রমাণের - 
সাহায্যেই বস্ততত্ব বিচার করিতে হইবে । প্রমাণের মধ্যেও প্রত্যক্ষপ্রমাণ সর্ববাদি--: 
স্বীকৃত এবং শ্রুতি, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ অপেক্ষায় জ্যেষ্ঠ অর্থাৎ পূর্বভাবীও . 
বটে! এই অবস্থায় প্রত্যক্ষপ্রমাণের সাহায্যে আত্মাকে আমরা যেরূপ বৃঝিয়াছি,_. 
তাহাই যথার্থ আত্মদর্শন বলিয়া গ্রহণ করা উচিত। উপনিষদের বেদীমূলে-. 
গ্রত্যক্ষকে বিসর্জন করার কোন সঙ্গত কারণ দেখা যায় না। প্রত্যক্ষে যাহা পাওয়া. 
যায়, সহপ্র বেদই কি তাহার অন্যথা করিতে পারে? বেদ কি গরুকে ঘোড়া করিতে _. 
পারে? অতএব প্রত্যক্ষের সহিত বৈদিক আত্মগ্ঞানের বিরোধ হইলে পরত্যক্ষকে 
স্বীকার করিয়া লইয়া উপনিষদৃবেদ্য আত্মতত্বকে প্রত্যক্ষের অনুকূল করিয়া (গৌণ- 
ভাবে) ব্যাখ্যা করিয়া নেওয়াই যুক্তিসঙ্গত। সেরূপ ক্ষেত্রে ব্রহ্ম জিজ্ঞাসার কোন স্থানই 
থাকে না। ইহাই প্রত্যক্ষবাদীর উল্লিখিত আপত্তির মর্ম 1৮৮ 
প্রতাক্ষবাদীর উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে অছৈতবেদান্ডী বলেন যে, প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণ যে অপরাপর প্রমাণ অপেক্ষায় জ্যেষ্ঠ বা পূর্বভাবী গ্রমাণ, এবং প্রতাক্ষপ্রমাণের 
| "_ ভিত্তিতেই যে অনুমান, শব্দ প্রভৃতি প্রমাণ গড়িয়া উঠে, 
শ্রৃতি ও প্রত্ক্ষপ্রমাণের ইহা কে অস্বীকার করিতে পারে? অনুমান করিতে 
মধ্য বিরোধ উপস্থিত হইলে অনুমানের হেতু “ব্যাপ্তিজ্ঞান” আবশ্যক । ব্যাপ্তি- 
হইলে কোন্‌ প্রমাণটি জ্ঞানহেতুও সাধ্যের (বহ্ছি অনুমানে ধূয় ও বহর একত্র) 
পুবল হইবে? প্রত্যক্ষ ব্যতীত সম্ভব হয় না ; সুতরাং অনুমান প্রমাণের 
মূলে যে প্রত্যক্ষজ্ঞান আছে, ইহা অবশ্য স্বীকার্ধ। 
কোন শব্দ শুনিয়া অর্থ বুঝিতে হইলে সেই শব্দের সহিত উহার অর্থে র সন্বন্ধগান. 
পূর্বে বিদ্যমান থাকা আবশ্যক হয়। এ সন্বন্ধজ্তানের নামই শব্দের শক্তিজ্ঞান। 
শব্দের শক্তিজ্ঞানই শব্দজ বোধের কারণ । শক্তিজ্ঞান ব্যতীত শব্দার্থ জ্ঞানের উদয় 
হইতে পারে না। শক্তিজ্ঞানটি প্রত্যক্ষমূলক জ্ঞান। শব্দার্থ জ্ঞান যাহার আছে, 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২২১ 


সেইরূপ বৃদ্ধ ব্যক্তির ব্যবহার দেখিয়াই প্রথমতঃ বালকের শব্দের শক্তিজ্ঞানের উদয় 
হইয়া থাকে । যদিও শব্দশাস্থে শব্দের শক্তিজ্ঞানের সাধন বা উপায় হিসাবে 
ব্যাকরণ, অভিধান, আগ্ুবাক্য প্রভৃতিকেও গ্রহণ করা হইয়াছে সত্য, সেই সকল 
স্বলেও শক্তিজ্ঞানের মূলে যে সাক্ষাৎ বা পরোক্ষভাবে প্রতযক্ষজ্ঞান বিদ্যমান আছে, 
তাহা সুধী দার্শনিক অস্বীকার করিতে পারেন না। উপমান, অর্থাপত্তি, অনুপলব্ধি 
প্রভৃতি প্রমাণও যে গ্রত্যক্ষজ্ঞানসূলে উৎপনু হয়, তাহা প্রমাণরহস্যবিৎ অবশ্যই 
স্বীকার করিবেন; সুতরাং প্রত্যক্ষপ্রমাণ যে অপরাপর প্রমাণ অপেক্ষায় জ্যেষ্ঠ 
অর্থাৎ পূর্বতাবী, ইছা৷ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে! কিন্তু প্রশ্ব এই যে, জ্যেষ্ঠ 
হইলেই সেই প্রমাণ শ্রেষ্ঠ হইবে কি? ঝিনুক খণ্ডকে যেখানে ভ্রান্তদর্শী ব্যক্তি “ইদং 
বজতমৃ” এইরূপে রজত বলিয়া প্রত্যক্ষ করে, সেখানে রজতঙজ্ঞানটি প্রথমে উৎপন্ন 
হয়, শুক্তিজ্ঞান পরে উত্পণন হয়। পরে উৎপনুঁ শুক্তিজ্ঞানের দ্বারা প্রথমে উৎপন্ন 
রজতঙ্ঞানের বাধ হয়, ইহা সকলেই প্রত্যক্ষ করেন। পূর্বতাবী রজতঙ্ঞান পর- 
ভাবী শুক্তিজ্ঞানকে বাধা করিতে পারে না। কারণ, পূর্বে উৎপনু রজতঙ্ঞানটি 
মিথ্যা, আর, পরে উৎপনু শুক্তিজ্ঞান সত্য! সত্যজ্ঞান পরে উৎপনু হইলেও পূর্ববর্তী 
মিখ্যান্ঞানকে বিনাশ করিয়াই উৎপন্‌ হয়, ইহাই সত্যজ্ঞানের স্বভাব। আলোচিত 
স্থলে পূর্বতাবী প্রত্যক্ষ আত্মদর্শ ন যদি মিথ্যা হয় এবং পরতাকী বৈদিক আত্মবিজ্ঞীন 
যদি সত্য হয়, তবে, পূর্বভাবী মিথ্যা আত্মপ্রত্যক্ষ অপেক্ষায় পরে উৎপন্ন বৈদিক 
আত্মজ্ঞানই প্রবলতর হইবে । অবশ্য পূর্বতাবী প্রত্যক্ষজ্ঞান যদি যথার্থ হয়, তবে 
অন্য সকল প্রমাণকে বাদ দিয়া পতাক্ষকেই গ্রহণ করিতে হইবে ; স্ৃতরাং এখানে 
বিচার করা আবশ্যক যে, শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষ এই দুইটি প্রমাণের মধ্যে কোন্‌ প্রমাণটি 
সত্য, এবং কোব্‌ প্রমাণটি মিথ্যা । প্রত পত্যক্ষপ্রমাণ ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার ফলে 
উৎপনু হয়, অতএব উহা “পৌরুষেয়” (1)67807281), আর বেদ “অপৌরুঘেয়” । 
বিষয়-দর্শ নকারী পুরুষ ভ্রম, প্রমাদ প্রভৃতি দোষ হইতে যুক্ত নহে । এইজন্য তাহার 
বিষয়-দর্শনের মূলে ভ্রম, প্রমাদ প্রভৃতি দোষ থাকাও বিচিত্র নহে । বৈদিক সত্য- 
তত্বজ্ঞ ঘি তাঁহার ধ্যানদীগুনেত্রে প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন ; প্রজ্ঞাচক্ষৃতে এ সত্যের 
বিকাশ হয । ভ্রয, প্রমাদ প্রভৃতি পুরুঘ-দোষ আর্থ দৃষ্টিকে কলুষিত করিতে 
পারে না। এইরূপ নিল, নিফলুষ বৈদিকজ্ঞান যে দোষ-শঙ্কা-কলুষিত প্রত্যক্ষজ্ঞান 
হইতে প্রবলতর প্রমাণ, ইহা কে অস্বীকার করিবে? শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষের বিরোধে 
তির গ্রাধান্যই স্বীকার্ষ। ৮ TT OO 
| জ্ঞানের প্রামাণ্য (validity of knowledge) বেদান্ত ও মীমাংসাদর্শনের 
মতে স্বতঃসিদ্ধ, অথাৎ জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই এ জ্ঞানের গ্রামাণ্যও সুস্থির হয়। 

জ্ঞানের প্রামাণ্য স্থাপনের জন্য অন্য কোন প্রমাণের অপেক্ষা নাই। এখন প্রশ্ন 
এই যে, জ্ঞান যদি বেদান্তের মতে স্বতঃগ্রমাণই (8617-৮8]10) হয়, তবে 
(পৌরুষেয়) ্ত্যক্ষভ্তানও স্বতঃপ্রমাণ, (অপৌরুষেয়) বৈদিক তত্বজ্ঞানও স্বতঃ- 
গ্রমাণ। দূইটি স্বতঃপ্রমাণ জ্ঞানের মধ্যে প্রত্যক্ষ দূর্বল, আর, বৈদিকজ্ঞান প্রবল ; 
প্রবল' বৈদিকজ্ঞানের দ্বারা দূর্বল প্রত্যক্ষের বাধ হইবে, ইহা কিরূপে সাব্যস্ত করা 


২২২ বেদান্তদর্শন- _অইছ্বৈতবাদ 


যায়? দ্বিতীয়তঃ, স্বতঃপ্রমাণ জ্ঞানে ভ্রম ও সংশয়ের আশঙ্কাই বা আসে কিরূপে ? 
জ্ঞানমাত্রই তো সত্য, মিথা জ্ঞান তো এই মতে অসম্ভব কথা । এই প্রশ্নের উত্তরে 
অদ্বৈতবেদান্তী বলেন যে, জ্ঞান স্বতঃপ্রমাণ, ইহা সত্য কথা। কিন্ত জ্ঞানের যাহা 
সাধন, এ সাধনের মধ্যে যদি কোন একটি সাধন বিকল বা দুষ্ট হয়, তবে সেই দোষ- 
কলুষিত, বিকৃতি সাধনের ফলে উৎপনু জ্ঞান সত্য হইবে কি? প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
সাধন চক্ষ্রিন্দ্রিয় যদি কামলা রোগে দূষিত হয়, তবে সন্মুখস্থিত সাদা জিনিষটিও 
সাদা দেখায় না, হলুদবণ দেখায় । কামলা রোগীর এইরূপ প্রত্যক্ষকে সত্য বলা 
যাইবে কি? তারপর, আলোক যদি অস্পষ্ট হয়, দৃশ্য বিষয়টি যদি দ্র্টার নিকট হইতে 
অনেক দূরে অবস্থিত থাকে, তবেও এক বস্তুকে আর এক বস্তু বলিয়া ভ্রম হইতে দেখা 
যায়। জ্ঞানের কারণ চক্ষ্রিন্দ্রিয় প্রতৃতির দোষই পৌরুষেয় দোষ। এই সকল 
দোষের ফলে স্বতঃপরমাণ জ্ঞানও মিথ্য! হইয়া দড়ায়। লৌকিক সর্ববিধ প্রমাণেই 
এরূপ পৌরুষেয় দোষের আশঙ্কা আছে, অপৌরুষেয় বেদে এ সকল পৌরুষেয় দোষের 
আশঙ্কা নাই। এইজন্যই লৌকিক প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ অপেক্ষায় বেদ, বেদান্ত প্রভৃতি 
তত্বশাস্ত্ই সুদৃঢ় প্রমাণ; এবং নিফলুষ বৈদিকভগানের দ্বারা লৌকিক (পৌরুষেয়) 
প্রত্যক্ষের বাধই স্বীকার্য। বৈদিকজ্তানকে বস্ততঃ পক্ষে প্রত্যক্ষজ্ঞানের বাধকই 
বলা যায় না। বেদান্তের মতে প্রত্যক্ষপ্রমাণ ব্যাবহারিক প্রয়াণ, বৈদিক বঙ্গ- 
' বিজ্ঞান পারযাথিক প্রমাণ । বৈদিকজ্ঞানের পারযাথিক প্রামাণ্য লৌকিক প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানের যে পারমাথিক প্রামাণ্য নাই, প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য যে ব্যাবহারিক, ইহাই 
সূচনা করে। প্রত্যক্ষের ব্যাবহারিক প্রাযাণ্যের মূলে কোন আঘাত করে না। 
এই অবস্থায় বৈদিকজ্ঞানকে প্রকৃত দৃষ্টিতে প্রত্যক্ষের বাধকই বলা চলে না। 
বেদান্ত-শ্ববণের ফলে যে ভূয়া আত্মববিজ্ঞান উদিত হয়, তাহাই জ্ঞানের পরাকাষ্ঠা বা 
চরম পরিণতি ৷ এ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে অপর কোন জ্ঞাতব্যই অবশিষ্ট থাকে না। 
এইরূপ চরম জ্ঞান যে ব্যাবহারিক, পরিচ্ছন্ন আত্মবদর্শ নের বা অহংক্তানের অসত্যতা 
CTE, NTE 


১। শ্রুতি এবং প্রতাক্ষের বিরোধে শ্রুতিলন্ধ জ্ঞানের প্রামাণ্য সংস্থাপন করিতে প্রবৃত্ত হইয়। 
বাচম্পতিমিশ তাঁহার ভামতী'টীকার প্রারভ্তেই, জ্যেষ্ঠ প্রমাণ প্রত্যক্ষের সহিত বিরোধ হওয়ায় প্রত্যক্ষ- 
সাপেক্ষ বেদই অপুমাণ হউক, এই বলিয়। যে গভীর বিচারটির অবতারণ! করিয়াছেন এবং যেরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন, তাহা সমস্তই যণ্ডনমিশ্ের বুন্ধসিদ্ধির দ্বিতীয় পরিচেছদের (তর্ককাণ্ডের) প্রথমেই 
. দেখিতে পাওয়া যায়। সেখানে মণ্ডনমিশ্‌ প্রত্যক্ষ ও শ্ুতির বিরোধে জ্যেষ্ঠ অর্থাৎ পূর্বভাৰী প্রত্যক্ষ- 
পৃষাণই শুতি অপেক্ষায় প্রবল হউক, এই প্রশ্নের অবতারণ৷ করিয়া, প্রত্যক্ষ ব্যাব হারিকতাবে সত্য হইলেও 
বেদই পারমাধিক প্রষাণ। প্রত্যক্ষের প্রাষাণ্যের সহিত বেদের প্রামাণ্যের কোন বিরোধ নাই। বৈদিক- 
জ্ঞান উৎপত্তিতে প্ত্যক্ষসাপেক্ষ হইলেও স্বতঃপ্রমাণ বিধায় অপৌরুঘেয় বেদই প্রত্যক্ষ অপেক্ষায় 
প্রবলতর প্রমাণ। বৈদিক প্রমাণের তুলনায় প্রত্যক্ষ দূর্বল।_এই সমস্ত বিঘয়ই অতি নিপুণতার 
সহিত উপন্যাস করিয়াছেন (ব্্ন সিদ্ধি, তর্ককাণ্ড ৩৯-৪১ পৃষ্ঠা ভ্রষ্টব্য)। ভামতীর সমগ্র বিচারশৈলী 
এবং যুক্তিলহরীই সণ্ডনমিশ্বের নিকট হইতে আহত, ইহা সুধী পাঠক নিশ্চয় স্বীকার করিবেন। আমরা 


অঙ্ৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২২৩ 


যাহারা আমিত্বের প্রত্যক্ষকেই আত্মার যথার্থ স্বরূপ বলিয়া ব্যাখ্যা করিতে 
চাহেন এবং এরূপ প্রত্যক্ষবলেই আত্বাকে দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি হইতে অতিরিক্ত 
বলিয়। প্রমাণ করিতে চেষ্টা করেন, তীহারাই “আমি গৃহে থাকিয়া ইহা জানিতেছি' 
--'অহমিহৈবাস্ি সদনে জানানঃ’ (ভামতী, ১২ পৃঃ), এইরূপে দেহে অবস্থিত 
জ্ঞাতা আত্মাকে দেহের সহিত অভিনু করিয়াই ব্যবহার করেন। অপরিচ্ছিনু আত্মাকে 
ওরূপে গৃহ-পরিচ্ছিনৃতাবে দেখা তো যথাথ আত্রদর্শন নহে। যদি বল যে, এ 
স্থলে দেহেরই পরিচ্ছনুতার ইঙ্গিত করা হইয়াছে, আত্মার নহে, তবে, ““অহযৃ*' 
এইরূপে বলার কোনই অর্থ হয় না, কারণ, দেহ তো আর ““অহয্” নহে। “অহং 
কৃশঃ” বলিলে যেমন আমার দেহেরই কৃশতা সূচনা করে, সেইরূপ এখানেও অহং 
শব্দে গৌণভাবে দেহকেই বুঝায়, এইরূপ বলাও এখানে সঙ্গত নহে। কেননা, 
তাহ! হইলে (জানান:) “জানিতেছি'' এই পদটির সহিত জড়দেহ-বোধক “অহ” 
শব্দের অভেদ নির্দেশ করা চলে না। দেহ. তে আর জানে না, আস্মাই জানে, 
সুতরাং আমি গৃহে আছি এবং জানিতেছি এইরূপ ব্যবহারে যে অজড় আত্মাকেই 
অহম্‌ শব্দে লক্ষ্য করা হইয়াছে, ইহা কোন যতেই অস্বীকার করা যায় না। অপরিচ্ছিন্র 
সর্বব্যাপী আত্মার এরূপ পরিচ্ছিনতাবোধ সত্য নহে, মিথ্যা। আত্মার স্বরূপ 
সম্বন্ধে আমাদের অনাদিকাল সঞ্চিত যে পুঞ্তীভূত অজ্ঞতা ব৷ মিথ্যাজ্ঞান আছে, তাহ! 
বিদৃরিত করিয়া যথার্থ আত্মতত্ব জানিবার জন্যই অধ্যাত্মশাস্র-সেব। আবশ্যক | বিভিন্ন 
দাশ নিকগণের মধ্যেও আত্বার স্বরূপ সম্বন্ধে নানারূপ মতভেদ দেখিতে পাওয়া যায়। 


নিম ব্ধসিদ্ধি ও ভামতীর কতক উক্তি উদ্ধৃত করিয়া আমাদের উক্তির সত্যতা প্রমাণ করিতে চেষ্টা 
- করিলাম! 

(ক) প্রত্াক্ষািবিরোধে আমুয়স্য দৌর্বলাং সাপেক্ষত্বাৎ; তথাহি স্বরূপসিদ্ধ্য্থ মেবতাৰৎ 
প্রত্যক্ষাদীন্যায়ায়ো'পেক্ষতে ; তথাচ তেঘাং প্রাষাণ্যমভ্যুপগন্তবায় তদপবাধনে স্বরূপস্যৈবতাবদসিদ্ধেঃ | 
_ব্ুন্গসিদ্ধি, ৩৯ পূঃ ৷ 

(খ) আমায় এব বলবাংস্তদৃবিরোধে পৌবীপর্ষে পূর্বদৌর্বল্য প্ুকৃতিবৎ পুর্বাবাধেন নোৎপত্তি- 
রুত্তরপ্য হি সিধ্যতি। তথাহি --- সম্ভবদৃবিচিত্রবিভ্রমহেতুত্বাৎ প্রত্যক্ষাদীনাষ, বিগলিত-নিখিল- 
দোষাশক্কত্বাচচায়ামস্য। পুরুঘাশৃয়াণাংহি দোঘ।ণাং শব্দে পুরুঘাভাবে'সম্তবাৎ। বৃন্নপিদ্ধি, 8০ পৃঃ। 

(গ) প্রত্যক্ষাদীনান্ত ব্যাবহারিকং প্রা্ণাা ন তত্তাবেদনলক্ষণযু। ব্যাবছারিকপ্রামাণ্যো- 
পেতেভ্যঃ প্রত্যক্ষাদিভ্যঃ সিদ্ধাদামুয়াত্ততুদর্শ নয (বন্রসিদ্ধি, ৪১ পৃঃ)। তল্মাৎশব্দস্য প্রামাণ্যাত্যু- 
পগমে প্রমাণান্তরবিরোধে'পি তস্যৈব বলবত্বমিতি সা্্রতম্‌ (বন্মসিদ্ধি, ৪০ পৃঃ)। উল্লিখিত মণ্ডন- 
যিশের উক্তির সহিত নিম্নোক্ত ভামতীর অংশ তুলনীয় । 

(ক) নচ জোয্ঠপ্মাণপ্ুত্যক্ষবিরোধাদায়ায়স্যৈব তদপেক্ষস্য অপ্রামাণ্যমুপচরিতার্থ স্বঞ্চেতি 
যৃক্তহ্‌ ; তস্য অপৌরুঘেয়তয়া নিরস্তসমস্তদোঘাশঙ্কস্য, বোধকতয়া স্বতঃসিদ্ধপ্রমাণভাবস্য, স্বকার্ষে 
প্রমিতাবনপেক্ষত্বাং।  প্রযিতাবনপেক্ষত্ে'পি উৎপত্তৌ প্রত্যক্ষাপেক্ষত্বাদনুৎ্পতি লক্ষণযপ্রাষাণা- 
মিতিচেনু ; উৎপাঁদকাপ্রতিহবন্থিত্বাৎ। নহি আগমজ্ঞানং সাংব্যবহারিকং প্রতাক্ষস্য পরামাণ্যযুপহস্তি ; 
যেন কারপাতাবানু ভবেৎ, অপিতু তাত্তবিকয্‌ ; --- দশিতঞ্চ তাততিকপ্রমাণভাবস্যানপেক্ষিততম-_-তখাচ 
পারমর্থং সূত্রযবপৌরাপর্ষে পূর্বদৌৰল্যং প্রকৃতিবদিতি। জৈঃ সুঃ ৬।৫1৫৪, তামতী, ৯-১০ পৃঃ 
নির্ণ য়সাগর সং। 


২২৪ বেদান্তদর্শ ন---অদ্বৈতবাদ 


কেহ বলেন, আন্ত! সগুণ, কেহ বলেন, জান্তা নির্ভণ ; কেহ বলেন, সর্বব্যাপী এবং 
ভূমা। কেহ বলেন, অণুপরিমাণ, কাহারও মতে আড্রা দেহ পরিচ্ছন্ন বা দেহ 
পরিমাণ। কেহ বলেন, আত্মা সাবয়ব, কেহ বলেন, নিরবয়ব। আত্মার স্বরূপ 
সম্বন্ধে এইরূপ পরস্পরবিরোধী উক্তি নিতে পাওয়া যায় বলিয়া আন্ধার প্রকৃত স্বরূপ 
কি? এ সম্বন্ধে বৃদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিমাত্রেরই সন্দেহ অবশ্যন্তাবী। বৈদিক আত্মতত্বের 
জ্ঞান ব্যতীত ওঁ সন্দেহের অপনোদন অসম্ভব। এইজন্য বেদান্তশাস্ত্র-বলে 'আত্ম- 
জিজ্ঞাসা এবং আত্মমীমাংসা অবশ্য কর্তব্য । বেদান্তের প্রথম সূত্রে বন্ধ-জিজ্ঞাসা- 
মুখে এই মীমাংসারই সূচনা করা হইয়াছে। আত্মার সম্বন্ধে সন্দেহ আছে বলিয়া 
যেমন আত্মজিজ্ঞাসা প্রয়োজন ; আত্মজ্ঞান সংসার জ্বালার নিবৃত্তি করিয়া শাশ্বত 
শান্তির সন্ধান দেয় বলিয়াও আত্মজিজ্ঞাসা অবশ্য কর্তব্য । 
আত্মা চৈতন্যময়, দেহ জড়! জড় দেহ এবং চিদানন্দঘন আত্া যে অভিনুঁ 
হইতে পারে না, আত্মা যে জড় দেছাদি হইতে অতিরিক্ত কিছু, তাহা তে বুদ্ধিমান 
মানুষ সহজেই বুঝিতে পারে ; তবে আর দেহ, ইন্দ্রিয় 
. অধ্যাসের সুচন। প্রভৃতির ধর্মকে আত্মার ধর্ম মনে করিয়া আমি কৃশ, আমি 
স্থল, আমি অন্ধ, আমি বধির, এইরূপ ভুল করে কেন? -. 
ইহার উত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে-_মিথ্যা'জ্ঞাননিমিত্তঃ সত্যানৃতে যিথুনীকৃত্য 
অহমিদম্‌ মমেদমিতি জায়তে নৈসগিকো লোক-ব্যবহারঃ* (অধ্যাস শং ভাষ্য, ১৬-১৭ 
পৃঃ) | তাষ্যকারের উক্তির মর্ম এই যে, অনাদি মিথ্যা অজ্ঞানের ফলে চিদাত্বা এবং .. 
জড়দেহাদির ষধ্যে যে মৌলিক বিভেদ আছে, তাহ! ভ্রান্তদর্শী ভুলিয়া যায় ; এবং 
সত্য চিদ্ববস্ত_ও মিথ্যা জড়বস্ত, এই দুইকে মিশাইরা ফেলে । কেন মিশাইয়া ফেলে ?.. 
এই প্রশ্ের উত্তরে ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য বলিতেছেন যে, “ইতরেতরাবিবেকেন'”, 
চিৎ ও জড়বস্তর প্রকৃত রূপ যে কি, তাহা জানে ন! বলিয়াই লোকে চিৎ ও জড়কে 
অভিন্ন করিরা ধরিয়৷ নেয়; চৈতন্যের ধর্মকে জড়ের ধর্ম, এবং জড়ের ধর্মকে 
চৈতন্যের ধর্ম সনে করিয়া ভুল করে। সত্য ও মিথ্যাকে এক করিয়া লয়, ইহাই 
সত্যানতের মিখুল, চিদচিদৃগ্রন্থি বা অধ্যাস বলিয়! বেদান্তে অভিহিত হইয়াছে । 
তাষ্যকারের উক্তির তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিতে গিয়! বাঁচস্পতি বলিয়াছেন যে, মিথ্যা 
অজ্ঞানবশত: যে সকল জাগতিক ব্যবহার চলিতেছে এবং লোকে এ ব্যঝহারকে সত্য 
এবং স্বাতাবিক বলিয়া মনে করিতেছে, অধ]াসই তাহার মূল বলিয়া জানিবে। অব্যাস 
বা সত্য ও মিথ্যার মিলন যতক্ষণ আছে, এ সবল মিথ্যা ব্যবহারও ততক্ষণ আছে। 
জাগতিক মিথ্যা ব্যবহার স্মরণাতীতকাল হইতে ঢলিয়া আসিতেছে, ফলে, ব্যবহারের 
কারণ অধ্যাসও যে অনাদি ইছাই সাব্যস্ত হইতেহে। ব্যবহারের মূল অধ্যাস এবং 
অধ্যাসের মূল জড় ও চৈতন্যের স্বর্ূপের অবিবেক । অবিবেক শব্দের অর্থ কি? 
জড় দেহ এবং চিন্মুয় আত্বা, এই পরস্পরবিরুদ্ধ দুই বস্তুর অনৈক্য বা তেদবোধই 
বিবেক। অনৈক্যবোধের অভাব বা এক্যবোধই অবিবেক | জড় ও চৈতন্যের 
ধর্মসমূহের পরস্পর অসংকীর্ণ তা অর্থাৎ জড়ের ধর্মকে চৈতন্যের ধর্মের সহিত, 
চৈতন্যের ধর্মকে জড়ের ধর্মের সহিত মিশাইয়া না ফেলাই বিবেক, মিশাইয়া ফেলাটাই 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২২৫ 


অবিবেক । এই অবিবেক নিবন্ধনই সত্যানৃতের মিথুন, চিদচিদৃগ্রস্থি বা অধ্যাসের 
স্থটি এবং অধ্যাসমূলেই “আমি” “আমার” এইরূপ মিথ্যা ব্যবহারের উৎপত্তি । 
এইরূপ ব্যবহার অধ্যাসের ফল। আত্রাও অনাস্তা বা জড় বস্তুর স্বরূপের অবিবেক 
না থাকিলে অর্থাৎ অবিবেক তিরোহিত হইয়া আত্মা ও অনাত্বার বিবেক জ্ঞানের 
উদয় হইলে অধ্যাসও থাকিবে না৷, অধ্যাসসূলক ব্যবহারও থাকিবে না। “সর্বং 
বহ্ষময়য়” এই ব্হ্ববোধই উদিত হইবে |. ৮৮ 
অধ্যাস শব্দের অর্থ এই যে, “অধিকৃত্য আস্তে”, অর্থাৎ যেই বস্তুচির প্রতীতি 
হইতেছে, সেই বস্তুটি সেখানে নাই, অন্য একটি বস্তুকে অবলম্বন করিয়া সেই বস্তুর 
| তাতি বা প্রকাশ হইতেছে মাত্র । এইরূপ অধ্যাসের 
অধ্যাসের লক্ষণ লক্ষণ কিরূপ হওয়া উচিত? এই প্রশ্ের উত্তরে 
ভাষ্যকার বলিরাছেন যে, অনুপস্থিত পূর্বদৃষ্ট কোন বস্তুর 
অপেক্ষাকৃত সত্য বস্তুতে যে ভাতি বা প্রকাশ তাহাই অধ্যান বলিয়৷ জানিবে__“অথ 
কো'য়মধ্যাসো নাম ইতি উচ্যতে--স্মৃতিরূপঃ পরত্র পূর্বদৃষ্টাবভাসঃ। (বুঃ সূ: 
শংভাষ্য ১৭-১৮ পৃঃ)। ভাষ্যকারের উল্লিখিত লক্ষণের “অবভাসঃ” কথাটির 
তাৎপর্য ব্যাখ্যা" করিয়া বাচস্পতিমিশু সংক্ষিগুভাবে “অবভাসো'ধ্যাসঃ”” এইরূপ 
“অবতাসঃ”" কথাটি হইতেই অধ্যাসের লক্ষণ নিরূপণের চেষ্টা করিয়াছেন। স্মৃতিরূপ, 
পরত্র এবং পূর্বদৃষ্ট, এই তিনটি পদের দ্বারা ও সংক্ষিপ্ত লক্ষণেরই তাৎপর্য বিস্তৃততাবে 
বিশ্বেষণ করিয়া বল! হইয়াছে । “অবভাসঃ”' কথাটি “অব” উপসগ পূর্বক ভাষ্‌ 
ধাতু, ঘঞ প্রত্যয় করিয়া নিপ্নু হইয়াছে । ভাসৃ ধাতুর অর্থ দীপ্তি বা প্রকাশ। 
জ্ঞানই একমাত্র স্বপ্রকাশ পদার্থ . সুতরাং ভাষ ধাতুর পরে ভাববাচ্যে ঘঞ্ প্রত্যয় 
করিলে ভাষ্‌ ধাতুর অর্থ দাঁড়ার শুধু জ্ঞান বা প্রকাশ; কর্ষবাচ্যে ঘঞ প্রত্যয় করিলে 
“ভাস” শব্দে জ্ঞেয় ব৷ প্রকাশ্য বস্তুকে বুঝাইয়৷ থাকে ।. “অব” এই উপসর্গ টি 
দ্যোতক। “অব” উপপর্গে র দ্বারায় এখানে “অবসাদ” ও “অবমানকে” বুঝাইতেছে। 
জ্ঞান এবং জ্ঞেয়ের অবসাদ কি? পরতাবী অন্য কোনও জ্ঞানের দ্বারা পূর্বে উৎপনু 
কোন জ্ঞানের বাধ হওয়াকেই “অবপাদ”” বলে । “অবমান” শব্দের অর্থ আমাদের 
ব্যাবহারিক জীবনের কোনকণ কার্ধ্য সাধন করিব! ম শক্তির হভাব। শুক্তি যেপর্যন্ত 
রজত বলিয়। প্রতিভাত এইতে খাকে, সেই গর্ধস্ত এ রজত মামাকে প্রলুন্ধ করে, 
বস্তুত: এ রজতের দ্বার! ব্যাবহারিক জীবনে কোন প্রয়োজন সাদ্ধ হয় না। ভক্তির 
যথার্থ জ্ঞান উৎপন্‌ হইলে শুক্তিতে প্রতিভাত মিথ্যা রজতের কার্যকরী শক্তি তো 
থাকেই না, তাহার প্রলু করিবার শক্তিও তিরোহিত হয়। ইহারই নাম “অবমান” ১ 


১। অবসনে!*বমভো৷ বা ভাসঃ অবতাসঃ প্রত্যয়ান্তরবাথশ্চাস্য অবদাদো। অবমানো বা এতাবতা৷ 
মিথ্যাঙ্ঞানমিত্যুক্তং তবতি, উদ্্যেদমুপব্যাখ্যানং পূর্বদৃষ্ট ইত্যাদি। তামতী ১৮ পৃঃ বোম্বে সং। 
অবসাদ উচ্ছেদঃ। 'অবমানো। যৌক্তিকতিরস্কারঃ। বেদান্তকল্পতরু, ১৮ পৃঃ, উচ্ছেদো বাধক- 
জ্ানোদয়ানন্তরং লমবৃত্তযন্তরোৎপত্তিপ্রতিবন্ধঃ| যৌক্তিকতিরস্কারঃ ইচছাপৃবৃত্তাদিকাধ্যাক্ষমত্বাপাদনমু। 
কল্পতরু-পরিমল ১৮ পৃঃ 


২২৬ বেদান্তদর্শ ন_-অদ্বৈতবাদ 


উল্লিখিত “অবসাদ” ও ““অবমানের”' দ্বারা “ভাসের” অর্থাৎ জ্ঞান ও জেয়ের 
মিখ্যারপই প্রকাশ পায়। বস্তুর এরূপ মিথ) ভাতিকেই অধ্যাস বলা হইয়া 
থাকে। ভাম্তী-রচয়িতা বাচস্পতিমিশ্বের মতে ইছাই অধ্যাসের সামান্য বা 
সাধারণ লক্ষণ। শুক্তি-রজত যেমন অধ্যস্ত ও মিথ্যা, সেইরূপ অদ্বৈতবেদান্তের মতে 
ব্যাবহারিক সত্য রজত ও অধ্যস্ত এবং মিথ্যা । পার্থক্য এই যে, শুক্তি-রজতেন্ব 
অধিষ্ঠান বা আশ্বয় শুক্তি, আর, ব্যবহারিক সত্য রজতের অধিষ্ঠান সচিচদানন্দ পরম- 
বহ্ম। বুদ্ধের সত্তাদ্বারা অনুপ্রাণিত হইয়াই রজত সত্য, স্বাভাবিক বলিয়৷ মনে 
হইতেছে । শুক্তি-রজত বেমন গুক্তিজ্ভান উদিত হইলে বাধিত হয়; তথাকথিত 
সত্য রজতও সেইরূপ এক অদ্বিতীয় বুন্গভ্তান উদিত হইলে বাধিত হর। এই দৃষ্টিতে 
সমস্ত বিশ্বপ্রুপঞ্চকেই অধ্যাসের লক্ষ্য বলা যায়| এই দ্বিবিধ অধ্যাস বুঝাইবার জন্যই 
বাচম্পতি সংক্ষিপ্ত ও বিহৃত, বিশেষ ও সামান্য, এই দুই গ্রুকার অধ্যাস-লক্ষণের 
অবতারণা করিয়াছেন বলিয়া কোন কোন মনীবী মনে করেন। তাঁহাদের মতে... 
“অবতাসো'ধ্যাসঃ”' এই সামান্য লক্ষণের লক্ষ্য ব্যাবহারিক সত্য জগৎ; আর, 
“ক্মৃতিরপঃ: পরত্র পূর্বদৃষ্টাবভাসঃ’' এই বিশেষ বা বিস্তৃত লক্ষণের লক্ষ্য প্রাতি-. 
ভাসিক শুক্তি-রজত। বাচম্পতিমিশ্ব নিজেই ভামতীতে বিস্তৃত লক্ষণটিকে সংক্ষিপ্ত _; 
লক্ষণেরই ব্যাখ্যা বলিয়া অভিমত প্রকাশ করিয়া, উতয়প্রকার লক্ষণের যে একই : 
প্রতিপাদ্য, তাহা বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। এরূপ ক্ষেত্রে উল্লিখিত বিষয়- 
বিভাগের কোন মূল্য দেওয়া চলে না| ব্রন্মরূপ অধিষ্ঠানে জগতের অধ্যাস- ব্যাখ্যায় : 
অধ্যাস-লক্ষণের যে কোন অসঙ্গতি নাই, তাহা সুধী পাঠক সহজেই বুঝিতে পারিবেন। . 
৷ শুক্তি-রজত প্রভৃতি প্রাতিভাসিক বস্তু যে মিথ্যা, তাহা জগৎকে যাহারা সত্য বলেন, : 
সেই ন্যায়-বৈশেষিক আচার্গণ এবং দ্বৈতবেদান্তিগণও স্বীকার করেন । এইজন্য ' 
শুক্তি-রজত প্রভৃতিকেই অধ্যাসের দৃষ্টান্তরূপে উপন্যাস করা হইয়াছে । “অবভাসঃ* 
কথাটি দ্বারায়ই যদি অধ্যাস লক্ষণ নিরূপণ করা যায়, তবে সংক্ষিপ্ত লক্ষণ ছাড়িয়া 
বিস্তৃত লক্ষণ করিবার আবশ্যক কি: ইহার উত্তরে বলা যায় যে, “অবভাস'' কথাটির 
ভাষায় যেরূপ ব্যবহার দেখা যার, তাহাতে ব্যাবহারিক সত্যবস্তর ডাঁতি ব! প্রকাশেও 
অবভাস ঘক্দর প্রয়োগ কর; চলে । যেমন আকাশে লীলের সববভাস দেখা যাইতেছে, 
মেঘের মধ্যে হলুদবণে র অবভা9 হইতেছে । “অবতাসপদংচ সমীচীনে'পি প্রত্যয়ে 
প্রসিদ্ধমূ, যথা নীলস্যাবভাসঃ পীতন্যাবভাসঃ, ( ভামতী, ১৮-১৯ পৃঃ) | অবভাস 
কথাটির এইরূপ ব্যাবহারিক সত্যজ্ঞালেও প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায় বলিয়াই মিথ্যা 
অধ্যাসকে বুঝাইবার জন্য অবভাস বা বস্তুর প্রকাশকে “ম্মৃতিরিপ””, “পরত্র” এবং 
“পুর্দৃষ্ট” এই তিনটি বিশেষণ পদের প্রয়োগের দ্বারা বিস্তৃতভাবে ব্যাখ্যা. করিয়া 
বলা হইয়াছে । পূর্বদৃষ্ট পদটিকে অবভাস পদটির সহিত সমাস করিয়া লক্ষণে 
ব্যবহার করা হুইয়াছে। এরূপ সমাসের ফলে লক্ষণের অর্থ কিরূপ দীড়াইল, তাহা 
বিচার করা যাইতেছে । “ভাসঃ” শব্দে যেমন (ভাববাচ্যে এবং কার্শবাচ্যে ঘঞ 
প্রত্যয় করিলে) জ্ঞান ও জ্ঞেয়, এই উভয়ের তাতি বা প্রকাশকেই বুঝায়, পূর্ব-দৃ্ট 
শব্দেও সেইরূপ (দূশ ধাতুর পর ভাববাচ্যে এবং কর্মবাচ্যে ্ত প্রত্যয় করিলে) পূর্ববর্তী 


অদ্বৈত চিন্তার বাঁচস্পতির দান ২২৭ 


দর্শন এবং পূর্বে যে বস্তু দৃ হইয়াছে, সেই বস্তু, এই উভয়কেই পাওয়া যার । ফলে, 
পূর্ব্তাঁ দর্শনের ন)ার দশ শের বে প্রকাশ, অখব। পূর্বে দৃ্ ( জ্ঞেয় ) বস্তুর ন্যায় বস্তুর 
যে ভাতি, তাহাই “পূৰদৃষ্টাভাসঃ'’ শব্দে বুঝা গেল । এখন “পরন্র”” এবং “স্মৃতিরূপঃ 
এই দুইটি পদের সহিত “পূর্বদৃ্টাবভানঃ” পদটির অন্বয় করিলে সমগ্র লক্ষণাটির 
অর্থ দাড়ায় এই যে, পরত্র বা অন্য কোনও অপেক্ষাকৃত সত্যবস্তুতে পূর্বে দৃষ্ট কোন 
বস্তু বা জ্ঞানের সংস্কারমূলে যে ভাতি বা গ্রকাশ তাহারই নাম অধ্যাস। “পূর্বদৃষ্টাবতাস2” 
কথাটর মধ্যে যে “দৃষ্” পদটি আছে, ইহার তাৎপর্য এই যে, অধ্যাসে পূর্বে দৃষ্ট বস্তুর 
দ্রেখাটুকৃই আবশ্যক, ওঁ বস্তুর অস্তিত্ব সেখানে আবশ্যক বা অপেক্ষিত নহে ; ফলে 
 পূর্বদূষ্ট বস্তুর (অপর কোন বস্তুতে) ভাতি যে মিথ্যা, তাহাই আসিয়৷ পড়িল।৯ 
আরোপ্য বস্তু মিথ্য। ইহা বৃঝিলেই যে বস্তুতে এ মিথ্যা আরোপ্য বস্তর প্রকাশ দেখা 
যাইতেছে, সেই অধিষ্ঠানটি যে মিথ্যা আরোপ্য বস্ত হইতে আপেক্ষিক সত্য হইবে, 
ইছা মনে রাখিতে হইবে । “ইদং রজতয্” এই মিথ্যা রজতের অধ্যাসে “ইদযু'? 
শব্দে রজতের অধিষ্ঠান বা আশ্বয়-শুক্তিকে বুঝায় । মিথ্যা রজত হইতে ব্যবহারিক 
তাবে শুক্তি সত্য। এই সত্য শুক্তিতে পূর্বদৃষ্ট মিথ্যা রজতের ভাতি হইতেছে 
বলিয়াই এই রজতকে অধ্যস্ত বলা হইল । এখানে “ইদয়”' শব্দে যদি অপেক্ষাকৃত 
সত্য শুক্তিকে না৷ বুঝাইয়া রজতের ন্যায় অপর কোন (প্রাতিভাসিক) মিথ্যা বস্তুকেই 
বুঝায়, তবে উহা অধ্যাসই হইবে না। কেননা, সত্যানৃতের মিথুন বা সত্য ও মিথ্যার 
মিলনই অধ্যাস। এই অধ্যাস-রহপ্য (অর্থাৎ অধ্যাসের অধিষ্ঠানের সত্যতা) 
বুঝাইবার জন্যই অধ্যাসের লক্ষণে “পরত্র” পদটির অবতারণা করা হইয়াছে। 
.বাচম্পতিমিশ্বের মতে পরত্র শব্দে কেবল যে আরোপের অধিষ্ঠানকেই বুঝায় তাহা। 
নহে, অধিষ্ঠানের আপেক্ষিক সত্যতাও সূচনা করে। “স্যৃতিরপঃ' কথাটি দ্বারা 
অধ্যাসকে স্মৃতির তুল্য বল৷ হইয়াছে । অধ্যাস ও স্মৃতির এই তুল্যতা বা সাদৃশ্য 
দূই ভাবেই ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে । প্রথমতঃ স্মৃতিজ্ঞান যেরূপ পূর্ব সংস্কার- 
মূলে উৎপন্ন হয়, ভ্রম জ্ঞানও সেইরূপ পূর্ব পূর্ব বিত্রম সংস্কারবশেই উদিত হয়। 
দ্বিতীয়তঃ, স্মৃতিস্তানের বিষয়বস্তু স্মরণ কর্তার সন্মুখে উপস্থিত না থাকিলেও যেমন 
স্মৃতি হইতে কোন বাধা দাই, অনুপস্থিত বিষয় সম্পর্কেই স্মৃতিজ্ঞান উৎপনু হয়, 
ভ্রমের বিষয় যিথ্যা-রজত প্রভৃতিও সেইরূপ ভ্রান্তদশীঁর সন্মুখে অনুপশ্থিত থাকিয়াই 
ভ্রম উৎপাদন করে । এই (শেষোক্ত) দৃষ্টিতেই বাচস্পতিমিশ্ব ভ্রমকে “স্মৃতিরূপঃ১? 
বা স্মৃতির তুল্য বলিয়াছেন। ফলে, পূর্বে দৃষ্ট কোনও একটি বস্তু বা ব্যক্তিকে 
পরত্র অথাৎ স্থানান্তরে নিজের সন্মুখে উপস্থিত দেখিয়া, এই সেই বস্তু বা ব্যক্তি, 
যেটি আমি কুট দেখিয়াছিলাম, এইরূপে যে প্রত্যতিজ্ঞা জ্ঞানের re-representa- 
tive judgement উদর হয়, তাহা সন্মুখস্থিত বস্তকে অবলম্বন করিয়া উৎপন্ন 
হইয়া থাকে বলিয়৷ প্রত্যভিস্তা জ্ঞান অধ্যাস হইবে না, ইহাই “সমৃতিরূপঃ” পদের 


১। শিথ্যাপৃত্যয়*শ্চ আরোপবিষয়ারোপণীয়স্য মিথুনযন্তরেণ ন ভবতি ইতি ূর্দ্টগ্রহণেন অনৃত- 
মারোপণীয়মুপস্থপয়তি। তস্য চ দৃষ্টত্বমাত্রযুপযুজ্যতে ন বস্তসত্তেতি দৃষ্টগ্রহণমূ। তামতী , ১৮ পৃঃ 


২২৮ বেদান্তদর্শ ন----অদ্বৈতবাদ 


দ্বারা সূচিত হইল । অধ্যাসের লক্ষণে “পরত্র”’ পদের দ্বার অসগ্নিহিত বা অনুপস্থিত 
বিষয়ের অপেক্ষাকৃত সত্য বস্তুতে ভাতি বা প্রতীতিকেই অবধ্যাস বলা হইয়াছে, ফলে 
বাচস্পতির মতে স্মৃতিজ্ঞান যে অধ্যাস নহে, ইহা বুঝা গেল। কারণ, স্মৃতির বিষয় 
সর্বদাই অনুপস্থিত থাকে সত্য, কিন্তু ও অনুপস্থিত বিষয়ের পরত্র অর্থাৎ অপেক্ষাকৃত .. 
অন্য কোনও সত্য অধিষ্ঠানে প্রতীতি হইতে কস্যিযৃকালেও দেখা যার না । যেরূপে 
যেখানে যে বস্তু লোকে দেখিয়! থাকে, সেইরূপেই এ বস্তুর স্মৃতি উদিত হয় । এইরূপে 
জ্মৃতিজ্ঞান অধ্যাস বা ব্রমজ্ঞান হইবে কিরপে? আচার পদ্যপাদের মতে স্মুতিজ্ঞান 
যে ভ্রম নহে, ইহ! বুঝাইবার জন্য অধ্যানকে স্মৃতিরূপঃ বলা হইয়াছে । অধ্যাস 
স্মৃতির মত, বস্তুতঃ স্মৃতি নহে, ইহাই “‘স্মৃতির্ূপ’ পদের তাৎপর্য । আচার্য পদ্পাদ 
কোন অধিষ্ঠান বা আশয় বাতীত নিরাশ্রয়ে ভ্রমন্ঞানের উদর হয়, এই শূন্যবাদীর মত. 
অঙ্গীকার করেন না | তাঁহার মতে কোনরূপ অবিষ্ঠানকে অবলন্গন করিয়াই ভ্রমজ্ঞান . 
উৎপনু হইয়া থাকে। অধ্যাসবাদ শূন্যবাদ নহে, ইহা বুঝাইবার জন্য লক্ষণে “পরত্র” ! 
পদের অবতারণা করা হইয়াছে। এই পদাপাদের মত বাচস্পতিরও অনুমোদিত, : 
তবে বাচস্পতির মতে কেবল টিনার ইমেল রিটের দি 5 
হইতে অধিকতর সত্যতা থাকাও আবশ্যক । ভাষ্যকার" অধ্যাসকে “‘সত্যানৃতের- -: 
মিথুন” বলিয়া বর্ণ না করিয়াছেন । সত্যের (সত্য অধিষ্ঠানের) সহিত অনৃতের বা ' 
মিথ্যার মিলন হইলেই তাহা অধ্যাস হইবে । আরোপ্য বস্তুটি যে মিথ্য!, তাহ] লক্ষণস্থ .- 
পূর্ব-দৃষ্ট কথাটির দ্বারাই সূচিত হইয়াছে, সুতরাং সত্য বলিতে অধিঠানের সত্যতাই - 
বুঝিতে হইবে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, সবপ্রকার অধ্যাসেই যদি আরোপ্য হইতে 
আরোপের অধিষ্ঠানের অধিকতর সত্যতা আবশ্যক হয়, তবে দেহকে যখন আত্মা 
বলিয়া লোকে ভুল করে, সেই দেহাত্ম-ত্রমে অধ্যাস লক্ষণের অব্যাপ্তি অপরিহার্য হয়। এ 
কেনন।, সেখানে জড় এবং বিনাশী দেহই আরোপের অধিষ্ঠান, আর আরোপ্য পরমাধ 
সৎ আস্বস্ত । আরোপ্য আত্ববস্ত হইতে আরোপোযর অধিষ্ঠান দেহের তো অধিকতর - 
সত্যতা নাই। বাচস্পতির বিরুদ্ধে উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে কল্পতরু-পরিমল-রচয়িতা 
অপ্পয়দীক্ষিত বলেন যে, ভাঘ/কাঁর সত্যানৃতের মিথুন বা মিলনকেই অধ্যাস 
বলিয়ছেন। আরোপ্যের অধিষ্ভান ও আরোপ বস্তুর মধ্যে কোনটি সত্য হইবে, 
কোনটি মিথ্যা হইবে, তাহা স্পষ্ট করিয়া কিছু বলেন নাই । ঝ1৮স্পতিমিশ্ব এ 
(লক্ষণস্থ) পূর্বদৃষ্ট কথাটির তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিয়া আরোপ্য বস্তাটিকে অনৃত বা? 
মিথ্যা বলিয়াছেন এবং পরত্র পদাটর দ্বারা অধিষ্ঠানের আপেক্ষিক সত্যতার ইঙ্গিত : 
করিয়াছেন। বাচস্পতির এরূপ ব্যাখ্যার তাৎপর্ধ ইহাই মনে রাখিতে হইবে যে, : 
আরোপ্য ও আরোপের অধিষ্ঠান, এই দুইটি বস্তই যদি একই স্তরের সত্য হয়, তবে 
সেখানে উহা! অধ্যাস হইবে না। অগৈতবেদান্তের মতে সত্য তিন প্রকার ; ' 
(১) পারমাথিক সত্য, যাহা কোন কালেই বাধিত হয় না, যেমন ত্রিকালাবাধ্য বহ্মতত্ব, 
(২) ব্যাবহারিক সত্য, যেমন পরিদৃশ্যমান এই বিশ্ৃপ্রপঞ্চ, যাহা! কেবলমাত্র ব্রহ্ম- 
জ্ঞানোদয়ে বাধিত হইয়া থাকে, (৩) প্রাতিভানিক'সত্য, যাহা যতক্ষণ বস্তুর প্রতীতি 
বা ভাতি থাকে, ততক্ষণই সত্য, যেমন শুক্তি__-রজত। শুক্তির জ্ঞানোদয়েই রজতঙ্ঞান 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২২৯ 


বাধিত হয় সুতরাং উহা ব্যাবহারিক জ্ঞানবাধ্য )/এই তিন স্তরের সত্য বস্তুর, 
এক স্তরের বস্তু যখন অন্য স্তরের বস্তুর সহিত অভিনু হইয়া যায়, অথবা একন্তরের 
বস্তুব খম যখন অপর স্তরের বস্তুর ধর্সের সহিত মিলিয়া মিশিয়া কোনটি কাহার ধর্ম 
তাহ। বূৰা। ধায় না, সেরূপ ক্ষেত্রেই অব্যাস বা ভরমগ্ঞানের উদয় হয়। বাঁচস্পতি- 
মিশর মতে পরত্র এবং পূর্বদৃষ্ট এই পদদ্ধরের দ্বারা বে অধিষ্ঠানের সত্যত৷ ও আরোপ্যের 
মিথ্যাত্ব চিত হইয়াছিল, তাহার কোনটির প্রতিই আগ্রহ না রাখিয়া আরোপ্য ও 
আরোপের অধিষ্ঠানের বিভিন্ন প্রকারের সত্যতা দেখিলেই সেইরূপ অবভাসকে 
অধ্যাস বলিরা মনে করিবে । অধিষ্ঠানা'সমসত্তাকস্যাবভাসো”ধ্যাস ইত্যেবানুগতযূ 
লক্ষণয্‌ । পরিমল ১৯ পৃঃ, নিণ য় সাগর-সং, শুক্তিতে যে রজতের অধ্যাস হয় সেখানে 
শুক্তি ব্যাবহারিক, রজত প্রাতিভাসিকলৎ। আত্বা বা বুন্ধেতে যে জগতের অধ্যাস 
হয়, তাহাতে বন্ধ বা আত্মা পারমাথিক, জগৎ ব্যাবহারিকসৎ ; দেহে যে আত্মার 
অধ্যাস হয়, সেখানে দেহ ব্যাবহারিক আত্বা পারমাথিকসৎ। সকল স্বলেই দেখা 
গেল যে, যে বস্তুর অধ্যাস হইতেছে, তাহ। তাহার অধিষ্ঠানের সহিত এক জাতীয় 
"সত্য বস্তু নহে। দূইটি তিনুজাতীয় সত্য বস্তুর মিলন হওয়ায় উল্লিখিত সকল স্থলেই 
অধ্যাস লক্ষণের সঙ্গতি পাওয়া গেল। আলোচিত অধ্যাস লক্ষণের “সমৃতিরূপঃ'' 
কথার দ্বারা বাচস্পতির মতে আরোপ্য রজতাদির অধিষ্ঠানে অনুপস্থিতিই সূচন৷ 
করা হইয়াছে । ফলে, অদ্বৈতবেদান্তীর ভ্রমবাদ যে সৎখ্যাতিবাদ (অর্থাৎ সর্বপ্রকার 
ব্রমস্থলে সৎ বা বিদ্যমান বস্তরই খ্যাতি বা প্রকাশ হইয়া থাকে, এই মত যাহারা স্বীকার 
করেন তাঁহাদের মত) হইতে স্বতগ্র, ইহ! বুঝা গেল, আর “অবভাসঃ”' কথাটি দ্বারা 
অনুপস্থিত আরোপ্য বস্তরও সত্য বস্তর ন্যায় সাময়িক ভাতি বা প্রকাশ অঙ্গীকার 
করায়, অধ্যাসবাদ যে শৃন্যবাদ বা অসৎখ্যাতি নহে, ইহাও প্রদশিত হইল।১ ফলে 
অধ্যস্ত শুক্তিরজত সৎও নহে, অসৎও নহে, ইহা সদসদৃবিলক্ষণ বা অনির্বচনীয় 

বস্তু ইহাই বুঝা! গেল ।/ . 
অনির্বাচ্য কাহাকে বলে? ইহার উত্তরে বাচস্পতিমিশ্ব বলেন যে, যাহ! 
প্রকাশিভ হয়, তাহাই সত্য নছে, যাহা কস্মিনকালেও বাধিত হয় না, এবং যাহ। 
স্বপ্রকাশ ও স্বতঃপ্রমাণ তাহাই সত্য। ব্ৰহ্ম বস্তই 


অধ্যস্ত বস্তুর একমাত্র সত্য, তিন সকলই মিথ্যা । যাহা প্রকাশিত 
অনির্বচনীয়তা হয়, তাহাই যদি সত্য হয়, তবে মরু-মরীচিকায় যে জলের 
উপাদান প্রকাশ হর, তাহাও সত্যই হইত । সেই জল পান করিয়াও 


লোকে পিপানার শান্তি করিতে পারিত। অতএব দেখা 

যাইতেছে যে, আরোপিত বস্তগুলি প্রকাশিত হইলেও বস্ততঃ সত্য নহে । উহা! সত্য 

বস্তুর ন্যায় অনুভবের বিষয় হইয়া থাকে সুতরাং অধ্যস্ত মরীচি-জলকে অসৎ বা 
১ 


১। অথবা'সনুধানেন সৎখ্যাতিরিহ বারিতা। 
অবতাসাদসৎখ্যাতিনূশূ্ে তদদর্শ নাৎ। বেদান্তকল্পতরু, ২০ পৃঃ 


২৩০ বেদান্তদশ ন--অই্দৈতবাদ 


একেবারে অলীকও বলা চলে না, সত্যও বলা যায় না; অর্থাৎ মরীচি-জল একেবারে 
সত্যও নহে, একেবারে অমৎ ব! শুন্যও নহে, পরম্পর বিরোধবশতঃ সদসৎও নহে ; 
এই মরীচি-জল অনিরাচ্য। অধাস্ত বস্তমাত্রকেই এইরূপ অধির্বচনদীর বলিয়া জানিবে। 
মরীচি-জল মরীচিতে অধ্যন্ত সুতরাং ভাহা যেমন অনির্বচনীয়, দেহ, ইন্দ্রিয় গ্রভৃতি 
প্রপঞ্চও সচিচদানন্দ পরমাত্বায় অধ্যত্ত, অতএব এ সকল দেহাদি প্রপঞ্চ ও অনির্বাচ্য 
এবং মিথ্যা বলিয়াই মনে করিবে ।১ 
মরু-মরীচিকার জলের অধ্যাস, শুভ্তিকায় রজতের অধ্যাস বরং বুঝা গেল, এবং 
অধ্যস্ত জল প্রভৃতি বস্তু যে অনির্চনীয়, ইহাও স্বীকার করা গেল। কিন্তু অদ্বৈত- 
বেদান্তী যে স্বপ্রকাশ চিদানন্দময় নি ণ, নিবিশেষ, 
পরমান্ার' দেহাদি নিরংশ, পরমান্বায় জড় বিষয় ও তাহার ধর্মের অধ্যাস 
গ্রপঞ্চের অধ্যাসের উপপাদন করিলেন, তাহা কিরূপে সঙ্গত হয়? সন্মুখ- 
উপপাদন স্থিত কোন বস্তুতে অনুপস্থিত পূৰ্ব-দৃষ্ট কোন বস্তুর ভাতিই 
অধ্যাস । আত্মা জ্ঞানের অবিষয়ও বটে, তারপর, 
শুক্তি, র্জ. প্রভৃতি জড়বস্তর ন্যায় সন্মুখে অবস্থিত এবং প্রত্যক্ষতঃ দৃষ্টও নহে। 
এইরূপ অজ্ঞেয়, অমেয় আত্বায় অধ্যাস সম্ভব হয় কি? ইহার উত্তরে অদ্বৈতবেদান্তী 
বলেন যে, আত্বাকে “অহংরূপে” সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । এ অহংজ্ঞানের 
গোচর আস্ত্রাকে একেবারে জ্ঞানের অবিষয় বলা যায় কিরপে? আত্ম! সর্বান্তর, 
আবুন্ম-কীট পর্যন্ত সকলের মধ্যে অবস্থিত, সকলের প্রত্যক্ষ সিদ্ধও বটে ; সুতরাং 
এরূপ আত্মায় দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি ধর্মের অধ্যাস হওয়া বিচিত্র নছে। দ্রষ্টার সন্মুখে 
অবস্থিত প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট বস্তুকে অবলম্বন করিয়াই যে অধ্যাস বা মিথ্যা বুদ্ধির উদয় হইতে- 
হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই! আকাশ তে প্রত্যক্ষ-দৃষ্টও নহে, দ্রষ্টার সন্মুখে 
শক্তি, রজ্জ, প্রভৃতির ন্যায় পৃথকৃভাবে অবস্থিতও নহে, অথচ এইরূপ আকাশকে 
আশয় করিয়াও নীল আকাশের তল প্রভৃতি বহু প্রকার অধ্যাস বা মিথ্য৷ বুদ্ধির উদয় 
হইতে দেখা যায়। এই অবস্থার চিদাত্বায় দেছাদি প্রপঞ্জের অধ্যাস হইতে আপত্তি 
কি? অনাদিকাল-সঞ্চিত বিথ্যা বিত্রম-সংস্কারবশ, চিদান্্ও জড়ের মধ্যে ভেদ বোধ 
তিরোহিত হইয়া অভেদ বোধের উদয় হইয়৷ থাকে । ইহাই চিদচিদ্গ্রস্থি বা অধ্যাস। 
চিৎ ও জড়ের বিবেক জ্ঞানোদয়ের ফলে অধ্যাসের মূল অবিদ্যা বা অবিবেক সমূলে 


১। ন চ প্ুকাশয়ানতামাত্রং সততং, নহি সুপ দিতাবেন রজৃজাদয়ো ন প্রতিভাসস্তে, প্রতিভ1সমানা 
বা ভবস্তি তদাত্বান স্তদ্ধপ্রীণো। বা। তথা সতি মরুঘু মরীচিচয়মুচচাবচমুচচলতুঙ্গতরঙ্গতক্গমালেয়মত্ার্ণ ম- 
বতীর্ণ। মন্দাকিনী ইত্যতিসন্ধায় পরবৃত্তস্তত্তোয়মাপীয়াপি পিপাসামুপশময়েৎ | তস্মাদকামেনাপি 
আরোপিতস্য প্রকাঁশমানস্যাপি ন বস্তুসত্মত্যুপগমনীয়য়। ----- ন চ ইদমত্যত্তমসন্রস্তলমন্ত 
স্বরূপমলীকমেবাস্বিতি সাম্প্রতয়, তস্য অনুতব গোচরত্বানুপপত্তেঃঃ তগ্মানু সৎ; নাপি সদসৎ ; পরম্পর- 
বিরোধাদিতানির্বাচ্যমেব আরোপণীয়ং মরীচিঘু তোয়মাস্থেয়স্ব। তাষতী ২২।২৩ পৃঃ নির্ণয় সাগর সং 

এবঞ্ দেহাদি প্রপঞ্চে পি অনিব্বাচ্যঃ, অপৃর্বো'পি পৃব্বমিখ্যাপৃত্যয়োপদশিত ইব পরত্র চিদাত্্বনি 
অধ্যস্যত ইত্যুপপনূং অধ্যাসলক্ষণযোগাৎ। -ভামতী ২৪ পৃঃ 


অ্ৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২৩১ 


বিনষ্ট হয়, চিদচিদ্গ্রন্থি ছিন্ন হয়। সর্বত্র এক অদ্বিতীয় সচিচদানন্দ বুঙ্ষবুদ্ধির 
উদয় হয়। ইহারই নাম বন্গবিদ্যা বা বিবেকজ্ঞান। এই বুহ্মবিদ্যার অপরোক্ষ 
সাক্ষাৎকারই বেদান্তের লক্ষ্য 
বেদান্ত অনুশীলনের ফলে যে বৃন্জ্ঞান উদিত হয়, তাহা মণ্ডনমিশ্ব ও বাচস্পতি 
মিশ্ব এই উভরের যতেই পরোক্ষ বুন্গন্রান। এ পরোক্ষ জ্ঞান মনন ও নিদিধ্যাসনের 
ফলে ক্রমে প্রত্যক্ষের রূপ প্রাপ্ত হর, ইহা আমরা মণ্ডনষিশ্ের দাশ নিকমত 
বিচার-প্রসঙ্গে ১১শ পরিচ্ছেদের আলোচনা করিয়া 
শব্দাপরোক্ষবাদ দেখাইয়াছি। বাচম্পতির মত এবিষয়ে মণ্ডনের মতেরই 
গ্রতিত্বনি মাত্র। এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই 
অবিদ্যা-সংস্কারবশে যে অধ্যাস বা মিথ্যা বৃদ্ধির উদয় হয়, সেই অধ্যাসকেও 
ভাষ্যকার ‘অবিদ্যা’ বলিয়াই অতিহিত করিয়াছেন। 
অবিদ্যামূলক অধ্যাসের  তমেতসেবংলক্ষণমধ্যাসং পণ্ডিতা অবিদ্যেতি মন্যন্তে, 
অবিদ্যারূপতা সাধন  তবিবেকেন চ বন্তস্বরূপাবধারণং বিদ্যামাহঃ | অধ্যাস- 
শং ভীষ্য ৪০, পৃঃ। অধ্যাস অবিদ্যার কার্য এবং স্বরূপতঃ 
তাহাই অবিদ্যা, নতুবা বিদ্যা বা বুন্ধজ্ঞানের দ্বারা অধ্যাসের উচ্ছেদই অসম্ভব হইয়া 
দাড়ায়। কেননা, বিদ্যা একমাত্র অবিদ্যাকেই নিবৃত্তি করিতে পারে, অবিদ্যা 
ব্যতীত অপর কিছুই নিবৃত্তি করিতে পারে না | 
অবিদ্যা বাচস্পতির মতে বিদ্যার অভাব নহে। ইহা অনাদি, অনিবচনীয়, 
ভাবপদার্থ। এই ভাবরূপ অবিদ্যাই বিশৃস্থা্টর বীজ, এবং ইহা পরমেশ্বরেরই 
2 শক্তিবিশেষ। মহাপ্রলয়ে যখন সমস্ত বিশ্ৃপ্রপঞ্চ বিধ্বস্ত 
অবিদ্যার তাবরূপতা হইয়া যায়, তখন চরাচর বিশ্ব সূক্ষ্ম শক্তিরূপে অবিদ্যায় 
সাধন বিলীন থাকে। সমস্ত ব্যষ্টি ও সমষ্টি অন্তঃকরণ, অন্তঃকরণ- 
বৃত্তি, অবিদ্যা-সংস্কার, বাসনা প্রভৃতিও অব্যক্তভাবে 
অবিদ্যার মধ্যেই অবস্থান করে। স্থির উষায় যখন পরমেশ্বরের সিস্যক্ষা ব! স্ষ্টির 
ইচ্ছার বিকাশ হয়, তখন এ এশী ইচ্ছা দ্বারা অনুপ্রাণিত হইয়া, সঙ্কুচিত কচ্ছপের 
দেহ হইতে যেমন বিলীন অঙ্গ, প্রত্যঙ্গের আবির্ভাব হয়, বর্ষার শেষে মৃত্তিকা খণ্ডের 
যত অবস্থিত তেক-দেহ হইতে নব বর্ষার বারিধারা-পাঁত যেমন নবীন অঙ্গ, প্রত্যঙ্গ 
সকল বহির্গত হয়, সেইরূপ অবিদ্যা-বীভ হইতে পূর্ব পূর্ব সংস্কার ও বাসনাবাসিত 
ব্যষ্টি, সমষ্টি অন্তঃকরণ এবং পূর্বকল্পানুরূপ ভোগ্য নামরূপাত্রক নিখিল বিশ্বৃপ্রপঞ্চ 
আবির্ভূত হয়।৯ ভেক-দেহের দৃষ্টান্ত অনুসরণ করিয়া অমলানন্দস্বামীও তীহার 


১১৭, 

১। যদ্যপি সহাগুলয়ে নান্তঃকরণাদয়ঃ সমুদাচরদৃবৃত্তয়ঃ সন্তি; তথাপি স্বকারণে অনিব্বচ্যায়াম- 
বিদ্যায়াং লীনাঃ সৃক্ষ্েণ শক্তিরূপেণ কর্ম্ম বিক্ষেপকাবিদ্যাবাসনাভিঃ সহাবতিষ্ঠস্ত এব । তে চাবধিং 
প্রাপ্য খরমেশূরেচ্ছাপ্রচোদিতা যথা কৃর্নদেহে নিলীনানি অঙ্জানি ততো নিঃসরস্তি, যথা বা বর্ধাপায়ে 
পাপ্তযৃদ্তাবানি ষণ্ডুকশরীরাণি তদৃবাসনাবাসিততয়া৷ ঘনাধনাসারস্থৃহিতানি পুনর্মওুকদেহতাবমনুভবস্তি, 
তথা৷ পূর্ববাসনাবশাৎ পূর্বসমাননামরপাণ্যুৎপদ্যস্তে। ভানতী ১1৩1৩০ 


২৩২ বেদা্তদর্শ ন-_অহৈতবাদ 


বেদান্ত-কল্পতরুতে জগৎ্প্রসবিনী অবিদ্যা যে বিদ্যার অভাব বা অজ্ঞান-সংস্কারমাত্রই 
নহে, ইহা যে ভাবস্বরূপ এবং তাবজগতের জননী, তাহা প্রতিপাদন করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন।১ ভাবরূপ অবিদ্যা মানিতে হইবে কেন? ইহার উত্তরে অমলানন্দ 
বলিয়াছেন যে, পরমাত্্া বা পরবুহ্ধ অদ্বৈত বেদান্তের মতে স্বপ্রকাশ এবং স্বতঃপ্রমাণ। 
পরবন্ধ স্বপ্রকাশ বিধার তাহার প্রকাশে অপর কোন প্রকাশের আবশ্যকত৷ নাই, তিনি 
নিজেই প্রকাশস্বরপ। এই প্রকাশস্বরূপ বন্দে জগৎ-বিভ্রমের প্রশই আসে না, 
যদি না, সেই বন্দে স্বরূপ এই অবিদ্যা-যবনিকা অন্তরাল করিয়া রাখে । অবিদ্যা 
বিদ্যার অতাব হইলে, অতাবের তে কার্যকারিতা নাই, সে স্বপ্রকাশ চিন্ময় ব্রন্মের 
স্বরূপ টাকিয়া রাখিবে কির্ূপে ? অবিদ্যাকে যে বুদ্ধের তিরঙ্করণী বলা হইয়াছে, 
ইহা হইতেই অবিদ্যার ভাবরূপতা প্রমাণিত হইয়া থাকে । দ্বিতীয়তঃ, শুক্তি-রজত 
প্রভৃতি বিভ্রমে অবিদ্যাকেই অদ্বৈত বেদান্তের মতে শুক্তিতে প্রতিভাত মিথ্যা রজতের 
উপাদান বলা হইয়াছে। অভাব তো কোন বস্তুর উপাদান হয় না| অবিদ্যাকে 
রজতের উপাদানরূপে স্বীকার করায়, অবিদ্যা যে ভাবরূপ, ইহাই স্বীকার করিতে হয়। 
অমলানন্দ অবিদ্যার তাবরূপত প্রমাণ করিবার জন্য প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি 
প্রমাণের উপন্যাস করিয়াছেন। অমলানন্দের ভাবরূপ অবিদ্যার প্রত্যক্ষ বিবরণৌক্ত . 
প্রত্যক্ষেরই অনুরূপ। “অহমজ্ঞঃ” এইবপ স্বীয় অজ্ঞতা 

ভাবরূপ অবিদ্যার বোধ, কিংবা “তত্বদুক্রমর্থং ন জানামি'’ তোমার কথিত 
প্রযণ বিষয়ে আমি কিছুই জানি না, এইরূপ কোনও নিদিষ্ট 
বিষয়শূন্য অজ্ঞানের প্রত্যক্ষই ভাবরূপ অবিদ্যায় প্রমাণ । 

যে বস্তর অভাব বোধের উদয় হয় এবং যেই স্থানে (যেই অধিকরণে) সেই অভাবের 
প্রতীতি হয়, তাহাদের--অভাবের প্রতিযোগী ও অনুযোগীর জ্ঞান পূর্বে না থাকিলে, 
অভাব বোধের উদয়ই হইতে পারে না। আশ্বয় ও বিষয়শূন্য অক্ঞানের প্রত্যক্ষকে 
জ্ঞানের অতাব না বুঝিয়া ভাববস্ত বলিয়াই বুঝিতে হইবে । কল্পতরু ১1৩।৩০ সূঃ 1; 
এবং এই পুস্তকের ১০ম পরিচ্ছেদ পৃঃ দ্রষ্টব্য। ভাবরূপ অবিদ্যার অনুমান 
সম্পর্কে অমলানন্দ বলেন কোনও বস্তু বা ব্যক্তি সম্পর্কে যখন কাহারও যথার্থ জ্ঞানে 
উদয় হয়, তখন এরূপ জ্ঞানের দ্বারা এ বস্ব বা বাক্তিসন্বহ্গে তাহার অনাদিকাল-সঞ্চিত 
যে অজ্ঞতা পুঞ্জীভূত হইয়াছিল, তাহা দূরীভূত হইয়া উহার ব্যক্তিগত স্বরূপ তাহার 
নিকট প্রতিভাত হয়, ইছা সকলেই অনুভব করেন। এই অক্ঞত৷ জ্ঞানোদয়ের পূর্ব- 
কালীন জ্ঞানের অভাব ব৷ প্রাগতাব নহে, জ্ঞানের প্রাগতাব হইতে অতিরিক্ত, প্রাগতাবের 
অধিকরণ বা দ্বাশ্বয়েই বিরাজমান, অন্ধকারের ন্যায় ড্রেয় বস্তুর আচ্ছাদক, জ্ঞান- 
বিনাশ্য, এক প্রকার অনাদি বস্ত। ইহাই অদ্বৈত বেদান্তের ভাবরূপ অবিদ্যা । 
যেখানেই প্রমাণ-মূলে প্রমা বা যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, সেখানেই দেখা যায় যে, 
জ্ঞানোদয়ের পূর্বে প্রমেয় বস্তুটি আমাদের দৃষ্টিতে তিরোহিত থাকে, উহা যেন কোনও 


১। নযাৎ সংস্কারতশ্চান্যা মণ্তুকমূদৃদাহৃতেঃ | 
ভাবরূপা মতাহবিদ্যা জ্ফটং বাচম্পতেরিহ। বেদান্ত-ক্ঈতরু ১1৩।৩০ 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচম্পতির দান ২৩৩ 


অজ্ঞাত আবরণে আবৃত থাকে । জ্ঞানের আলোক-সম্পাতে এ আবরণের অন্ধকারযয়ী 
যবনিকা তিরোহিত হইয়াই জ্ঞেয় বস্তুটি প্রকাশিত হয়। এই আবরণের যবনিকা 
ভাবরূপ অবিদ্যা ব্যতীত অপর কিছু নহে ।১ অদ্বৈত বেদান্তের মতে বন্ধই অবিদ্যার 
সাক্ষী, অবিদ্যা সাক্ষী ব্রন্মে অধ্যন্ত এবং সাক্ষি-ভাস্য অর্থাৎ সাক্ষীর আলোকেই 
আলোকিত, সাক্ষীর প্রকাশের দ্বারায়ই প্রকাশিত। এইরূপ সাক্ষি-ভাপ্য অবিদ্যার 
অস্তিত্ব সাধনের জন্য প্রমাণ উপন্যাসের কোন আবশ্যকতা নাই । কেবল অজ্ঞান 
যে অভাব পদার্থ নহে, ভাবপদার্থ, ইছা৷ বুঝাইবার জন্যই অবিদ্যার সম্পকে প্রত্যক্ষ, 
অনুমান প্রভৃতি প্রমাণের উপন্যাস করা হইয়াছে বুঝিতে হইবে ।২ 
এই অনাদি ভাবরূপ অবিদ্যা কাহাকে আশ্রয় করিয়। বর্তমান থাকে? আর 
অবিদ্যার বিষয়ই বা কি? এই প্রশ্রের উত্তরে বিবরণপন্থী বৈদান্তিকগণ বলেন যে, 
বন্ধই অবিদ্যার আশ্রয়ও বটে, বিষয়ও বটে। আশয়ত্ব- 
অবিদ্যার আশু ও বিবয় বিষয়ত্ব-তাগিনী নিবিতাগচিতিরেব কেবলা । সংক্ষেপ- 
নিরূপণ শাবীরক ৫৩৪ পৃঃ! মণ্ন ও বাচস্পতি এই মত 
অনুমোদন করেন নাই । তাহাদের মতে জীবের বৃন্ধবিষয়ে 
অনাদি অজ্ঞান দেখিতে পাওয়া যায়, স্থতরাং জীবই অজ্ঞানের আশ্রয়, আর, ব্রহ্ম অজ্ঞানের 
বিষয়-_জীবপদা বুদ্ধবিষয়া। জীবের জীবত্বই তো৷ অঙ্ঞানের কল্পনা, অজ্ঞান-কল্লিত 
জীব অজ্ঞানের আশ্রয় হইবে কিরূপে? ইহাতে তো পরমুরাশ্রয় দোষ অপরিহার্য 
.হয়। এই আশঙ্কার উত্তরে বাচস্পতি মিশ্র মওনমিশ্রের মতীনুবর্তন করিয়া বলেন যে, 


_ ১। ভাবরূপা'বিদ্যা সপৃুয়োজনা প্রযাণস্ত--ডিতপ্রমা, ডিথগতত্বে সতি যঃ প্রযাহতাবস্তত্নানধি- 
' করণানাদিনিবতিকা।, প্রষাত্বাৎ ডপিবপরমাবৎ। কলতরু, ১৩1৩০ । ভপিথপ্রষা, ডিথপ্রমা-প্রাগভাবের 
- অনধিকরণ ডপিখগত অনাদির (প্রাগভাবের) নিবর্তক হওয়ায় উক্ত অনুমানের সাধ্যটি দৃষ্টান্তে প্রসিদ্ধই 
হইল, (সাধ্যাপ্রসিদ্ধি দোষ হইল না)। এইরূপ দৃষ্টান্তবশতঃ ডিথপুমাও ডিথগত প্রাগভাবের অতিরিক্ত 
ডিথপ্মানাশ্য ডিথগত অনাদির নিবর্তক, ইহ। সাব্যস্ত হইল। ডিখগত, ডিবপুমা-নাশ্য, ডিথপুমা- 
প্রাগভাবের অতিরিক্ত অনাদি বস্তু অদ্বৈত বেদান্তীর ভাবরূপ অবিদ্যা ব্যতীত অপর কিছু হইতে পারে 
না। ফলে, উক্ত অনুমানই ভাবরূপ অবিদ্যায় প্রমাণ হইয়। দাড়াইল। ডি এবং ডপিথ শব্দে রাম ও 
শ্যামের ন্যায় দূই বিভিনু ব্যক্তিকে বুঝায় । এই অনুমানটিকে আরও পরিক্ধারভাবে চিৎস্ুখাচার্য তৎকৃত 
তত্ুপ্রদীপিকায় ব্যাখ্য। করিয়াছেন £- 
দেবদত্তপ্ষ৷ তৎস্ব-পৃষাতাবাতিরেকিণঃ। 
অনাদেংৰংসিনী মাত্বাদবিগীতপ্রঙ্গা যথা ।। 
বিগীতং দেবদত্তনি্পুমা জ্ঞানং দেবদত্তনিষ্ঠপ্র্াভাবাতিব্রিজ্ানাদে নিবর্তকং প্দাণত্বাদ্‌ যক্ত- 
দত্তাদিগতপ্রমাণজ্ঞানবৎ। চিৎসুখী ৫৮ পৃঃ। বিবরণরচয়িতা প্রকাশান্যতিও তাবরূপ অবিদ্যার 
অনুযান-শৈলী বিশেঘতাবে বিচার করিয়াছেন, ইহা আমর পূর্ব্বেই (১০ম পরিচেছদে) আলোচনা 
করিয়াছি। বিবরণোক্ত অনুযাটনের মৌলিক অনুতব যে এই সকল অনুমান-চিন্তাকে প্রভাবিত করিয়াছে, 
ইহা স্ুধীপাঠক অবশাই লক্ষ্য করিবেন। 
২। সদ। সাক্ষিণি অধ্যস্ততয়া ভাসমানে'জ্ঞানে নাগমস্য প্রামাণাম্‌। তস্য অপ্রাপ্তার্থ বিঘয়ত্বাৎ 
নানুমানপ্য, সিদ্ধদাধনত্বাৎ, চক্ষুরাদ্যপ্রবৃতি:স্পষ্টা | তত্রাগমানুমানাধ পত্যুপন্যাসন্ত সাক্ষি-সিদ্ধস্য তস্য 
অভাবরপত্বশঙ্কা-নিবৃত্তয়ে ইত্যর্থপত্ভিরপপমাণপধ্যবসায়ী তবতি। পরিমল ১1৩৩০ ; 


২৩৪ বেদাস্তদর্শ ন- অদ্বৈতবাদ 


বীজ ও অঙ্কুরের ন্যায় জীব ও অবিদ্যার অনাদি পরম্পরাশ্বয়তা দোষাবহ নহে ৷? প্রশ 
হইতে পারে যে, বাচস্পতি ও মণ্ডনমিশ্বের মতানুবর্ত্তন করিয়া অবিদ্যাকে জীবাখিত 
বলিয়া ব্যাখ্যা করিলেন, তাহাতে তো৷ শঙ্করাচাধ্যের মতের সহিত বাচস্পতির মতের 
বিরোধ হইয়া দাঁড়ায়। ভাষ্যকার শঙ্ষরাচাধ্য জগদৃবীজ অবিদ্যাকে স্পষ্টতঃ 
“পূরমেশৃরাশয়া” বলিয়া ভাষ্যে উল্লেখ করিয়াছেন_ _অবিদ্যাত্বিকা হি বীজশক্তির- 
ব্য্তশব্দনির্দেশ্যা পরমেশুরাশ্য়া৷ মারাময়ী মহাসুপ্তিঃ যস্যাং স্বরূপ-প্রতিরোধ-রহিতাঃ 
শেরতে সংসারিণো জীবাঃ। ব্রঃ সূঃ শং ভাঘ্য ১1৪।৩। উক্ত শঙ্কর-ভাষ্যের ব্যাখ্যায় 
বাচস্পতি বলেন যে, ভাষ্যের আশুয় শব্দের অথ বিষয়, পরমেশ্বরাশুয়া অর্থ -পরমেশ্বর- 
বিষয় | বিদ্যাস্বরূপ বন্ধ কোনমতেই অবিদ্যার আশ্য় বা অধিকরণ হইতে 
পারেন না, আলোক কি কখনও অন্ধকারের আশ্রয় হয়? বন্ধের স্বরূপ সম্বন্ধে জীবের . 
; অনাদি অজ্ঞান চলিতেছে। ব্রহ্ম জীবের দৃষ্টিতে অবিদ্যা বা অঙ্ঞানের বিষয় বলিয়াই ' 
' অবিদ্যাকে পরমেশৃবরাশ্বয়া বলা হইয়াছে, বুঝিতে হইবে, অবিদ্যার আধার বলিয়া - 
1! নহে।* ৮ ূ্‌ 
অবিদ্যাই জীব, ঈশ্বর, জগৎ প্রভৃতি সর্ববিধ বহ্গ-বিভাবের জননী । অনাদি 
অবিদ্যাবশে সচিচদানন্দ বুদ্ই দেহেন্দ্রিয়াদির বন্ধনে আবদ্ধ হইয়া জীবতাৰ প্রাপ্ত-.. 
ঃ হইয়া থাকে । পরযাস্বা স্বপ্রকাশ, নি ণ, নিবিশেষ, 
জীব ও জগৎ নিরংশ হইলেও অনাদি, অনির্বচনীয় অবিদ্যাবশতঃ _ 
বৃদ্ধি, মনঃ, স্থূল ও সৃক্ষ্ম শরীর, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি আবেষ্টনীর-. 
মধ্যে পতিত হইয়া বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির দ্বারা স্বভাবত: অসীম, অনন্ত হইলেও সসীম়ের- 
ন্যায়, অনবচ্ছিনু হইলেও অবচ্ছিন্ের ন্যায়, অতিনু হইলেও তিনের ন্যায়, অকর্তা - 
হইলেও কর্তার ন্যায়, অতোক্তা হইলেও তোক্তার ন্যায়, অবাঙ্মনসগোচর হইলেও 
অহং প্রত্যয়-গোচর হইয়া জীব নামে অভিহিত হইয়া থাকে । এক অনন্ত আকাশ- 
ঘন অভিনু হইলেও ঘটাদি উপাধি ভেদে বিভিনের ন্যায়, অখণ্ড হইলেও সখণ্ডের . 
ন্যায়, অনেকধর্ণযুক্ত বলিয়া প্রতিভাত হইয়া থাকে, অদ্বিতীয় সচিচদানন্দ আত্মাও 
সেইরূপ বুদ্ধি, মনঃ, স্থল, সৃক্ষ্ শরীর পুভৃতি উপাধিদ্বারা পরিট্ছিনু হইয়া বৃদ্ধি, মন: 
ও শরীরের বিবিধ ধর্ণেন দ্বার নানাধর্মবিণি বলিরা মনে হইয়া থাকে । নির্ণ,- 
নিবিশেষ সচিচদানন্দ আত্মার সহিত বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির অধ্যাসের ফলে আত্বায় 
জ্রানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তিরপ শক্তি্বয়ের জাবিতাব হইতে দেখা যায়। সচিচদানন্দ 
পরমাত্বা য যখন স্বতঃ নিক্ছিয়, নির্ভণ এবং উদাসীন, তখন তাহার ক্রিয়াশক্তি বা 


১ নচ অবিদ্যোপীপিতেদাধীনোজীবভেদঃ, জীবতেদাধীনশ্চ অবিদ্যোপাধিতেদ ইতি পরম্পরা- 
শূয়াদূতয়াসিদ্ধিরিতি সাম্পৃতমূ। অনাদিত্বাদূ বীজান্কুরবদূভয়সিদ্ধে: | ভামতী ১1৪৩। 


তুলনা করুন_ মগডনের বৃন্গসিদ্ধি ১০ পৃঃ, অনাদিত্বাদূতয়োরবিদ্যাজীবয়োবীজান্কুরসম্তানয়োরিব ' 
নেতরেতরাশুয়ত্বষপূৃকপ্তিমাবহতীতি। 


২। তস্মাজ্জীবাধিকরণাপি অবিদ্যা নিমিত্ততয়া বিঘয়তয়াচ ঈশৃরমাশৃয়ত ইতীশূরাশয়েত্যুচযাতে | 
নতৃূ আধারতয়া, বিদ্যাস্বভাবে বন্ণি তদনুপপত্তেঃ | তামতী ১1৪1৩ 


অদ্বৈত চিন্তায় বাস্পতির দান ২৩৫ 


তোগ-শক্তি কোনমতেই সম্ভবপর হয় না। জড় বৃদ্ধি এবং ইন্দ্রিয় প্রভৃতির ক্রিয়া-শক্তি 
ঢা 57 সেইজন্য 
বলিতে হয় যে, চিদানন্দঘন আত্বাই বুদ্ধি, ইন্জিয়-প্রভৃতির জালে জড়িত হইয়া ক্রিয়া- 
শক্তি, ভোগশক্তি প্রভৃতি শক্তিলাভ করিয়। থাকে, এবং কর্তী।, ভোক্তা, ক্ষেত্রজ্ঞ, জীব 
অহংঅভিমানী প্রভৃতি নামে অভিহিত হয়।১ 
উপরে জীবভাবের যে পরিচয় পাওয়া গেল তাহাতে বাচস্পতিকে অবচ্ছেদবাদী 
বলিয়াই মনে হয় ; ঘটাকাশ প্রভৃতির দৃষ্টান্তও অবচ্ছেদবাদেরই অনুকূল । অবচ্ছেদবাদে 
বুদ্ধি, অন্তঃকরণ প্রভৃতি অবচ্ছেদক বা বিশেষণ হয়। 
বাচম্পতি মিশ্ব জীবের স্বরূপ সমষ্টি মায়া হইতে সমষ্টি অন্তঃকরণ ও ব্যট্টি অবিদ্যা 
বিঘয়ে অবচ্ছেদবাদী, না- হইতে ব্যাষ্ট অন্তঃকরণ উৎপনু হইয়া থাকে । এ সমষ্টি 
প্রতিবাদী ? ও ব্যষ্টি অন্তঃকরণ যখন চৈতন্যের বিশেষণ হয়, 
তখন সমষ্টি অন্তঃকরণ-বিশিষ্ট চৈতন্যকে হিরণ্যগর্ভ 
বা ঈশ্বর এবং ব্যটি অন্তঃকরণ-বিশিষ্ট চৈতন্যকে জীব বলা হইয়া : থাকে। 
বৃদ্ধি, অন্তঃকরণ প্রভৃতি সমস্তই অবিদ্যার কার্য । মায়া, অবিদ্যা যখন চৈতন্যের 
বিশেষণ হয়, তখন মায়া-বিশিষ্ট চৈতন্যকে ঈশ্বর ও অবিদ্যা-বিশিষ্টকে জীব নামে 
অভিহিত করা হয়। অন্তঃকরণ বা মায়৷ প্রভৃতি যখন বিশেষণ না হইয়া উপাধি 
হয়২ তখন সেই. চৈতন্যকেই ঈশ্বরসাক্ষী ও জীবসাক্ষী বল৷ হইয়া থাকে, অর্থাৎ 


১। (ক) সত্যং £প্রত্যগান্সা স্বয়ংপ্রকাশত্বাদবিষয়ঃ অনংশস্চ, তথাপি অনির্বচনীয়ানাদ্যবিদ্যা- 
পরিকন্পিতবুদ্ধিমনঃসূক্ষস্থুলশরীরেন্দ্িয়াবচ্ছেদেন অনবচ্ছিন্ো'পি বস্ততো'বচিছিনু ইব, অভিন্নো'পি 
তিনু ইব, অকর্তা"পি কর্তেব, অতোক্তা”পি ভোক্তেব, অধিঘয়ো'পি অস্মুৎ্গত্যয়বিষয় ইব জীব- 
ভাবমাপনুঃ অবভাসতে। নত ইব ঘট-মণিক-মলিকাদূযপাধ্যবচ্ছেদতেদেন তিনুমিব অনেকধর্নক 
মিব ইতি। ভামতী ৩৮ পৃঃ1 (খ) তস্মাচ্চদাত্বনঃ স্বয়ম্পূকাশস্য এব অনবচিছনুস্য অবচ্ছিনত্যো 
বৃদ্ধযাদিত্যো তেদাগহাৎ্, তদধ্যাসেন জীবভাব ইতি। ভামতী ৩৮ পৃঃ। (গ) কর্তা তোক্তা চিদান্থা অহং- 
পুতায়ে পৃত্যবভামতে। নচ উদাদীনস তস্য ক্রিরা শা: তোগশক্তিৰ সম্ভবতি। যস। চ বুদ্ধ্যাদেঃ কার্ধ- 
কারণ-নংঘাতপ্য ক্রিয়৷-ভোগশজী ন তস্য ঢেতন্যম্‌ । তস্মা চিদান্ধ। এব কার্ধয-কারণ-সংঘাতেন গ্রথিতঃ 
লব্ধক্রিয়াতোগশকিঃ স্বয়ংপ্রকাশঃ অপি বৃদ্ধযাদিধিবর-বিচছ্রণাৎ কথক্চিৎ অগ্[ৎপৃত্যয়বিষয়ঃ অহংকারাম্পদং 
জীব ইতিচ, জন্তরিতিচ ক্ষেত্রজ্ত ইতিচ আখ্যায়তে। তামতী ৩৯ পৃঃ, নির্ণয় সাগর সং 

২। উপাধি ও বিশেঘণের পার্থক্য এই যে, বিশেষণটি বিশেঘ্যের স্বরূপের মধ্যে প্রবেশ করিয়া 
তাহাকে অন্য সকল বস্তু হইতে পৃথক্‌ করিয়া বুঝায়। উপাধিট ব্যাবর্তক হয় বটে, কিন্তু বিশেঘ্যের 
স্বরূপের মধ্যে প্রবেশ করে না, কেবল ধিশেঘ্যের সন্মুখে তাহার সাময়িক উপস্থিতি দ্বারা বিশেঘ্যে কোনও 
নূতন গুণ বা ধর্ম আধানু করিয়া উহাকে বিশেষ করিয়া বুঝাইয়। দেয় মাত্র। যেমন নীল উৎপল, এখানে 
নীলট বিশেষণ, সে সবাই বিশেছোর শরীরে অবস্থিত থাকিয়া উহাকে অন্য সকল প্রকার উৎপল হইতে 
'প্থক্‌ করিতেছে। “রক্ত ফ্ফাটক£” এখানে ক্রটিকের রক্ততা উপাধি। কেননা, উহা। জ্ফাটিকের 
স্বাভাবিক ধর্ম নহে, লাল জবাফুল স্ফাঁটকের কাছে আছে বলিয়৷ ওঁ জবা নিজের রক্তত৷ স্ফটিকে আধান 
করিয়াছে। স্ফটিকের রক্ততা সর্বদা নীলোৎপলের নীল রূপের ন্যায় বর্তমান থাকে না; সুতরাং 
জবা-সংযোগ স্ফটিকের উপাধি, বিশেষণ নহে। উপাধিটি হয় আগন্তক ধর্ম, বিশেঘণ হয় বিশেঘ্যের 
স্বতাবের মধ্যে প্রবিষ্ট ধর্ম, ইহাই উভয়ের মধ্যে পাথ ক্য। 


২৩৬ বেদাত্তদশ ন-_অদ্বৈতবাদ 


উপহিত চেতন হয় হয় সাক্ষী, আর বিশিষ্ট চেতন হয় জীব ও ঈশ্বর । বিশেষ্য ও বিশেষণের 
সর্ববিধ সন্ন্ধই বন্দে আধ্যাসিক ও অবিবেক প্রসৃত। ভ্ঞানোদয়ে সবপ্রকার 
আবিদ্যক সম্বন্ধ তিরোহিত হয় এবং জীব ও বন্ধ অভিনব হইয়া যায়। জীবকে ঘটাকাশ. 
স্বরূপ বলায় ঘটের সহিত আকাশের যেরূপ কোন সংস্পর্শ নাই, চৈতন্যের সহিতও 
সেইরূপ অন্তঃকরণ, অবিদ্যা প্রভৃতির কোন বাস্তব সংস্পর্শ নাই, ইহাই বুঝা যায়। 
এইমতে অবিদ্যা, অন্তঃকরণ প্রভৃতি অবচ্ছেদ তিরোহিত হইলে জীবের বহ্মর্পতা 
সহজ এবং স্বাভাবিক হইয়া উঠে। ইহাই অবচ্ছেদ-বাদের সংক্ষিপ্ত মর্ম | বাচস্পতি 
মিশ্র তামতীতে এই মতই গ্রহণ করিয়াছেন কি? অবচ্ছেদ-বাদের অনুকূল যুক্তি তর্ক 
যে ভামতীতে প্রচুর আছে, তাহ! ভামতী পাঠ করিয়া সুধী পাঠক কোনমতেই অস্বীকার 
করিতে পারেন না। তামতীতে প্রতিবিশ্ব-বাদের অনুকূল যুক্তিরও প্রাচুর্য দৃষ্ট হয়। 
অবস্থিতেরিতি কাশকৃত্মঃ, বুঃ সৃঃ ১1৪।২২। এই সূত্রের ভাষ্যের ব্যাধ্যাপ্রসঙ্গে 
বাচম্পতিমিশ্ব জীবকে বুদ্ধের প্রতিবিদ্ব বলিয়া স্পষ্টবাক্যেই স্বীকার করিয়াছেন। 
তিনি সেখানে বলিয়াছেন, নির্মল বিশ্ব হইতে প্রতিবিষ্ব বস্তুত: অভিন্ন হইলেও. 
প্রৃতিবিষ্ব যে-দকল বিভিনু দর্পণে পতিত হয়, সেই সকল নীলমণি, কৃপাণ, কাচ প্রভৃতি 
উপাধির ভেদবশতঃ যেমন এ সকল বিভিন্ন উপাধিতে প্রতিবিশ্বিত মুখের সম্পর্কেও 
এইটি শ্যামল, এইটি নির্মল, এইরূপ ভেদবুদ্ধি এবং ভেদমূলক ব্যবহারের উদয় হইতে 
দেখা যার, সেইরূপ জীব বস্তুতঃ বরহ্মস্বরূপ হইলেও অনাদি অনিবচনীয় অবিদ্যা*' 
দপণে প্রতিবিশ্বিত হওয়ার ফলে জীবকে শোক, দুঃখ, জন্য, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি পীড়িত 
বলিয়া মনে হইয়া থাকে ; বিভিন্ন জীবের মধ্যে একটা কাল্পনিক তেদবৃদ্ধিরও উদয়. 
হয়। মূখবিশ্বের যেমন মণি, কৃপাণ, কাচ প্রভৃতি প্রতিবিষ্ব-গ্রাহী দপ ণগুলিকে- 
“গুহা” বল৷! হয়, বন্ধের পক্ষেও সেইরূপ প্রতি জীবে ভিন্ন ভিন্ন অস্তঃকরণ, অবিদ্যা. 
প্রভৃতিকে ভিন্ন ভিন্ন “গুহা” বলা হয়। এ বিতিনু গুহায় প্রতিবিষ্বত জীবও 
বিভিন বলিয়া প্রতিভাত হয়| বিশ্ব ও প্রতিবিম্ব যেমন বস্ততঃ অভিন্ন, জীব ও বৃক্ধও 
সেইরূপ বস্তুতঃ অভিন্ন ।১ অংশোনানাব্যপদেশাৎ ইত্যাদি বন্ধসূত্রেও (রঃ সূঃ 
২।৩।৪৩) বাচস্পতিমিশ উল্লিখিত যুক্তি অনুসরণ করিয়াই স্পষ্টত: জীবকে ব্রক্গ- 
প্রতিবিম্ব বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন! অবিদ্যাই বৃন্দের গ্রতিবিশ্ব গ্রহণের উপযুক্ত 


১। তত্র যথা বিশ্বাদবদাতাত্তাত্তিকে প্রতিবিষ্বানামতেদে'পি নীলমণি-কৃপাণকাচাদূযুপধানতেদাৎ 
কারনিকো জীবানাং তেদোবুদ্ধিব্যপদেশভেদৌ। বর্তয়তি। ইদং বিশ্বমবদাতমিমানিচ প্রতিবিশ্বানি 
নীলোৎপনপলাশশ্যাষলানি বৃত্ত-দীর্ঘাদিভেদভান্জি বহূনীতি, এবং পরযাত্বনঃ তুদ্বস্বতাবাভ্জীবানামতেদ 
একাস্তিকে'পি অনির্বচনীয়ানাদ্যবিদ্যোপধানতেদাৎ কাল্লনিকোজীবানাং ভেদোবুদ্ধিব্যপদেশভেদাবয়ঞ্চ 
পরমাত্ম। শুদ্ধবিজ্ঞানানন্দস্বতাব ইমেচ জীব অবিদ্যাশোকদু€খাদ্যুপদ্রবতাজ ইতি বর্তয়তি। অবিদ্যো-. 
পথানক যদ্যপি বিদ্যাস্বভাবে পরমাব্বনি ন সাক্ষাদস্তি, তথাপি তৎপ্রতিবিষকল্পজীবন্থারেণ পরস্মিনু চ্যতে। 
০২২৭৭ যথাহি বি্স্য মণিক্পাণাদয়োগুহা এবং ব্রন্মণো'পি পৃতিজীবং ভিনু! অবিদ্যা গুহা ইতি। 


যথা প্রতিবিষ্বেঘু তাসমানেঘূ বিশ্বং তদতিনুষপি গওহ্যযূ এবং জীবেছু ভাসমানেঘু তদভিনুমপিবদ্ধ গুহ্যসব। 
ভামতী, ১৪1২২ 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২৩৭ 


দর্পণ। এ দপণ অপনীত হইলে বন্ধ-প্রতিবিষ্ব জীব বুন্মভাবই প্রাপ্ত হয়। প্রতিবিস্ব 
বিদ্ব যুদ্ধে বিলীন হইয়া যায়।* ব্ুক্ধপৃত্রের ২২।২৮ সূত্রে ভামতী এবং কর্পতরুতে 
জীব যে বন্ধের প্রতিবিম্ব এই মতই সমথিত হইয়াছে । বন্দ সূত্র-চতুঃসূত্রীর সমাপ্তিতে 
অপ্যয়দীক্ষিত তীহার বেদান্তকল্পতরু-পরিমলে অবচ্ছেদবাদ ও প্রৃতিবিম্ববাদ, এই 
বাদদ্বয়ের তাৎপর্য বিচার করিয়া এই দুইটি মতের মধ্যে কোন্‌ মতটি দাশ নিক আচার্ষ- 
গণের সন্মত, তাহা দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছেন।২ সেখানে আমরা দেখিতে পাই 
যে অপ্যয়দীক্ষিত অতিনিপুণতার সহিত উভয় মতের তাৎপর্য বিশ্লেষণ করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন। দুই পক্ষেরই অনুকূলে এবং প্রাতিকুলে কি বলিবার আছে, তাহা তিনি 
সৃক্্মতাবে বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন। প্রথমতঃ প্রতিবিশ্ববাদের বিরুদ্ধে নীরূপ 
বঙ্গের প্রতিবিষ্ব পড়িতে পারে ন, কারণ যাহার রূপ আছে, তাহারই গ্রতিবিষ্ব পড়িতে 
দেখা যায়, অবচ্ছেদবাদীর এই আপত্তি উত্থাপন করিয়া ইহার খণ্ডনে অপ্যয়দীক্ষিত 
বলিয়াছেন যে, যাহার রূপ আছে তাছারই প্রতিবিষ্ব পড়ে, অরূপের প্রতিবিষ্ব পড়ে না, 
এরূপ বলার কোন অর্থ নাই, কেননা, রূপের তো৷ কোন রূপ নাই, (রূপ গুণ পদার্থ, 
গুণের আর গুণ থাকে না, সুতরাং রূপের আর রূপ কল্পনা করা চলে না) অথচ অরূপ 
রূপের তো দর্পণে প্রতিবিম্ব পড়িতে দেখা যায় । যদি বল যে, নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিশ্ব 
পড়ে না, ইহাই অবচ্ছেদবাদীর বক্তব্য । অরূপ রূপের গ্রতিবিত্ব পড়িলেও রূপ 
দ্রব্য পদার্থ নহে, গুণ পদার্থ, সুতরাং রূপের প্রতিবিস্ব পড়ায় কোন আপত্তি আসে না। 
আত্বা দ্রব্যপদা” অথচ বূপশূন্য সুতরাং. আত্মার প্রতিবিম্ব হইতে পারে .না, ইহাই 
অ্বচ্ছেদবাদীর আপত্তির মর্ম। প্রতিবিষ-বাদ অসিদ্ধ। এই আপত্তির উত্তরে 
দীক্ষিত বলেন যে, নীর নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিশ্ব হইতে পারে না, প্রতিবাদী যে ইহ! সাব্যস্ত 
করিতেছেন, তাঁহার এরূপ কল্পনার মূল কি? রূপবান দ্রব্যের প্রতিবিশ্ব পড়িতে 
দেখা যায়, নীরূপ দ্রব্য প্রত্যক্ষ-গোচর হয় না সুতরাং তাহার প্রতিবিষ্বও প্রত্যক্ষ 
গোচর হয় না, এই পর্যন্তই প্রতিবাদী বলিতে পারেন। প্রতিবিশ্ব পড়ে না, এমন 
কথা নিশ্চয় করিয়া তিনি বলেন কিরপে? কারণ, বস্তুর অস্তিত্বের প্রতি প্রত্যক্ষই 
তো একমাত্র প্রমাণ নহে । নীরপ ডব্য অপ্রত্যক্ষ হইলেও প্রমাণান্তর-দিদ্ধ বলিয়া 
ওঁ নীরূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব যেমন মানিরা লইতে হয়, উহার প্রতিবিষ্বও সেইরূপই মানিয়া 
লইতে হয়। এইরপে শ্রুতি-প্রমাণ-মুলে আত্মার প্রতিবিশ্বের অস্তিত্বই বা' মানিয়া নিতে 


» 


১। তস্মাদদ্বৈতৈ ভাবিকে স্থিতে জীবভাবস্তস্য বহ্মণো’নাদ্যনি্বচনীয়। বিদ্যোপধানতেদাৎ 
একস্যৈৰ বিশ্বস্য দর্প ণাদ্যুপাবিভেদাৎ তৎপর £1 এবঞ্চ অনুজ্ঞাপরিহারৌ লৌকিকবৈদিকৌ৷ 
সুখদূঃখমুক্তিসংসারব্যবস্থা চোপপদ্যত। নচ মোক্ষস্য অনর্থ বহুলতা ; যতঃ প্রতিবিস্বানামিব শ্যামতা- 
বদাততাদি জীবানামেব 'নীৰ্ন৷ বেদনাতিসত্বদ্ধো ₹ বন্গণস্ত্ব বিশ্বস্যেব ন তদভিসম্বন্ধঃ। যথা চ দৰ্প পাপনয়ে 

ততপ্রাতিবিশ্বং বিশ্বতাবে'বতিষ্ঠতে, ন কৃপণে প্রতিবিষিতমপি এবং অবিদ্যোপধানবিগমে জীবে বহ্ধতাব 
ইতি। তাম্তী ২/৩।৪৩ ॥ 


২। অব্রেদং সকলমুলপূর্বাপরপ্রস্থগতজীববিঘয়পুতিবিষাবচ্ছেদব্যবহারদ্য়তাৎপর্যাবধারণায় 
চিন্তনীয়মনয়োঃ পক্ষয়োরাচার্ধাণাং কতরঃ পক্ষঃ সিদ্ধান্তইতি। পরিম্ী ১৫৫ পৃঃ। 


২১৮ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


বাধা কি? দ্বিতীরতঃ গ্রতিবাদীর মতে দ্রব্যশব্দের অথ কি? যাহা গুণের আশয় 
বা অধিকরণ হর, তাহাই দ্রব্য, এইরূপে নৈয়ায়িক ও বৈশেষিকের অনুমোদিত দ্রব্যের 
লক্ষণ স্বীকার করিলে এক, দুই প্রভৃতিতে একত্ব, দ্বিত্ব প্রভৃতি সংখ্যা আছে বলিয়া, 
তাহাও গুণের আশ্রয় হইয়াছে বলিয়া দ্রব্যই হইয়া দাঁড়ায় । এক, দুই প্রভৃতি সংখ্যার 
রূপ নাই, অতএব উহা নীরূপ দ্রব্যও বটে, অথচ এ সকল সংখ্যার তো প্রতিবিষ্ব পড়িতে 
দেখা যায়। আরনার সন্মুখে দুইটি ফল ধরিলে দুইটি প্রতিবিষ্ব পড়ে নাকি? “নীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিশ্ব পড়ে না” গ্রতিবাদীর এই কল্পনা তো এখানে অচল হইয়া পড়ে। 
যদি বল বে, দ্ৰব্য শব্দে “গুণের আশ্রয় দ্রব্য” এইরূপ লক্ষণাক্রান্ত দ্রব্যকে বুঝাইবে না ; 
ক্ষিতি, অপৃ, তেজঃ, মরুৎ, ব্যোম প্রভৃতি যে নয়টি পদার্থ কে বৈশেষিকগণ দ্রব্য আখ্যা। 
দিরাছেন, উহাদিগকেই প্রতিবাদী দ্রব্য বলিরা স্বীকার করিবেন; অর্থাৎ নীরূপ 
ক্ষিতি, অপ, ভেজঃ গ্রভৃতি দ্রব্যের গ্রতিবিশ্ব যুক্তিসিদ্ধ নহে, ইহাই অবচ্ছেদবাদীর - 
বক্তব্য। এই প্রসঙ্গে বিচার্ব এই যে, পৃথিবী, জল, তেজঃ, বায়ু প্রভৃতি নয়টি 
পদার্থ কেই যে দ্রব্য শব্দে বুঝায়, ইহা অবচ্ছেদ-বাদী কিরূপে বুঝিলেন? উক্ত নয়টি 
পদার্থে দ্রব্যত্বরূপ একটি জাতি (বা অনুগত প্রত্যয়) আছে বলিয়! এ নয়টিকেই দ্রব্য 
বলিয়। বুঝা যাইবে, অবচ্ছেদ-বাদীর এই যুক্তিরও কোন মূল্য নাই | কেননা, এ নয়টি 
দ্রব্যে যে একট দ্রব্যত্ব জাতি আছে, তাহা তে৷ অবিসংবাদিত নহে । কোন কোন 
দার্শনিক জাতি বলিয়। স্বতন্ত্র কোন পদার্থ স্বীকারই করেন না; ফলে পৃথিব্যাদি 
নয়টি পদাথে র এবং এ নয়টি পদাথে র মধ্যে অন্তর্ভুক্ত আত্মার দ্রব্যত্ব জাতি কাহারও 
কাহারও দৃষ্টিতে অসিদ্ধ হইয়া দঁড়াইতেছে, এবং প্রতিবাদীর নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিশ্ব 
হইতে পারে না, এই কল্পনাও ভিত্তিহীন, হইয়া পড়িতেছে। তারপর, আত্বাকে_ 
নীরূপ দ্রব্য বলিয়৷ প্রতিবাদী যে আপত্তি উথ্থাপন করিয়াছেন, এই আপত্তি অদ্বৈত 
বেদান্তীর বিরুদ্ধে প্রযোজ্য হর কি? নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক প্রভৃতির মতে আত্বার 
কতকগুলি গুণ স্বীকৃত হইয়াছে বলিয়া আত্মাকে দ্রব্য বলা যাইতে পারে । অদ্বৈত- 
বাদীর মতে আত্মা নির্ভধণ ও নিক্ষিয়। এই নির্ভণ, নিক্ষিয় আত্মাকে নীরূপ দ্রব্য 
বল৷ যার কি হিসাবে? তরও দেখ, শব্দ দ্রব্য পদার্থ অথচ শব্দের রূপ নাই, কিন্ত 
এ নীরূপ শব্দের প্রতিবিশ্ব আছে, গতিধ্বনিই শব্দের প্রতিবিস্ব, ইহ। বৈজ্ঞানিক ও 
দাশ নিক সকলেই স্বীকার করেন। বৈশেষিকের মতেও আকাশ দ্রব্য পদার্থ অথচ 
তাহার রূপ নাই, নীরূপ দ্রব্য ; অভ্র-নক্ষত্র-খচিত আকাশের জলে যে প্রতিবিষ্ব পড়ে, 
তাহা কে অস্বীকার করিতে পারে? যদি বল যে, উহা আকাশের প্রতিবিষ্ব নহে, 
অনন্ত আকাশে সূর্যের যে কিরণ-মালা তরঙ্গ তুলিয়া খেলিয়া বেড়াইতেছে, উহা তাছারই 
প্রতিবিম্ব ; এ প্রতিবিশ্বই আকাশের প্রতিবি্ব বলিয়! ভ্রম হইয়া থাকে। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই থে, উহা যদি সৌর কিরণেরই প্রতিবিষ্ব হয়, তবে প্রতিবিস্বাটকে 
একটি বিশাল কড়াইএর (কটাহ) মত দেখায় কেন? এরূপ গ্রতিবিশ্বকে আকাশের 
প্রতিবিষ্ব বনিয়াই দাশ নিকগণ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। নীরূপ, অমূর্ত, আকাশ 
যেমন জলে প্রতিবিদ্িত হয়, সেইরূপ নীরূপ, অমুর্ত চিদাত্বার বুদ্ধিতে প্রতিবিশ্ব 
পড়িতে বাধা কি? /৮ ll 


অদ্বৈত চিন্তার বাচম্পতির দান ২৩৯ 


এইরূপে নীরূপ চিদাত্বার প্রতিবিম্ব উপপাদন করিয়া অপায়দীক্ষিত প্রতিবিশ্ববাদ 
সমর্থন করিয়াছেন। “আভাস এবচ”, বুঃ সুঃ ২৩1৫০ । অতএব চোপমা সূর্য- 
কাদিবৎ, ব্রঃ সূ: ৩।২।১৮ প্রভৃতি সূত্র প্রতিবিষ্ববাদই সমর্থ ন করে। প্রতিবিস্বপক্ষ 
এব সূত্রকারাদিপন্মত:| প্রতিবি পক্ষেই যে আচার্গণের সন্মতি আছে তাহা 
অপ্যয়দীক্ষিত প্রতিবিষ্ব পক্ষ এব আচাধাণায্‌ অভিমতঃ| প্রতিবিস্বপক্ষ এব 
আচার্যাণাং সিদ্ধান্তঃ। এই সকল কথাদ্ারা পুনঃ পুনঃ প্রতিপাদন করিয়াছেন।১ 
দীক্ষিত এইরূপ প্রতিবিশ্বপক্ষ উপপাদন করিয়।, অবচ্ছেদবাদেও যে কোন সূত্রের সহিত 
কোনরূপ বিরোধ নাই, তাহা প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। অবচেছদবাদীর 
মতে_ ন স্বানতো'পি ব্রঃ সূঃ ২২১১ ইত্যাদি সূত্রোক্ত অধিকরণে প্রতিবিশ্ববাদ 
ভাষ্যকার স্বয়ংই নিরাকরণ করিয়াছেন ; উক্ত অধিকরণের অন্তগ ত “অতএব চোপমা 
সূর্ধকাদিবৎ,” বঃ সূঃ ৩।২।১৮ এই সূত্রে জল-সূর্ধের দৃষ্টান্ত প্রদশিত হওয়ায় প্রতিবিষ্ব- 
বাদই সূত্রে গৃহীত হইয়াছে, প্রতিবিন্ববাদীর এই আপত্তির উত্তরে অবচ্ছেদবাদী 
বলেন যে--“অস্থুবদগ্রহণাত্ ন তথাত্বম্‌” (যঃ সুঃ ৩২১৯) এই সূত্রে ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, সূর্যের জলপূর্ণ ভাণ্ডে যে প্রতিবিষ্ব পড়ে, সেখানেও দেখা যায় যে, 
সূর্যের যুতি আছে এবং সূর্য জল-তাও হইতে বহু দূর দেশে আকাশপথে বিরাজ করেন, 
দরস্থিত মূর্ত বস্তরই প্রতিবিষ্ব পড়ে। চিদাত্বা ভূমা, সর্বব্যাপী, এবং সবান্তর্ধামী ! 
এরূপ আত্মার দূর নিকট বলিয়া কিছুই নাই ; সুতরাং সর্বব্যাপী চিদাত্বার সুদূর 
আকাশচারী সূর্যের মত প্রতিবিশ্ব পড়িবে কিরূপে? যথা অস্থু সূর্ধাদিত্যো মূর্তেভ্যো 
বিপ্রকৃষ্টং দেশং গৃহ্যতে ন তথা আত্মনোবিপ্র কৃষ্টদেশং প্রতিবিশ্বনযোগ্যং বস্তু গৃহ্যতে। 
অতো নকাপ্যাত্বনঃ সব্বগতস্য প্রতি £1 পারমল ১. ৭ পঃ, নির্নয় সাগর সং। 
পরবৃদ্ধের পক্ষে সূর্যাদি দ্‌ ষ্টান্তের তাৎপর্য এই যে, সূর্য যেমন জলে প্রতিবিস্বিত হইয়া 
জলগত বৃদ্ধি, হাঁস, কম্পন প্রভৃতি উপাধিধর্ষের অধীন হয়, ব্রহ্মও সেইরূপ 
অন্তঃকরণাদিপরিচ্ছিনু হইয়া অন্তঃকরণগত সুখ, দুঃখ, শোক, মোহ প্রভৃতি 
বিবিধ ধর্মের অধীন হইয়া থাকেন। ব্রহ্ম সূর্যের মত প্রতিবিষ্বিত হন, 
সূর্ধাদি দৃষ্টান্তের এইরূপ তাৎপর্য নহে। “আভাস এব চ” ব্ঃ সূঃ ২৩1৫০, 
এই বৰ্ধসূত্রোক্ত আভাসবাদের তাৎপর্ধও এরূপেই বৃঝিতে হইবে; সুতরাং 
অবচ্ছেদবাদেও কোন সূত্রের অসামগ্রস্য বা অনুপত্তি নাই। অপ্যরদীক্ষিত 
পরিমলে এইরূপে উভয় মতের অনুকূল এবং প্রতিকূল যুক্তিজাল আলোচনা 
করিলেও উল্লিখিত বাদদ্বয়ের মধ্যে কোন মতবাদটি তাহার অতিপ্রেত, তাহা 
কিছুই তিনি স্পষ্ট করিয়া বলেন নাই। তবে অপ্যয়দীক্ষিতের আলোচনাশৈলী 
দেখিয়া মনে হয় যে, তিনি প্রতিবিষ্ববাদের অনুকূলে পুনঃ পুনঃ আচার্ষ-সন্মতি জ্ঞাপন 
করাক্ছ-গ্রতিবিশ্ববাদের পক্ষেই নিজের সম্মতি ও ব্যক্ত করিয়াছেন। অবচ্ছেদবাদের 
অনুকূলে এবং জীবেশুরয়োরপ্যবচ্ছেদতেদেন ভেদোতবিষ্যতীতি নানুপপনুমত্র- 
কিঞ্জিদিতি। পরিমল ১৫৯ পৃঃ, এইরূপে উপপত্তি প্রদশ ন করিয়াও, নতু স্বতন্ত্েঘ 


১। পরিষল ১৫৬-৫৭ পৃষ্ঠা দ্রব্যে । 


২৪০ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


বাক্যেঘ জীবোহবচ্ছেদ ইতি ক্কচিদপ্যক্তম্‌, এইরূপে দীক্ষিত যে মন্তব্য করিয়াছেন, 
তাঁহ। হইতে অখচেহপ-াদ হইতে প্রতিবিৰবাদের প্রতিই তাঁহার আগ্রহ অধিক প্রকাশ 
পাইয়াছে, ইহা সুধী পাঠক কোন মতেই অস্বীকার করিতে পারেন না ।৯/ 
ব্রন্ম-প্রতিবিহ্থ জীবের বিশ্বরচনা-লীল৷ বাচস্পতির মতে জৈব অবিদ্যার বিলাস 
এবং অণত্য। আধিদাক, অপত্য স্থষ্টির কোন নিদিষ্ট প্রয়োজনও খঁজিয়া পাওয়া 
যায় না। দ্বিচন্দ্র-দর্শন, আকাশে গন্ধব-নগরের রচনা 
বিশ্বে সুষ্টরহন্য প্রভৃতি আবিদ্যক স্ষ্টির যেমন কোন প্রয়োজন কল্পনা 
করা যায় না, মিথ্যা দৃশ্য বিশৃস্থা্ট সম্পর্কেও গেইরূপই 
জানিবে। অবিদ্যা স্বভাবতঃ জড়; জড় অবিদ্যা চেতনের সাহায্য ব্যতীত স্বয়ং 
থষ্টকার্ধ নির্বাহ করিতে পারে না, এইজন্য নিত্য চৈতন্যময় বুদ্রকে ( অধিষ্ঠানরূপে ) 
জগ২কতা, জগনৃযোনি বলা হইয়া থাকে । আচার্য শঙ্করের মতে মূল কারণ বন্ধই 
কারধরূপে, জগন্রূপে বিবতিত হইয়া থাকেন। অভিজ্ঞ নট যেমন নিজের স্বরূপটি 
দর্শকের নিকট অপ্রকাশিত রাখিয়াই বিভিন্ন বিচিত্র অভিনয় প্রদর্শন করেন এবং 
স্বীয় অভিনয়ের দ্বার। তিনি কোনরূপ পরিবর্তিত হন না, সেইরূপ মায়া-সচিব ব্রন্ধ 
স্থষ্টির অতিনয় প্রদর্শ ন করিয়াও স্থষ্টির ইন্দ্রজালে জড়িত হন না |. সমস্ত দিকার-বর্গে র 
মধ্যে অনুদ্যত হইয়াও অবিকারী, অশ্পৃষ্ট অপঙ্গরূপেই অবস্থান করেন।ৎ বিশ্ব- 
প্রপঞ্চের অধিষ্ঠানরূপে সচিচদানন্দ ব্রহ্গ সর্বদা বিদ্যমান আছেন বলিয়াই এই পরি- 
দৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্জ সত্য স্বাভাবিক বলিয়া মনে হইতেছে, নতুবা অসত্য, আবিদ্যক 
স্থষ্টিকে সত্য, স্বাভাবিক বলা যায় কিরূপে? ৮৮৮ 
আমর। বাচম্পতির মতে দ্বিবিধ অবিদ্যার পরিচয় পাইয়াছি। অবিদ্যার মূলে 
আছে পূর্ব পূর্ব ভ্রমের সংস্কার । এই বিভ্রম-সংস্কারই অধ্যাসের মূল। অধ্যাস হইতে 
সংস্কার, আবার সংস্কার হইতে অধ্যাস, এইরূপে অধ্যাস 
বাচম্পতির দৃষ্টস্থট্টিবাদ ও বিভ্রম-সংস্কারের চক্র অনাদিকান হইতে জীবের যনো- 
রাজ্য অধিকার করিয়া আবর্তিত হইতেছে ; এবং দেই 
আবর্তনের ফলে জীব তাহার স্বীয়মংস্কারের অনুরূপ দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্জ ও ভোগ্য 
জগৎ স্থাক্ট করিতেছে । উপাধি ভেদে জীব বহ, এবং প্রত্যেক জীবগত 
এই অবিদ্যা টিতিনী, অধিদ্যা-সংস্কারবশে উৎপনু দৃশ্য বিশুপ্রপঞ্চও প্রত্যেক 
জীবের পক্ষে সুতরাং বিভিন্ন । জীতের, আবিদ্যক দৃষ্টিবিল্রমই তাঁহার অবিদ্যা- 
কল্পিত দৃশ্য বিশুস্থষ্টির মূল। এই  আঁবিদ্যক ্থষ্ট ও সষ্ট বস্তু সম্পর্কে জীবের 
জ্ঞান সাদৃশ্যবৰতঃ বিভিনু জীবের তুলারূপই উদয় হইতে দেখা যায়। এইজন্য 
একই গরু ব। খোঁড়। দেখিয়া প্রত্যেকের একরূপ বৃদ্ধিই উৎপনু হয়। 
শুক্তি-রজত প্রত্যেক ত্রান্তদর্শীরই আবিদ্যক সৃষ্টি, অথচ প্রত্যেকেই তাহা একরপই 
প্রত্যক্ষ করে, ব্যাবখারিক বস্তু সম্পর্কেও এ নিরমই প্রযোজ্য । এইরূপে বাচস্পতিমিশ্ব 


১। পরিমল ১৫৭-১৫৯ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য। 
২। বুঃ দঃ শং ভাষা ২১1১৮, : 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২৪১ 


ভামতী টাকার আরম্ভ শ্রোকে _দৃষ্টিসথ্টবাদের পথই অনুসরণ করিয়াছেন 
বলিয়া মনে হয়। আচার্য অমলানন্দ স্বামীও বেদান্ত-কব্পতরুতে বাচস্পতির স্থষ্ট- 
রহপ্যকে জীবের অক্ঞান-মূলক “দৃষ্িসষ্টি” বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন।১ বাচস্পতি 
জ্রেয় বিষয়ের কেবল জ্ঞানকালেই সত্তা স্বীকার করেন নাই, অজ্ঞাত অবস্থায়ও বিষয়ের 
অস্তিত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন। ফলে, তাঁহার মতে প্রপঞ্চকে ব্যাবহারিকভাবে সত্য 
বলিতেও কোন বাধা নাই। বিষয়গুলি যখন জ্ঞানে ভাসে না, তখনও উহাদের সত্তা 
ব! অস্তিত্ব অঙ্গীকার করা হয় বলিয়া বাচস্পতির দূ ্িস্থষ্টিবাদের সহিত খীঁহারা একমাত্র 
জ্তানকালেই জ্ঞেয় বিষয়ের অস্তিত্ব অঙ্গীকার করেন, জীবের দৃষ্টিকেই বিশৃস্থস্থষ্টির মূল 
বলিয় ব্যাখ্যা করেন, সেই একজীব-বাদী দৃষ্টি-স্সষ্টবাদীর (মওনমিশ্ব প্রভৃতির) 
মতের যে পাথক্য আছে, তাহাও এই প্রসঙ্গে অবশ্য লক্ষ্য করা আবশ্যক 1২ ৮ 
বাচস্পতির মতে বিশৃস্থষ্টি বিভিনু জীবগত অবিদ্যার বিলাস, জীবের ভ্রান্তির 
ফল, ইহাই যদি সাব্যস্ত হয়, তবে সৃত্রকার বিশ্ৃস্থষ্টিকে যে পরব্রন্ধ বা পরমেশ্বরের 
লীলা বলিয়া লোকবত্তু লীলাকেবল্যয্‌ (ব্রঃ সূঃ ২।১।/৩৩) সূত্রে বিবৃত করিয়াছেন, 
_ এ লীলাসূত্র বাচস্পতির মতে অর্থহীন হইয়া পড়ে ন! কি? এই প্রশ্বের উত্তরে বলা 
- যায় যে, আগ্তকাম পরমেশ্বরের স্থষ্টিলীলায় প্রবৃত্ত হইবার উদ্দেশ্য, ক্রীড়া ব্যতীত আর 
_ কিছুই নহে । ইহ। তাঁহার মহিমা ব্যতীত আর কিছুই নহে যে, তাঁহার দ্বারা এই 
. বিশ্বচক্র সর্বদা আবতিত হইতেছে। মায়া তাঁহার সহকারিণ থাকিয়া জগচচক্রের 
- আবর্তনে তাহাকে সাহায্য করিতেছে । তিনি স্থষ্টির রথচক্র আবতিত করিয়া ক্রীড়া 
Ee - করিতেছেন | নিজের ছায়ার সরল, বঙ্কিম ভঙ্গী দেখিয়! মানুষ যেমন আনন্দ অনভব 
*. করে, সেইরূপ স্বীয় প্রতিবিম্ব জীবের বিতিনু স্থা্টিলীল৷ দেখিয়া আনন্দময় নন্দিত 
” হুইতেছেন, এইরূপতাবেই বাচস্পতির মতে লীলা৷ সূত্রের সঙ্গতি বুঝিতে হইবে ।৩ 


৮ ১। স্বশক্যা নটবৎ বৃন্দ কারণং শঙ্করো'বুবীৎ। ২৮ 

জীবত্রান্তিনিমিত্তং তদ্বভাঘে ভামতীপতিঃ | 

অজ্ঞাতং নটবদ্‌ বন্ধ কারণং শঙ্করো’যুবীৎ 

জীবাঞ্জাতং জগদৃবীজং জগোৌ বাচম্পতিস্তথা। কল্পতরু ২১১৯ 
- ১৮ অওনরিও শর দৃ্টি-সূষ্টিবাদের স্বরূপ ০২৪ জন্য এই পুস্তকের ১১শ পরিচেছদ 
হ্‌ দেখুন। ৫ 

৩1 জীবতুাস্ত্যা পরং বন্ধ জগদ্বীজমজূঘূঘৎ। 

বাচস্পতিঃ পরেশস্য লীলাসূত্রমনূলুপৎ ॥ 

প্রতিবিশ্বগতাঃ পশ্যন্‌ খজুবক্রাদিকাঃ ক্রিয়াঃ। 

পুমানৃক্রীড়েদ্‌ যথা ব্রহ্ম তথা জীবস্ববিক্রিয়াঃ || 

এবং বাচস্পতে লীলা লীলাস_ত্রীয় সঙ্গতিঃ । 

অস্বতসবত্বতঃ ক্রিষ্টা, '-তিবিষ্বেশবাদিনাষ্‌ ॥ কল্পতরু ২১৩৩ 

ক্রীড়ার্থং সূ ষ্টিরিত্যন্যে তোগার্থ মিতিচাপরে। 

দেবস্যৈঘ স্বতাবো'য়মাপ্তকামস্য কা স্পৃহা ৷৷ 

স্বভাবমেকে কবয়ো বদন্তি কালংতথান্যে পরিমূহ্যমান৷ঃ। 

দৈবস্যৈঘ মহিমাতু লোকে যেনেদং ভাষ্যতে বন্ধচক্রম্‌ 1 পরিমল ২1১৩৩ 
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২৪২ বেদান্তদশশন- অদ্বৈতবাদ 


এই গ্রপঙ্গে ইহাও আলোচ্য যে, নিখিল জগতংপ্রপঞ্চই জৈব অবিদ]ার বিলাস? 
জীবই দৃশ্য বিশৃপ্রপঞ্চের স্রষ্টা, ইহাই যদি বাচস্পতির সিদ্ধান্ত হয়, তবে যরম্মদূত্রে বদ্ধ 
ছইতে বে জগতের স্থষ্ট, স্থিতি, লয় প্রভৃতি বণিত হইয়াছে, তাহ! বাচম্পতির মতে 
কিরূপে সঙ্গত হয়? বাচম্পতির গিদ্ধান্ত ব্র্দৃত্রের সিদ্ধান্তের বিরোধী মনে হয় বলিয়া 
উহাকে প্রকৃত সিদ্ধান্তই বল৷ চলে না। তারপর, জীব হইতে জগত্প্রপঞ্চের স্য্টির 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ করায় বাচস্পতির মতে ব্রন্ধে নিখিল জগতের সমন্বয় প্রদর্শন না করিয়া, 
জীবেই নিখিল বিশ্বশ্রপঞ্চের সমবৃবর ব্যাখ্যা কর! সঙ্গত হইয়া দীঁড়ায়। এইরূপ 
সমন্বয় পিদ্ধান্তও সূব্রবিকদ্ধ বলিয়া কোন মতেই গ্রহণ-যোগ্য নহে। পুনঃ পুনঃ 
তদীয় ভামতীতে এইরূপ সূত্র-বিরুদ্ধ দিদ্ধান্ত গ্রতিপাদন করায় ব্রন্মসূত্র-ভাষ্য-ব্যাখ্যাতা 
বাচম্পতির লজজিত হওয়। উচিত নহোটকি? বাচস্পতির বিরুদ্ধে এইরূপ অভিযোগের _. 
"উত্তরে অমলানন্দস্বানী বলেন যে, নাচম্পতি বিশ্ব স্বষ্টিকে জীবাশ্বিত অবিদ্যার কার্য * 
বলিয়৷ স্বীকার করিলেও অধিষ্ঠানরূপে ব্রন্ই যে জগতের উপাদান হইয়া থাকেন, 
যুদ্ধই যে জগদৃযোনি ইহ। স্পষ্টতই স্বীকার করিয়াছেন! অধিষ্ঠান ভক্তির সাক্ষাৎকার - 
উদিত হইলেই রজরত-বিভ্রম তিরোহিত হয়, মিখ্যা রজত স্বীয় অধিষ্ঠান শুক্তিতে বিলীন... 
হইয়া যায়। ইহাই সত্য জ্ঞানের উদয়ে মিথ্য। জ্ঞানের নিবৃত্তির স্বরূপ । জগতের... 
অধিষ্ঠান বন্ধের সাক্ষাৎকার উদিত হইলে জগদৃজ্ঞান বা ভেদজ্ঞান থাকিবে না, সর্বত্র... 
এক অদ্বিতীয় সচিচদানন্দ ঝুন্ধবোধেরই উদয় হইবে । জীবের স্বরূপক্ঞান জগছৃত্ধমের 
/নিবৃত্তি করিতে পারে না, এক অদ্বিতীয় বুঙ্গবিজ্ঞানই জগদৃভ্রমের নিবৃত্তি করিতে :: 
পারে, এইরূপ অবস্থায় অধিষ্ঠান যমে জগতের সমন্বয় স্বীকার করা ব্যতীত. 
গত্যন্তর নাই ।১ ৫ 
অবিদ্যাই সর্বপ্রকার অনর্থের মূল। ইহার উচ্ছেদও বড় সহজ নহে। জ্ঞান-; ; 
বলেই অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হয়। অবিদ্যার নিবৃত্তিই পুরুষার্থ । অবিদ্যা- -: 
বশতঃই আত্বাও অনাস্বার, চিৎ ও জড়ের 'অধ্যাসের স্থষ্টি 
বেদান্ত-শ্ববণের ফল ও হইয়াছে । জ্ঞান-অসির সাহায্যে অধ্যাস-গ্রন্থির ছেদ 
অবিন্যার নিবৃত্তি ' করিতে হইবে। ইহা ব্যতীত অজ্ঞান-নাশের অন্য 
কোন সাধন নাই! অজ্ঞান-নাশ এবং তাহার ফলে উৎপনু 
বিবেকজ্ঞান বেদান্ত-লত্য।  তত্বজ্ঞান লাভ করিবার জন্যই বেদাস্ত-শ্ববণ একান্ত 


১। জগৎকতৃর্ত মন্যত্র বুদ্ধণো নেতি দুঘ্যতি। 
বাচম্পতাব্‌ পালন্তমনালোচ্যোচিরে পরে ॥ 
জীবাঙ্ুজজ্ঞে জগৎ সবং সকারণমিতিক্ুবন্‌। 
ক্ষিপন্‌ সমনূয়ং জীবে ন লেজে বাক্‌ পতি: কথম্‌।! ইনি 
অধিষ্ঠানং হি বৃম্ম ন জীবঃ। অধিষ্ঠানে চ = 
সমনূয় ইত্যনবদ্যয্‌ | কল্পতরু ১৪।১৬ ; 
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| আবশ্যক। শ্তিও “আস্্। বা অবে দ্রষ্টব্যঃ শ্ৰোতব্যঃ'” এইরূ পে পুনঃ পুনঃ আত্ব- 
দশ নের উপদেশ দিয়া দর্শনের উপায় হিসাবে বেদানস্ত- 

বেদান্ত খুবণে বিধির শ্ববণের বিধান করিয়াছেন। এখন প্রশ্ব এই যে, বেদাস্ত- 
অবকাশ গাছে কি, ন! ? a এই বিধিট কিন্নপ বিধি? রা করকাণ্ডে 
তিন প্রকার বিধির পরিচয় পাওয়া যায়, (১) অপুবর্বাবিধি, 

(২) নিরমবিধি ও (৩) পরিসখ্যাবিি ।১ উক্ত তিনপ্রকার রি মধ্যে এখানে 


১। যাহা অন্য কোনও প্রমাণের সাহায্যে কোনকালেই জান। যায় না, সেইরূপ বিধি অথাৎ 
: বিধির বোধক বাক্যই অনুববিধি। “স্বর্গ কামে৷ যেত” যিনি স্বর্গ লাভ করিতে ইচ্ছা করেন, তিনি 
- যক্তের অনুষ্ঠান করিবেন। ইহ একটি বৈদিক বিধি। যজ্ঞ যে স্বর্গের মোপান, তাহা এই বিবিবাক্য 
* হইতে জানা যার, অন্য "কানও প্রমাণের সাহায্যে জান। যায় না, এইজন্য এ বিবিবাক্যটি দ্বারা অপূর্ব- 
₹ ৰিধিই সূচন৷ করিতেছে বুঝিতে হইবে। উৎপত্তিবিধি অপূর্ববিধিরই নামাস্তর। 
-.. পক্ষতো'প্রাণ্ডে। নিঘনমবিধিঃ। লৌকিক প্রমাণের সাহায্যে আমরা যাহা বুঝিতে পারি, তাহার 
. সম্বন্ধে কোন নিদি নিয়ম বিধিবদ্ধ করিবার জন্য বেদে যে সকল বিধিবাক্যের প্রয়োগ করা হয়, তাহার 
* নাম.নিয়মবিবি। “ত্ীহীন্‌ অবহস্তি” চাউল বাহির করিবার জন্য শ্রীহি বা ধানগুলিকে অবঘাত অর্থাৎ 
Tas করিবে। ঢেকীন্থীটা করিয়া ধানের তুষগুলি ছী্টিয়া ফেলিয়া চাউল বাহির করা যায়, ইহা 
. বেদে না বনিলেও যানুষ তাঁহার ব্যাবহারিক জ্ঞান দিয়াই বুঝিতে পারে। এইরূপ উপদেশ দেওয়ার 
.. তাৎপর্য এই যে, ঢেঁকিছীট। করিরাই যন্রীয় চরুর জন্য চাউল প্রস্তত করিবে, নখে ছি'ড়িয়। বা অন্য 
; কোনও উপায়ে করিবে না। নখে ছি'ড়িয়৷ চাউল করিলে এবং তাহ। দ্বার যন্ত্রীর চরু প্রস্তত হইলে 
: ধানের তু ছাড়াইবান জন্য বেদে অবধাতের অর্থাৎ ঢেকীছাঁটা করিবার বিধান করার কোনই আবশ্যকতা 
" বুঝা যায় না। নখে ছি'ড়িরাও চাল প্রস্তত করার সপ্তাবন। আছে বলিয়। অবঘাতের পাক্ষিক অপ্রাণ্তিই 
[আসিয়া পড়ে, ফলে বেদ অস্মাণ এবং বেদের উপদেশ অন্ধ ক হইয়া দীড়ায়। অবধাতের এই অপ্যাধি- 
; সম্ভাবনাকে পরিহার করতঃ বৈদিক বিধির প্রামাণ্য স্থাপনোদেশ্যেই নিয্নম কর! হইল যে, যন্রীয় চরুর 
 চাউলের জন্য ব্রীহির অবঘাতই করিবে। পরিসংখ্য।বিপ্বি। যেখানে বেদে যাহ। বিধান করা হইয়াছে, 
»-তাহ। এরূপ বিধান না করিলেও স্বাভাবিক প্রবৃত্তিবশেই পাওর। যায়, এবং বেদের বিধানের অতিরিক্তও 
* পাওয়া যায়, সেইরূপ ক্ষেত্রে স্বাভাবিক পৃধৃত্তিসোতঃকে প্রতিরোধ করিয়া বেদে যে বিধি প্রবতিত হয়, 
তাহার নাম পরিদংখ্যাজিবি। “পঞ্চ পঞ্চনখ! ক্ষ, যে সকল প্রানীর পাঁচ প।চটি নখ আছে, 
তাহাদের ম:1) খরগোশ 'ুভূতি শী কায় প্রাণীকেই ভোজন করিবে বিড়াল, বানর প্রভৃতি 
প্রাণীকে ভোজন করিবে না। এইরূপ বি/বর তাৎপর্য এই যে, যাহারা মাংস ভা'লবানে তাহার প্রবৃত্তির 
তাড়নায় ক্ষুধ! নিহৃত্তির জন্য ইচহ্‌! করিলে সকল প্রুকার পঞ্জনখধারী প্রাণীকেই ভক্ষণ করিতে পারে 
এবং করিয়াও থাকে, ইহা সচরাচর দেখিতে পাওয়া যায়। এই অবস্থায় মাংসাশীর পক্ষে শণক প্রভৃতি 
: পাঁচ প্রকার পঞ্চখধারী প্রাণীই তক্ষব করিবে, এইরূপ বিধির তাৎপর্য কি তাহ। বিবেচ/। শাস্ত্রে 
বিধান না থাকিলে কি মাংসাশী ব্যক্তি শশক প্রভৃতি পঞ্চনখ খাইত ন।? ইহা ত সম্ভব নহে, তবে 
শাস্ত্রে এরূপ বিধান কর! হইতেছে কেন? এই আশঙ্কার উত্তরে মীমাংসকগণ বলেন যে, উল্লিখিত বিধির 
তাৎপর্য এইরূপ বুঝিতে হইবে যে, শশক প্রভৃতি পণচ প্রকার পঞ্চনখ পশু ব্যতীত অন্য বিড়াল, বানর, 
রি প্রভৃতি” পঞ্চনখ প্রাণী ভক্ষণ করিবে না। মাংসাশীর স্বাভাবিক গ্রবৃত্তিবশে যেমন বেদোক্ত শশক প্রভৃতি 
£ পাঁচ প্রকার পঞ্চনধ প্রাণীর ভোজন পাওয়া গিয়াছিল, সেইরূপ বিড়াল, বানর প্রভৃতি অন্যান্য পঞ্চনখধারী 
£ পশ্ুরও ভোজন পাওয়া গিয়াছিল। এরূপক্ষেত্রে বেদ বিধান করিলেন যে, যদি পঞ্চনখধারী প্রাণী 
.. ভক্ষণ করিতেই হয়, তবে খরগোশ পতৃতি পণচ প্রকার পঞ্চনখ প্রাণীই ভোজন করিবে, বিড়াল, বানর 
" প্রভৃতি পঞ্চনখ বিশিষ্ট প্রাণী ভোজন করিবে না, তাহাতে অনিষ্ঠ ঘটিবে। এইরূপ বিধানে বেদোক্ত 
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২৪৪ বেদাস্তদর্শন__ অদ্বৈতবাদ 


বেদান্তশ্ববণে কিরূপ বিধি প্রযোজ্য? এই প্রশর উত্তরে প্রকটার্থ বিবরণকার ' 
বলেন- বেদান্তশবণ যে আত্মদশনের সাধন, তাহ। 
প্রকট কারের মতে অপূর্ববিধি 'আত্বা বা অরে দ্রষ্টব্য: শ্রোতব্যঃ এইরূপ শ্রুতির 
বিধানযূলেই জানা যায়। শ্বতির বিধান ব্যতীত অপর 
কোনও প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় না। অতএব বেদান্ত-শ্ববণের বিধিটিকে 
“অপূর্ববিধি” বলিয়া জানিবে। 
ববিবরণপন্থী বৈদান্তিকগণের মতে বেদান্ত-শ্ববণে যে বিধি পাওয়া যায়, তাহ। 
নিয়মবিধি, অপূর্ববিধি নছে। বেদান্ত-শ্ববণ যে ব্রন্মসাক্ষাৎকারের হেতু, তাহা 
চা কাহারও অজ্ঞাত নহে। বেদ, উপনিষৎ প্রভৃতি হইতে 


বিবরণের মতে যে অপরোক্ষ জ্ঞানের উদয় হয়, তাহাও তত্ত্বশীস্র-রহস্যবিৎ 
নিয়মবিধি_ সুধী অস্বীকার করিতে পারেন না। বিচার যে বিচারিত 


অর্থ বা তত্তুনির্ণয়ের অনুকূল হয়, তাহাই বা কোন্‌ 
মনীষী অস্বীকার করিতে পারেন? স্থৃতরাং বেদান্ত-শ্ববণে অপূর্ববিধির কোনই ' 
সম্ভাবনা নাই। ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকার শ্ববণের ফল। একবার ম্যত্র বেদান্ত-শ্ববণ করিলেই - 
বঙ্গ-সাক্ষাৎকার উদিত হইতে দেখা যায় না। এইজন্য যে পর্যন্ত ব্রহ্গ-সাক্ষারকার-. 
উদিত না হইবে, সেই পর্যন্তই বেদাস্ত-শ্ববণ অনুষ্ঠেয়, সকৃৎ বা একবার শ্ববণই পর্যাপ্ত 
নহে | সুত্রকার এবং ভাষ্যকারও পুনঃ পুনঃ বেদান্ত-শবুবণের উপদেশ করিয়াছেন. 
_ আবৃতিরসক্দূপদেশাৎ। ব্রঃ সূঃ 81১।১। দশ নপর্ধবসানানি হি শ্রবণাদীন্যা--- 
বর্ত্যমানানি দৃষ্টাথানি ভবন্তি। বঃ সূ: শংভাষ্য 81১।১। ব্রহ্ম-দশ নে বেদান্ত-শ্ববণকে .-: 
কারণরূপে পাওয়া গেলেও শ্রবণের আবৃত্তি বা পুনঃ পুনঃ অনুষ্ঠান যে কর্তব্য, তাহ! বুঝা = 
যায় নাই ; অথচ এরূপ পুনঃ পুনঃ শ্রবণই আত্বদর্শ নের সাধন, এই জন্যই অপ্রাপ্ত :. 
পুনঃ পুনঃ শ্ববণানুষ্ঠানের নিয়ম করা গেল যে, শ্ববণের আবৃত্তি বা পুনঃ পুনঃ অনুষ্ঠান : 
করিতে হইবে__শ্ববণাদ্যাবৃত্তিঃ কর্তব্যা । দ্বিতীয়তঃ শ্ববণকে যেমন আত্মদর্শ নের - 
মাধন বলিয়া বেদান্তে উপদেশ করা হইয়াছে, সেইরূপ “মনসৈবানুদ্রষ্টব্যহূ”' “দৃশ্যতে 
তগ্বায়; বুদ্ধা।'” এই সকল শ্রুতিদ্বারা সাবধানী মনকেও শ্রণের ন্যায় আত্মদর্শ নের 
সাধন বলিয়া অভিহিত করা হইয়াছে । ফলে, “্বদশীকে যে বেদান্ত-শুকণই করিতে 
হইবে, অহাতে বুঝ৷ যাইতেছে ন) এইজন্য তত্ত্বজিজ্ঞাসুকে বেদান্ত শ্ববণই করিতে 
হইবে, “শ্রোত্ব্য এব” এইরূপে শ্রবণের নিয়ম করা হইয়াছে বুঝিতে হইবে। 
পক্ষান্তরে, বেদান্ত-শ্ববণের ফলে যেমন আত্মসাক্ষাৎকার উদিত হয়, সেইরূপ ন্যায়, - 
সাংখ্য প্রভৃতি (দ্বৈত) শ্রাস্ত্বিচারের ফলেও যুক্তি বা আত্মবিজ্ঞানলাভ সম্ভবপর হয়, . 


বিধিরও সাথ কতা পাওয়া গেল। এইরূপ বিধির নাম পরিসংখ্যাবিধি-বিধি-তৎপ্রতিপক্ষয়োঃ : 
গ্রাপ্ো পরিসংখ্যাবিধিঃ 
বিধিরত্যন্তসপ্রাপ্ডৌ৷ নিয়মঃ পাক্ষিকে সতি । 
তত্র চান্যত্র চ প্রাপ্তৌ পরিসংখ্যেতি গীয়তে |! 
বিধি ল্যন্ধে বিশেঘ মীমাংসা দর্শনে দ্রব্য! 


অটদ্বত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২৪৫ 


এইরূপ মনে করিয়া কোনও জিজ্াস্থ যদি ন্যায়, সাংখ্য গ্রভৃতি শাস্কানুমোদিত পথ 
অনুসরণ করেন, তবে এরূপ জিজ্ঞান্ুর পক্ষে অদ্বৈত বেদাস্ত শুবণের পাক্ষিক অপ্রাপ্তিই 
আসিয় দাঁড়ায়, এইজন্যও বেদাস্ত-শুবণের নিয়ম প্রবর্তন কর! প্রয়োজন | গুরুর নিকট 
বিধিমতে বেদ, বেদান্ত পাঠ ন! করিরাও নিজ বুদ্ধি এবং অধ্যবসায়দ্বার। কোন কোন 
সুধী হয়তে৷ বেদ, বেদান্ত রহস্য বিচার করিয়া বরহ্মতত্তু অবগত হইতে পারেন ; ফলে 
গুরুর নিকট হইতে বৈধ ভাবে বেদ, বেদান্ত প্রভৃতি শ্ববণের অগ্রাণ্তি আশঙ্কা অপরিহার্য 
হইয়৷ পড়ে, এইরূপ ক্ষেত্রেও উপযুক্ত গুরুর নিকট বেদান্ত শ্ববণের নিয়ম প্রবর্তনের 
আবশ্যকতা অস্বীকার করা যায় না। কাহারও কাহারও মতে মূল অদ্বৈত বেদান্ত 
গ্রন্থ পাঠ না করিয়াও তাঘান্তরে লিখিত অদ্বৈততন্তু-প্রতিপাদক প্রবন্ধাদি পাঠ করিয়াও 
কোন জিজ্ঞাস্ুর পরব্রক্গ বা পরবাত্বাকে ভানিবার ইচ্ছা উদিত হইতে পারে, সেরূপ 
ক্ষেত্রে কষ্টসাধ্য বেদান্ত-শ্ববণ অনাবশ্যক হইয়া দাড়ায়, এইজন্যই মূল বেদান্ত-শববণের 
জন্য নিয়ম অবশ্য কর্তব্য। বাতিকপন্থী কোন কোন আচার্য বলেন যে, বরহ্মজিজ্ঞাস্স 
সাধকের বেদান্ত শ্ববণে প্রবৃত্তি জাগ্রত হইলেও জগতের 

*৮৮ ৰাত্তিকারের মতে হিতের জন্য মধ্যে মধ্যে কল্যাণকর কর্মের কিংবা বৈদিক 
পরিসংখ্যা বিধি কর্মকাণ্ডোক্ত যাগ, যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিলেও ব্রহ্গ-জ্ঞানোদয় 
হইতে কোন বাধা হয় না, এইরূপ মনে করিয়া এ সকল 

বৈদিক কর্মকাণ্ডোক্ত যাগযজ্ঞাদি অনুষ্ঠান বা লৌকিক অনুষ্ঠানের প্রতি জিজ্ঞাস্থু চিত্তের 
সাময়িক প্রবণতা স্বাভাবিক বলিয়া এ স্বাভাবিক পু প্বৃক্তিমোতঃ প্রতিরোধ করিয়া 
সর্বতোভাবে বেদান্তশ্ববণে প্রবৃত্তি উৎপাদনের জন্য 

৷ বাচম্পতি মিশর মতে, শ্রবণে পরিসংখ্যাবিধিই স্বীকার্য। বাচস্পতিমিশ্বের মতে 
: জানে কৌনরাপ বিধিরই “আত্ম শ্রোতব্যঃ' বলিয়া পরযাত্ম-শ্বুবণের যে উপদেশ 
,অবকাশ নাই করা হইয়াছে, সেখানে শ্রবণ শব্দের অথ শুধু কানে 
শোনা নহে, অধ্যাত্ব শাস্ত্র এবং আচার্ষের উপদেশের 

ফলে উৎপনু আত্মবিজ্ঞানই শুবণ। জ্ঞান বন্ততন্ব। পুরুষের ইচছাতন্ত্ব বা ইচ্ছাধীন 
নহে। মানুষ ইচ্ছা করিলেই বস্ততন্ব দ্রানকে অন্যরূপ করিতে পারে না। ন. 
বস্তযথাজ্যজ্ঞানং পুরুষবুদ্ধাপেক্ষায্‌, কিং তহি বস্ততহ্বষেব তৎ। বঃ সূঃ শংভাষ্য ১1১1৪। 
এইজন্যই জ্ঞান ক্রিয়া নহে। ক্রিয়া কাহাকে বলে? ইহার উত্তরে শঙ্করাচার্য বলিয়া- 
ছেন, যাহা বস্তুর স্বরূপকে অপেক্ষা করে না, এবং “কর” এইরূপে উপদিষ্ট হয়, 
তাহাই ক্রিয়া, তাহা পুরুষের ইচ্ছার অধীন । ক্রিয়াহি নাম সা যত্র বস্তস্বরূপনিরপেক্ষেৰ 
চোদ্যতে পুরুষচিত্তব্যাপারাবীনা চ। ব্রঃ সূঃ শং তাষ্য ১।১।৪ পুরুষ ইচছা করিলে 
কর্ম করিতেও পারে, না করিতেও পারে, যেরূপে করিতে উপদেশ 
করা হইয়াছে, সেইরূপ না করিয়া অন্যরকমেও করিতে পারে। জ্ঞান কিন্তু কর্মের 
অনুরূপ নহে। ১ড্ান প্রমাণের ফল। প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণ বস্তুর যথার্থ স্বরূপ 
প্রতিপাদন করিয়া সত্য জ্ঞান উৎপাদন করে, বস্তৃতন্ব জ্ঞানকে করা, না করা, বা অন্যরূপ 
করা যায় না। জ্ঞানের সামগ্রী উপস্থিত হইলে জ্ঞানোদয় হইবেই, তাহাতে জ্ঞাতার 
ইচ্ছা, অনিচ্ছায় কিছু আসে যায় না। এই দৃষ্টিতেই জ্ঞানকে বস্তুতন্ত্র বলা হয়। 


২৪৬ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


এইরূপ বস্ততন্ব জ্ঞানে পূর্বোক্ত বিবিত্রয়ের কোনরূপ বিধিরই সম্ভাবনা বুঝা যার না। 


' ন তত্র বিধিত্রয়স্যাপ্যবকাশ ইতি। সিদ্ধান্তলেশ ৩৯ পৃঃ। দ্বিতীয়ত: যাহাকে আশ্রয় 


ধা অবলম্বন করিয়া ক্রিয়া আত্মপ্রকাশ লাভ করে, তাহাকে বিকৃত না করিয়া ক্রিয়া 
জন্মিতেই পারে না। যদাশ্রয়াহি ক্রিয়া তমবিকৃর্বতী নৈবাস্মানং লততে। ব্রঃ সূঃ 
শং ভাষ্য ১1১1৪। আত্মা বা বন্ধ সর্ববিধ বিকারের অতীত, নির্লেপ, ক্টস্থ এবং নিত্য- 
ভদ্ধ। এইরূপ আত্বায় বিকারজননী ক্রিয়া থাকা কোনমতেই সম্ভবপর নহে। ক্রিয়া 
থাকিলেই বিকার থাকিবে, এবং ফলে আত্ম-বিজ্ঞান বা মুক্তি অনিত্য হইয়া পড়িবে। 
নিত্য বন্গরূপে অবস্থিতিই মুক্তি। এইরূপ যুক্তিতে ক্রিয়ার অনুপ্রবেশ কোনমতেই 
কল্পনা করা যায় না। দ্রষ্টব্যঃ, শ্রোতব্যঃ প্রভৃতি তব্য প্রত্যয়ান্ত পদ উল্লিখিত ত্রিবিধ 
বিধির কোনরূপ বিধিরই সূচনা করে না! উহাদ্বারা মানুষের বিষয়ের প্রতি স্বভাব- 
সিদ্ধ যে অনুরাগ আছে, বিশয়তোগের দুরাকাড়ক্ষ। আছে, সেই স্বাতাবিক প্রবৃত্তি- 
স্রোতকে প্রতিরোধ করিয়া চিত্তগতিকে আত্মাতিমুখী, তগবন্মুখী করিয়া থাকে মাত্র 
কিমর্থ।নি তি আধ বা অরে দ্রব্যে ইতি বিধিচ্ছয়পত়িবচনানিস্থাভাবিকপরবৃতি- 
বিষয়বিমুখীকরণার্থা নীতি ক্রমঃ ৷ ঝুঃ সূঃ শং ভাষ্য ১1১1৪, আচাৰ্য্য সুরেশ্বরের মতেও 
ণী নিত্য ব্ুন্দভ্ঞানে বা আয়দর্শ নে কোনরূপ বিধি বা নিয়োগের _ 
ক অবসর নাই |, সংক্ষেপশারীরক-রচয়িত৷ সব্বস্ঞাত্ব মুনির 
ডি মতেও ৃ্জঞানে কোনরূপ বিধির অবকাশ নাই-_. 
জ্ঞানে বিধ্যনুপপতেঃ | সর্বজ্ঞাত্ব মুনি বলেন যে, বেদাস্তবাকাগ্ডনির অদ্বিতীয় বৃদ্দেই 
তাৎপর্য। বেদান্ত-শ্ববণের অর্থ এরূপ তাৎপর্ষ-নিণ য়ের অনুকূল বিচার | এইরূপ 
বিচারাত্্ক শ্রবণের ফলে জিজ্ঞান্দু চিত্তের মালিন্য অপনীত হইয়া এক-অদ্ধিতীয় 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম-নিণ য়ের অনুকূল চিত্তবৃত্তির উদয় হইয়া _ 
থাকে। নির্মল, নিফলুষ চিত্তে স্বতঃই নিত্য 
বষীন প্রতিফলিত হয় এবং জীব যে শিবস্বরূপ তাহা প্রত্যক্ষ করিয়া বন্য হয়। 
যাহার অধ্যাস তাঁজিয়াছে, অবিদ্যা অস্তহিত হইয়াছে, তিনিই অমৃত, অভয় বুহ্মণ্যপদ 
লাভ করিয়া সচিচদানন্দ স্বরূপ হইয়া যান। ইহাই বেদান্ত-বেদ্য বুহ্মবিদ্যা, তনুজ্ঞান 
বামুক্তি।৯ জ্ঞানই ইহার একমাত্র সাধন। জ্ঞান ব্যতীত মুক্তির অপর কোন সাধন নাই । 
যুক্তি বা পরিপূর্ণ আত্ম-বিজ্ঞান লাভের জন্যই বেদান্তসেবা একান্ত আবশ্যক । ৮৮ 


মুক্তি বা চরমাবস্থা 


নে 


১। ইয়মনাদিরতিনিরূঢনিবিড়বাসনানুবিদ্ধা অবিদ্যা ন শক্য! নিরোদ্ধুযুপায়াভাবাদিতি যে! মন্যতে 
তং প্রতি নিরোধোপায়মাহ - - - -পৃত্যগাস্থনি খলু অত্যন্তবিবিক্তে বুদ্ধ্যা দিত্যো বুন্ধ্যাদিতেদাগ্রহনিমিত্তে 
ুদধ্যাতবত্বতদ্ধর্মাধ্যাসঃ। তত্র শ্ুবণ-ষননাদিতির্যদ্ব বিবেকজ্ঞানং জায়তে তেন বিবেকাগ্রহে নিবতিণে 
অধ্যাসাপবাধাবকং বস্তস্বরূপাবধারণং বিদ্যা চিদাত্বরূপং স্বরূপে ব্যবতিষ্ঠতে। 

ভামতী ৪০ পৃঃ নির্ঘর সাগরসং | 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচম্পতির দান 


২৪৭ 


অগ্ডন-প্রস্থান, বাচস্পতির প্রস্থান ও বিবরণ প্রস্থানের বৈদান্তিক 


মণ্ডন-প্রস্থান 


১। মণ্ডল চস্ফোটবাদ এবং 
ধব্দবুদ্ধবাদসমর্থ ন করেন। 


২। মণ্ডণনিশ্ব ভাবাদ্বৈতবাদ 
সমর্থ ন করিয়াছেন। তাঁহার মতে 
অবিদ্যার নিবৃত্তি বধস্বরূপ নহে, 
বন্ধ হইতে অতিরিক্ত ৷ 


৩। মণ্ডনের মতে অবিদ্যার 
আশয় জীব, বিঘয় বুদ্ধ । 
"78 মণ্ডন মিশ্র মতে 
অবিদ্যা'দুইপ্রকার_অগ্রহণ এবং 
অন্যথা গ্রহণ । 


৫1 ভ্রমের স্বরূপ-ব্যাখ্যার 


ঘণ্ডনমিশ ভট্টসম্বত বিপরীত- অনির্বাচ্যখ্যাতিবাদই 


খ্যাতি সমর্থন করিয়াছেন। 


৬। শব্দজন্য জ্ঞান মণ্ডন ও 
বাচম্পতির মতে পরোক্ষ জ্ঞান। 
শব্দ পরোক্ষ প্রমাণ। পরোক্ষ 
পৃমাণমূলে প্রত্যক্ষ জ্ঞ'নের উদয় 
হইতে পারে না। অতএব ইহা- 
দের মতে বেদাত্ত-শ্ববণের ফলে 
বন্ধজ্ঞান যখন উৎপন্ন হয়, তখন 
তাহা থাকে পরোক্ষ ব্স্তান। 
ওঁ পরোক্ষ জ্ঞান মনন ও নিদি- 
,ধ্যাসনের ফলে ক্রমে ক্রমে 
অপরোক্ষ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারে 
পরিণত হয়। 


দৃষ্টিভঙ্গীর তুলনা 
বাচম্পতির প্রস্থান 


বাচস্পতি স্কোটবাদ মানেন 
নাই। বুঃ সূঃ ১/৩।২৮ সূত্রের 
ভামতীতে ্ফোটবাদ খণ্ডন 
করিয়াছেন। 

অবিদ্যা-নিবৃত্তি বাচস্পতির 
মতে বন্ত্বদূপ, বন্দ হইতে 
অতিরিক্ত নহে | ভাবাদ্বৈতবাদ 
স্বীকার্য নহে, বন্দ হৈতবাদই 
অভিপ্বেত ৷ 

এবিঘয়ে বাচম্পতির 
মণ্ডনের মম্পূর্ণ অনুরূপ 1. 

বাচম্পতিও মূল! এবং তুলা 
এই দ্বিবিধ অবিদ্যা (ভামতীর 
পথম শোকে) অঙ্গীকার করিয়া- 
ছেন। 


মত 


বাচম্পতিষিশ্ব ভ্রম স্থলে 
সমর্থ ন 
করেন। শুক্তিরজতের 
অনির্বাচ্যতা স্থাপনের জন্য 
তামতীতে বাচস্পতিমিশ্ব বিস্তৃত 
আলোচন! করিয়াছেন। তামতী 
২১-২৩ পৃঃ নির্ণ য়সাগর সংস্করণ 
দ্রষ্টব্য । 

শব্দজন্য জ্ঞান যে অপরোক্ষ 
হইতে পারে ন।, এ বিষয়ে 
বাচম্পতির মত যণ্ডনের সম্পূর্ণ 
অনুরূপ ৷ 


বিবরণ-প্রস্থান 


" বিবরণ-পন্থীরাও স্ফোটবাদ 
মানেন নাই, তাহা খণ্ডনই 
করিয়াছেন। 
বিবরণ-মতেও অবিদ্যা- 
নিবৃত্তি বুন্গস্বরূপ, বুদ্ধ হইতে 
অতিরিক্ত কিছু নহে। ভাবা- 
দ্বৈতবাদ সঙ্গত নহে, বৰহ্ধাদ্বৈত- 
বাদই সঙ্গত । 
বিবরণের মতে অবিদ্যার 
আশুয়ও বুক, বিঘয়ও বুন্ধ। 
পদ্পাদও স্থুরেশুর প্রভৃতি 
বৈদান্তিকেরা দূই প্রকার অবিদ্য! 
অঙ্গীকার করেন নাই। স্তুরেশুর 


পা 


" ৰাতিকে গর মত খণ্ডনই করিয়া- 


ছেন। 

বিবরণ-পন্বী বৈদাস্তিকগণও 
ত্রষে অনিবাচ্যখ্যাতিবাদই 
অঙ্গীকার করেন। ৮ 


বিবরণ-প্রস্থানের মতে শক্দ- 
জন্য, বেদান্ত-শ্ববণজন্য 
অপরোক্ষ ব্ুন্ধসাক্ষাৎকারই 
উদিত হয়।  'দ্পমুত্মসি’_ 
প্রভৃতি স্বলে শব্দ হইতেও 
অপরোক্ষ জ্ঞানের উদয় হইতে 
দেখা যায়। 


এ বর 


২৪৮ বেদাস্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 
মণ্ডন প্রস্থান বচস্পতির-প্রস্থান বিব$" প্রস্থান 
৭। জগতব্যষ্টতে মণ্ডনমিশ্ব_  বাচম্পতিমিশের মতে জীবের পন্ুপাদ, স্ুরেশূর, 
ৃষ্িস্থষ্টিবাদ অঙ্গীকার করিয়াছেন অন্ানই বিশূ সৃষ্টির বীজ । জগৎ প্রকাশাস্ত্যতি প্রভৃতি আচাধগণ 
বলিয়া অনেক মনীবী মনে প্ৰপঞ্চ জৈব অবিদ্যারই বিলান ; দৃষ্ি-্থট্রবাদ সমর্থন করেন না। 
করেন। সুতরাং বাচস্পতির মতকেও ও বুন্ধজ্ঞানোদয়ের পূর্ব পর্যন্ত 
দৃষ্টিতে অনেকাংশে দৃ্ট-স্বষ্টবাদের জগতের সত্যতাই স্বীকার 
অনুরূপ বলা যায়। তবে করেন। __ 
বাচস্পতি অজ্ঞাত অবস্থায়ও দৃশ্য- 
নম্বর অস্তিত্ব অঙ্গীকার করিয়া 
থাকেন বলিয়া দৃষ্টি-্াষ্টবাদের 
সহিত বাচন্পতির মতের মৌলিক 
পার্থক্যও অবশ্য লক্ষ্য করা 
আনশ্যক।  বাচম্পতির মতে 
৬ জগতের ব্যাবহারিক সত্যতা 
স্বীকাধ্য। 
৮। জীবসম্পর্কে মণ্ডনমিশ্ব বাচম্পতিধিখ অনেকের পশ্মপাদ ও প্রকাশাস্বযতির 
শৃতিবিষববাদী | মতে অবচ্ছেদবাদী। আমাদের মতে ঈশুর বিশ্ব, জীব প্রতিবি্। / 


মতে বাচম্পতিমিশ্ব অবচেছদবাদী স্থুরেশুর আভাসবাঁদী। আতাস্‌- 
নহেন, প্ৃতিবিষ্ববাদী।  ৫৫*ধাঁদে আভাস বা প্রতিবিষ্ব মিথ্যা, - 

| জীব ও ব্রদ্দের তেদও মিথ্যা ; 

৫" স্ৃতরাং মিথ্যা ভেদের ন্যায় 


রর মিথ্যা পৃতিবিশ্বেও বাধ বা. 


না।. কেননা, এই মতে প্রতি- 
বিশ্ব সত্য এবং বিষ বন্ধ হইতে 
অভিনু! সত্যের বাধ হইবে 
কিরূপে ? 
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ত্রয়োদশ পরিচ্ছেদ 
সর্বভভাক্স মুনি বেদান্ত মত 


(খৃষ্টীয় অষ্টম ও নবম শতক) 


সর্বন্ঞাত্ব মুনি অদ্বৈত বেদান্তের অন্যতন প্রধান আচার্য । ইনি সংক্ষেপ-শারীরক 
নামে একখানি অতি প্রসিদ্ধ গ্রস্থ রচনা করিয়া শঙ্কারের ভাবধারার বিশেষ পুষ্টিসাধন 
করেন। সংক্ষেপ-শারীরকের সমাপ্তি শ্রোন্চে সবজ্ঞান্থ মুনি দেবেশ্বরের শিষ্য বলিয়া 
নিজের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। টীকাকার রামতীর্থ দেবশব্দ ও সুরশব্দের অর্থ 
অভিন্ন বলিয়া দেবেশৃরাচার্য শব্দে সুরেশুরাচার্কে বুঝিয়াছেন। সর্বজ্ঞাত্ মুনি 
শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য সুরেশ্বরের শিষ্য । তিনি তাহার সংক্ষেপ-শারীরকের সমাপ্তিতে 
ওঁ গ্রন্থের রচনাকালেরও ইঙ্গিত করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, মনুবংশ-সূর্ধ 
“শ্ীমৎ রাজার শাসনসময়ে তিনি সংক্ষেপ-শারীরক রচনা করেন।১ এই শ্রীমৎ 
রাঙ্গা কে তাহা নিণয় করা৷ কঠিন। কোন কোন মনীষী শ্রী শব্দের লক্ষ্মী অর্থ 
গ্রহণ করিয়া শ্রীমৎ শব্দে রাষ্ট্রকূটবংশীয় ক্ষত্রিয় রাজা শ্বীকৃষ্ণকে বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। রাষ্টরক্টবংশীয় রাজা প্রথম শ্রীকৃষ্ণ ৭৬০-৭৮০ খৃষ্টাব্দ পর্যন্ত দক্ষিণ 
ভারতে রাজত্ব করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। আমাদের মতে “শ্বীমৎ্” শব্দ 
হইতে রাজা শ্রীকৃষ্ণকে বৃঝাইবার চেষ্টা কষ্টকল্পনা বলিয়াই মনে হয়! অধ্যাপক 
ডাঃ তাগ্ডারকরের মতে “শ্বীমৎ” রাজা চাঁলুক্যবংশীয় দ্বিতীয় 5৯ *৬.. : অবশ্য 
এ বিষয়েও কোন নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়া যায় না। সবজ্ঞপ্জ মুনি শুঙ্গেরী মঠের 
মঠাবীশ ছিলেন। শৃঙ্গেরী মঠের লেখানুসারে তাহার স্থিতিকাল খৃষ্টীয় অষ্টম ও নবম 
শতাব্দী বলিয়া জান! খায় (৭৫০-ৃষ্টাব্দ হইতে ৮৫০ খুষ্টাব্দ)। 
সৰ্দজ্ঞাত্ব নুনি-কত সংক্ষেপ-শারীরক নামে সংক্ষেপ হইলেও ইহার আয়তন বড় সংক্ষিপ্ত 
নছে। এই গ্রন্থে শঙ্কর-বেদান্তের রহস্য অপূর্ব মনীষার সহিত ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 
বহ্নসূত্রশীরী-ক্ষ-ভাঘ্য যেমন চার অধ্যায়ে বিভক্ত, এই 
সংক্ষেপ-শারীরকের গ্ৰন্থও সেই... : চতুরধ্যায়ে সমাপ্ত । শারীরকের সমশ্বয়, 
পরিচয়। অবিরো৭, সাধন ও ফল, এই চার প্রকার বিষয়-বিতাগই 
এই গ্রন্থে অনুস্থত হইয়াছে । এই গ্রন্থ শারীরক-ভাষ্যের 
বাতিকের ন্যায় শ্রোকাকারে লিখিত। ইহাকে তাষ্যের “প্রকরণবাতিক” বলা 
১ 
১। শ্ীদেবেশূর-পাঁদপন্কজরজ £সম্পর্ক পৃতাশয়2 | 
সর্বক্ঞাত্বগিরাহ্িতো৷ মুনিবরঃ সংক্ষেপ-শারীরকষ্‌ || 
চক্রে দজ্‌জনবৃদ্ধি-মণনষিদং রাজন্যবংশে নৃপে। | 
শ্বীমত্যক্ষতশাসনে মনুকুলাদিত্যে ভুবং শাসতি।।  সংক্ষেপ-শারীরক, সমাপ্তি শোক । 


২৫০ বেদান্তদর্শ ন____অদ্বৈতবাদ 


হইয়া থাকে । ইহার প্রথম অধ্যায়ে ৫৬৩ শ্রোকে অ্বয়বরক্গে বেদাত্তের সমনৃয় 
গ্রদশিত' হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে ২৪৮ শ্রোকে অগ্বৈতবেদান্ত মতের সহিত 
অপরাপর দার্শনিক ভাবধারার এবং দ্বৈতপ্রতিপাদক প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের অবিরোধ 
প্রদণিত হইয়াছে । তৃতীয় অধ্যায়ে ৩৬৫ শ্রোকে ব্ৰক্মজ্ঞানের সাধন নিণীতি হইয়াছে। 
চতুর্থ অধ্যায়ে ৬৩ শ্রোকে বহ্মবিজ্ঞানের ফল বা যুক্তি ব্যাখ্যাত হইয়াছে । গ্রন্থের 
সাবলীল ভাষা, ভাব ও বিচারশৈলী গ্রস্থকর্তার অপূর্ব মনীষা বা৷ অসামান্য পাণ্ডিত্যের 
পরিচয় পুদান করে। পরবর্তী কালে অনেক আচার্য সংক্ষেপ-শারীরকের উক্তি 
প্রমাণহিসাবে উদ্ধৃত করিয়াছেন,১ এবং অনেকে ইহার উপর টীকা রচনা করিয়। 
আত্মপ্রসাদ লাভ করিয়াছেন।২ ইহা হইতেই এই গ্রস্থ যে বেদান্ত-চিন্তার ইতিহাসে 
বিশেষ স্থান লাভ করিয়াছিল তাহা বুঝা যায়| / 
নৃক্মসত্রের পৃখম চার দূত্রেই যেমন অদ্থৈতবেদান্তের প্রতিপাদ্য তত্বের উপন্যাস 
কর! হইয়াছে, সেইরূপ সংক্ষেপ-শারীরকেরও প্রথম চার শ্রোকেই সবজ্ঞাত্ব মুনি তাঁহার 
প্রতিপাদ্য বিষয়-বস্তর সার সংকলন করিয়াছেন। বেদান্ত- : 
সংক্ষেপ শারীরকের দর্শনের প্রথম সূত্রে-“অথাতো বৃন্জিজ্ঞাসা' (বঃ সূঃ, 
দার্শনিক পরিস্থিতি 1 ১১১), এই ব্হ্ম-জিজ্ঞাসামুখেই জিজ্ঞাস জীব এবং *" 
জিজ্ঞাস্য ব্রহ্ম যে অভিনু, এই তত্বের ইঙ্গিত কর৷ 
হইয়াছে। সত্যান্তের মিথুনের নাগপাশে বদ্ধ জীব যদি ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার ফলে অজ্ঞানের 
নাগপাশ ছিনু করিয়া আনন্দময় ব্দ্মের সহিত অভিন্ন হইতে না পারে, তবে তীহার.* 
পক্ষে বন্গ-জিজ্ঞাসার কোন _অর্থ থাকে কি? বন্ধ-জিজ্ঞাসার উদয় হইলে এরূপ 
জিজ্ঞাসার ফলে অবিদ্যা এবং অবিদ্যামূলক অধ্যাসবন্ধনের সমূলে নিবৃত্তি হয় এবং: 
জীববিন্দু ব্ৰহ্ম-সিন্ধুতে মিশিয়া অতিনু হইয়া যায়। জীব বৃক্ষের অতেদই অদ্বৈত- : 
বেদান্তের লক্ষ্য ব্রক্গ-জিজ্ঞাসাই এই লক্ষ্যে পেীছিবার একমাত্র সোপান। এইজন্য 
সর্বপ্রথমে ব্র্গ-জিজ্ঞাসাই বেদান্তে উপদিষ্ট হইয়াছে। দ্বিতীয় সূত্রে-_'জন্মাদ্যস্য যতঃ’ 
(বঃ সূঃ, ১১।২) বন্ধের স্বরূপ প্রদশিত হইয়াছে । তৃতীয় সূত্রে-_শাস্্রযোনিত্বাৎ 
(বঃ সৃঃ, ১১1১) এক অদ্বিতীয় ব্রন্মগঞানে অধ্যাক্বশাস্ত্োক্ত পথই যে একমাত্র পথ, এই 
সত) নির্ন/রিত হইয়াছে। চতুথ স্ত্রে--তত্তু সমন্বয়াৎ’ (বঃ সুঃ ১1১৪) জীব ও 
বন্ধের এক্য প্রতিপাদিত হইয়াছে । ব্রন্মসূত্রের এই প্রকার নিরূপণ-শৈলী অনুসরণ 
করিয়া সর্বজ্ঞাত্ত যুনিও সংক্ষেপ-শারীরকের প্রথম, দ্বিতীয় এবং তৃতীয় শ্রোকেই অজ্ঞান- 
কনুষমূক্ত বিশুদ্ধ জীব এবং সচ্চদানন্দ বন্ধের স্বরূপ এবং জীব ও বন্ধের এক্য 


১। প্রসিদ্ধ আচার্য অপ্যয়দীক্ষিত তাঁহার সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে বহস্থানে সংক্ষেপ-শারীরকের 
মত উদ্ধৃত করিয়াছেন--সিদ্ধান্তলেশ ২৬, ১৮৬, ২৩৩, ৩৫৯, ৪৩৩ পৃঃ, শ্রীবিদ্যা সং রষ্টব্য। 

২। সংক্ষেপ-শীরীরকের উপর নৃসিংহাশুমের তত্তুবোধিনী টীকা, পুরুঘোত্রম দীক্ষিতের সুবোধিনী 
টীকা, রাঘবানন্দের বিদ্যামৃত ব্ধিণী টীকা, মধুসূদন সরস্বতীর সার-সংগ্রহ টীকা ও রামতীর্ঘের অনৃয়ার্থ - 
প্ৰকাশিকা টীকা প্রসিদ্ধ। যবুসূদন সরস্বতীর টীকা বস্তত:ই অপূর্ব আমরা বহুস্বানে পাদটীকায় 
মধুসূদনের উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছি। 


সবজ্ঞাত্্ মুনির বেদান্ত মত ২৫১ 


পুদর্শন করিয়াছেন ; এবং চতুর্থ শ্রোকে অদ্বিতীয় বন্ষবিজ্ঞানে অধ্যাত্বশাস্ত্ই যে 
একমাত্র সাধন ইহা সাব্যস্ত করিয়াছেন।৯ পরবর্তী সমস্ত গ্রন্থ এই প্রথম চার 
শ্রোকেরই বিস্তৃত ব্যাখ্যা । ত 


অজ্ঞান এবং অজ্ঞানমূলক অধ্যাস বা মিথ্যাবোধই সর্বপ্রকার অনথে র মূল । 
অভ্তানের আবরণ ও বিক্ষেপ নামে যে দুইটি শক্তি আছে, সেই শক্তিদ্বয়ের প্রভাবে অজ্ঞান 
পরবন্ধের যথার্থ সচ্চদানন্দ স্বরূপ আবৃত করিয়া ঈশ্বর, 

অবিদ্যা জীব, জগত প্রভৃতি বিবিধ বিচিত্র মিথ্যা তেদপ্রপঞ্জের 

স্থষ্টি করে।২ ফলে এক অদ্বিতীয় আত্মদৃষ্টি কলুষিত 

হয়। সচিচদানন্দ ব্ৰহ্মই বিশ্বের অন্তরাত্্রী। এই জগদন্তরাত্বা পরব্রহ্মই অবিদ্যার 
আশ্বরও বটে, বিষয়ও বটে। বন্গাশিত হইয়া অবিদ্যা 

অবিদ্যার আশ্রয় বন্ষবিষয়েই বিবিধ বিচিত্র বিভ্রমের স্থা্টি করে। মণ্ডন ও 

ও বিঘয়। বাচস্পতিমিশ্রের মতে জীবই অজ্ঞানের আশ্রয়, এবং বন্ধ 
অজ্ঞীনের বিষয়। এই মত সবজ্ঞাত্্ব মুনি অঙ্গীকার করেন 

_নাই। তিনি তাহার গুরু সুরেশ্বরাচার্ধের মত অনুসরণ করিয়া বলিয়াছেন যে, জীব 
- অজ্জানেরই কল্পনা, অজ্ঞানকল্পিত জীব অজ্ঞানের আশ্রয় হইবে কিরূপে £ যদি বল যে, 
“অহমজ্জঞঃ”' এইরূপেই তো সকলে অজ্ঞানকে প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে। এইরূপ 
প্রত্যক্ষে অহযূ বা আমিপদবাচ্য জীবই তো অজ্ঞানের আশ্রয় বলিয়া স্পষ্টতঃ বুঝা 
-যায়। জ্ঞানস্বরূপ বৃদ্ধ অজ্ঞানের আশ্বয় হইবেন কিরপে? ইহার উত্তরে সবন্তাত্ব 
মুনি বলেন যে, সত্য বটে, অজ্ঞীনকে লোকে “অহমজ্£” এইরূপেই প্রত্যক্ষ করিয়া 
. থাকে । এইরূপ প্রত্যক্ষই অজ্ঞানের প্রমাণ কিন্তু এখানে বিচার্ষ এই যে, এইরূপ 
প্রত্যক্ষের যূল কোথায়? অজ্ঞান স্বতাবতঃ জড়, সে চৈতন্য দ্বারা আলোকিত না 
"হইলে স্বতঃ কখনই প্রকাশিত হইতে পারে না। এইজন্য অদ্বৈত আচার্যগণ অজ্ঞানকে 
সাক্ষি-ভাপ্য বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। সাক্ষী-চৈতন্যে অজ্ঞানের সম্বন্ধও নিছক 
কল্পনা মাত্র, বাস্তব নহে। স্বপ্রকাশ, জ্ঞানস্বরূপ আত্মায় অজ্ঞান বাস্তবরূপে কখনই 
পাঁকিতে পাবে না : সুতরাং অধ্যস্তরূপেই আল্মায় অব্রান আছে, ইহা স্বীকার কর! 
ব্যতীত গত্যন্তর নাই। চৈতন্য অধ্যন্ত অজ্ঞান যখন অভিযানাস্বক চিত্তবৃত্তিকে 


১1 সংক্ষেপ-শারীরক--১-৪ গোক মধুসূদন সরস্বতী-কৃত টীক। সহ ড্রষ্টব্য। 
২1 আচ্ছাদ্য বিক্ষিপতি সংস্ফরদাত্বরূপং জীবেশুরত্বজগদাকৃতিতিমুঘৈব। 
অজ্ঞানমাবরণ-বিভ্রমশক্তিযোগাদাত্মত্বমাব্রবিষয়াখ্য়তা বলেন। 


১০ সংক্ষেপ শাঃ ১২০ 


স্বস্মিন্‌ যদজ্ঞানং স্বাশুয়বিঘয়কমবিদ্যামায়াশব্দিতষনাদি তাবরূপমনির্বচ্যযাবরণ-বিক্ষেপশক্তিমদজ্ঞানযৃ, 
তেন আবরণশক্ত্যা আবুস্বরূপতানং তিরোধায় বিক্ষেপশক্ত্যা করিতাঁনি অব্যস্তানি ঘানি জগৎ- 
' পরষেশ্র্কজীবাত্বানি তৈরনুযোগিত্বেন প্রতিযোগিত্বেনচ তন্মিত্তো জীবজগদ্তেদঃ, জীব-পরমেশুর- 
তেদঃ, জীবপরম্পরতেদঃ , জগতপরম্পরতেদঃ, জগৎপরষেশ্‌রভেরদম্চেতি পঞ্চবিধো, বিতেদঃ। 


সং শাঃ-মধুসুদনকৃত চীকা, ১1২ 


২৫২ বেদাশ্বদর্শন--_অছৈতবাদ | রর Eg 


অবলম্বন করিয়৷ উদিত হর, তখনই “অহমন্ঞঃ” এইরূপ প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া 
থাকে। অহঙ্কার জড়। জড়রূপ অহস্কারে উপস্থিত চৈতন্যই চৈতন্যই 'অহযৃ'রূপে আয়" 
প্রকাশ লাভ করে। জড় অজ্ঞান, জড় অহঙ্কারকে আশবর করে না, করে না, অহঙ্কারে উপহিত:' 
বৃহ্ধচৈতন্যকেই আশ্বর করে বুঝিতে হইবে ।৯ যদি বল যে,জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্ম তো 
অগ্ঞানের বিরোধী, ভ্ঞানরূপ বঙ্গে অন্তান থাকিবে কিবূপে ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে, ব্রহ্ম স্বরূপতঃ অভ্ঞানের বিরোধী নহে, “বৃন্নজ্ঞানস্বরূপ”' এইরূপ (বুন্মাকার) 
বৃত্তিষ্ঞানই অক্তানের বিরোধী, অর্থাৎ বে ব্যক্তির “ত্রনজ্ঞান স্বরূপ” এইরূপ বৃক্ষবিষরে 
অপরোক্ষভ্ঞানের উদর হইবে, তাঁহার অর ব্শ্পবিষয়ে অজ্ঞান থাকিবে না, অজ্ঞানমূলক 
বন্ধও থাকিবে না। অপরোক্ষ ভ্ঞানোদয়ের ফলে অজ্ঞান সমূলে বিনষ্ট হওয়ায় অজ্ঞান- ; 
সম্পর্কশূন্য এক অদ্বিতীয় চিদানন্দনয় বুদ্দই বিরাজ করিবে । এই অবিদ্যা অনাদি :- 
এবং ভবরূপ। অবিদ্যা ভাবরূপ বলিয়াই অবিদ্যার - 
অবিদ্যা ভাবরূপ ও আবরণে চিদানন্দবন আভার আবরণ সম্ভব হয় | অতাব-. 
অনির্বচনীয়। পদার্থ আবরক হয় না, হইতে পারে না, ইহা অভাব- : 
পদার্থ বিশেষজ্ঞ তাকিকগণও স্বীকার করিয়াছেন ।.: 
সূর্যের মেঘাদি আবরণ যেমন ভাবরূপ, স্বপ্রকাশ চিন্যুয় বন্ধের অজ্ঞানাবরণও সেইরূপ 
ভাবরূপ। শ্রীমদৃতগবদগীতায় পার্থ গারথি-_“অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মুহ্যস্তি:.. 
জন্তবঃ' (গীতা ৫1১৫), এই বলিয়া জ্ঞানের আবরৰ' জ্ঞানের ভাবরূপতাই প্রতিপাদন:;; 
করিয়াছেন। স্মৃতি, পুরাণ প্রতৃতিতেও অক্ঞানের তাবরূপতাই সমথিত হইয়াছে? 
অক্ঞানকে তিমির, তমিস্রা, প্রকৃতি, জড় প্রভৃতি শব্দে যে বর্ণ না কর! হইয়াছে, তাহা: 
হইতেও অজ্ঞানের ভাবরূপতাই সূচিত হয়।২ অজ্ঞান অভাবরূপ হইলে আ্জ্ঞাবের 
অভাব আত্রজ্ঞান থাকাকালে আত্বায় কোনমতেই থাকিতে পারে না। অজ্ঞান ভাবরূপ !*; 


১1 লা্রয়ত্ব-বিষয়ত্ব-ভাগিনী নিবিভাগচিতিরেব কেবলা । 
পূর্বসিদ্ধ তযসোহি পশ্চিমো নাগুয়ো তবতি নাপিগোচরঃ| সং শাঃ, ১৩১৯ 
অহ্মস্ত ইত্য'দি প্রতীতিস্ত অন্ঞান!শুয় পূর্ণ চৈতন্যস্যৈৰ জহঙ্কারাদ্যুপহিততয়৷ তত্রাপি তৎসন্বন্ধাদ্‌- 
পপদাতে। অতএব এতদনূভমাদহস্কারাশ্বরং বন্ধধি”রং তনিতি প্ুত্যুক্তম্‌ অজ্ঞানস্য কেবলজডবৃত্তি- 
হানুপপত্তেশ্চ। সংক্ষেপ শ।ঃ, মবুগুদন-কৃত টীকা ১1৩১৯ 
২। অজ্ঞনমিত্জডবোধতিরস্ক্িয়াস্ত্। জাড্যঞ্জ মৌঢ্যমিতিচ পৃকৃতিঃ প্রসিদ্ধা। 
সাচাতিদূঃস্থিতবপুর্দশমদ্িতীয়ামালিঙ্গতি সম ধুতপিও ইবাগ্িবিদ্ধ ।। 
চিদ্‌ বস্তনশ্চিতি ভবেত্তিমিরং তমিয্বং তামিমমন্ধতমনং জড়িষ' তমিয়া । 
মায়া জগৎপ্রকৃতিরচ্যুতশক্তিরান্ধ্যং, নিদ্রা স্থঘুপ্তিবনৃতং প্রলয়ো গুৈকাম্‌ ।। 
সং শাঃ, ১/৩১৭-১৮ 
অজ্ঞান জড়স্বতাব হইলেও উল্লিখিত শোকে জাড্য শব্দ ছারা জড়-প্রকৃতি জগন্্জননী অবিদ্যার 
[metaphysical Nescieace] এবং মৌচ্য শব্দ দ্বারা পুরুযোহান্বক অজ্ঞানের [psychological . 
Nescience] ভবিরূপত৷ সূচনা করা হইয়াছে। যদ্যপাক্তানং জড়মেব তথাপি জড়পৃপঞ্ধানু- ্ 
গততয়া জাড্যমিতি তদ্ব্যবহার উপপদ্যতে, মৌচঢ্যমিতিচ পৃরুঘগতং মোহান্তকান্ঞানমেব ব্যবহিয়তে 
ইতি তদৃভাবরূপমিতি ভাবঃ। (সং শাঃ, মধুসূদন কৃত টীকা ১/৩১৭)। জগত্পরকৃতি অজ্ঞান এবং ভ্রমের 
কারণ অজ্ঞান বস্তুত: একই অক্তান। অজ্ঞানের কোন ভেদ নাই। 


সবজ্ঞাত্ব মুনির বেদান্ত মত ২৫৩ 


হইলে আত্মজ্ঞান বিদ্যমান থাকাকালেও আত্মার আবরক অজ্ঞান থাকায় কোন বাধা 
নাই। অতএব অজ্ঞানকে অভাবরূপ না বুঝিয়া ভাবরূপই বুঝিতে হইবে। 
স্ুরেশুরাচা্ণও অনুরূপ যুক্তিবলেই অজ্ঞানের ভাবরূপতা প্রমাণ করিয়াছেন। এই 
ঠাবরূপ অবিদ্যা অদ্বৈতবেদান্তের পরিভাষায় অনির্বচনীয়। অনিব্চনীয় কাহাকে 
বলে? যে বস্তু সংও নহে, অসৎও নহে, সদসতও নহে, তাহাই অনিবচনীয় | শুক্তি- 
রজত আমাদের ইদংবূপে সন্মুখস্থিত হইয়া প্রতীতির বিষয় হইয়া থাকে, অতএব 
শুক্তিরঞ্জতকে অসত আকাশকুন্ুমের ন্যায় অলীক বল৷ চলে না| শুক্তিজ্ঞানের 
উদয় হইলে রঙ্গতজ্ান বাধিত হয় সুতরাং শুক্তি-রজতকে সত্যও বলা যায় না । কোন 
বস্তু একই সময়ে সদসৎ (ব৷ ভাবাভাবস্বরূপ) হইতেই পারে না, সুতরাং শুক্তি-রজতকে 
অনিধাচ্যই বলিতে হয়। অবিদ্যাই শুক্তি-রজতের উপাদান । এই অবিদ্যা 
অনির্বচনীয়। আবিদ্ঢক প্রপঞ্চমাত্রই অনির্চচনীর বলিয়া জানিবে 1১ এই 
অনাদি, অনির্ধচনীয় অজ্জানপ্রভাবে স্বপ্রকাশ, চিদানন্দময়, এক অদ্বিতীয় আত্বায় 
মিথ্যা দ্বৈতবোধের উদয় হইয়া থাকে । একই পরবন্ম ঈশ্বর, জীব, জগত্গ্রপঞ্চ 
প্রভৃতি বিবিধরূপে প্রতিভাত হন। একের এই বিবিধ প্রকারে ভাতি সত্য হইতে 
পারে ন।, ইহ। মিথ্যা এবং অজ্ঞানযূলক। “ভগবতি পরমাত্বন্যদ্বিতীয়ে বিচিত্রা 
দ্বয়মতিরিয়মস্ত ভ্রান্তিরজ্ঞানহেতৃঃ” (সং শাঃ, ১/৩০)। 

অধ্যাস অবিদ্যাই আমাদের বুদ্ধির ও দৃষ্টির তিরস্করণী | অবিদ্যা- 

বশতঃ স্বপ্রকাশ, অদ্বিতীয়, চিন্যায়ব্রহ্ম ও বিভিন্ন জড়- 

প্রপঞ্চের মধ্যে তেদদৃষ্টি তিরোহিত হয়| জড় ও চৈতন্য এবং জড়ের ধর্ম ও চৈতন্যের 
ধর্ম পরম্পর মিলিয়া মিশিয়া অধ্যাস বা ল্রমজ্ঞানের উদয় হয়। ইহাই শঙ্করের ভাষায় 
সত্যানৃতের যিখুন বা চিদচিদৃগ্রশ্থি। জড় ও চৈতন্যের “ইতরেতরাবিবেক”ই এইরূপ 
মিথুন ব৷ চিদচিনৃগ্রস্থির মূল। দ্বৈত জড়প্রপঞ্চ সচ্চিদানন্দ বন্দো অধ্যস্ত হওয়ার ফলে 
ব্ৰহ্মসত্তায় অনুপ্রাণিত হইয়া সত্য, স্বাভাবিক বলিয়া বোধ হয় ; পক্ষান্তরে অনস্ত, 
অখণ্ড, চিন্ময়বুদ্ষ অবিদ্যা, অন্তঃকরণ এবং জ্ঞেয় বিষয় প্রভৃতির আবরণে আবৃত হইয়। 
পরিচ্ছিনু, সসীম, সখণ্ড, সুখ, দুঃখ, শোক, ব্যাধি, জরা, মরণশীল বলিয়। প্রতিভাত 
হয়। আত্মার ও অনাত্বার, জড় ও চৈতন্যের পরস্পর অধ্যাস স্মরণাতীত কাল হইতে 
চলিতেছে এবং যতদিন পধন্ত সত্য ও মিথ্যার মিলনগ্রন্থি ছিন্ন না হইবে, জীবের 
জীবনপ্রবাহ বুন্ম-পারাবারে মিশিয়া না যাইবে, ততদিন পর্যন্ত চলিবে । এইরূপ 
পরস্পর অধ্যাসের প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে সবজ্তাত্ব মুনি বলেন--“গুক্তিতে যে, 


১। অস্ভাসকল্লিতমনির্বচনীয়মস্[ পা বালবৃদ্ধমবিবাদপদং প্রসিদ্ধং | সং শাঃ কাঃ, ১৩৩৬ 
্াস্তিপ্রতীতিবিষয়ো নচ সনুচাসনুমকাশতৎকুন্নময়োর্নহি সাস্তি নাপি।। 
তস্যা তবেৎ সদ্দাত্বকগোচরত্বং নহ্যন্তি তৎ কিমপি যৎ সদসৎস্বরূপমূ।। 
আলম্বনঞ্চ বিরহয্য ন বিভ্রমস্য ভ্ঞানাস্্বনো ভবতি জন্য কদাচিদত্র। 
সিচ্ধং ততঃ সদসতী ব্যাতিরিচ্য কিঞ্চিদালম্বনং অ্রমধিয়ঃ সকলপ্রবাদে। 
সংক্ষেপ শাঃ, ১/৩৩৯--৪০ 


২৫৪ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


“ইদং রজতহ্‌” এইরূপ মিথ্যা বৃদ্ধির উদয় হয়, এ বোধকে যদি বিশ্রেষণ করা যায়, 
তবেই দেখা যাইবে যে, শুক্তিগত “দস্তা” (6101500098) রজতে আরোপিত 
হইয়া যেমন মিথ্যা রজতকে সন্ুখস্থিত সত্য রজতরপে ত্রান্তদরশীর সন্মুখে উপস্থিত 
করিরাছে, সেইরূপ 'ইদস্তা"ও রজতের আকারে আকার প্রাপ্ত হইয়াই প্রকাশিত 
হইয়াছে । “ইদয্‌”-এর সহিত যেমন রজতের তাদাত্ব্য বা অতেদবোধ উৎপনু হইয়াছে, 
সেইরূপ রজতের সহিতও “ইদম্‌ ”-এর অভেদবোধের উদয় হইয়াছে । ফলে, “ইদযৃ''কে 
রজত বলিয়া বুঝিয়া ভ্রান্তদর্শী রজতের আশায় “ইদম্‌ ”-এর অভিমুখে ধাবিত হইতেছে, 
ইহা সকলেই প্রত্যক্ষ করেন।১ ইদম ও রজতের পরস্পর অধ্যাসের ন্যায় আমাদের 
অন্তঃকরণ বা বুদ্ধির সহিত চিদাত্্রার অভেদ ব! তাদাত্ব্যাধ্যাসের ফলে যে “অহহ্‌”-বোধ 
বা আমিত্বের স্ফুরণ হয়, সেখানেও অন্তঃকরণের ধর্ম, সুখ, দুঃখ প্রভৃতি দ্বার! চিদাত্বা 
সুখ-দূঃখষয় বলিয়া বোধ হন ; এবং জড় অন্তঃকরণও পরব্বদ্দের সত্তা, চৈতন্য প্রভৃতি 
দ্বার! রঞ্জিত হইয়া সত্য স্বাভাবিক এবং চিৎপ্রতায় ভাস্কর বলিয়া মনে হয়। অন্তঃকরণে 
চৈতন্যাধ্যাসের ফলে চিদালোকে আলোকিত অন্তঃকরণকেই আত্বা বলিয়া লোকে 
প্ৰম করে। পক্ষান্তরে, চিদানন্দঘন পরব্ুদ্ধ অন্তঃকরণের বিবিধ ধর্ম দ্বারা চিত্রিত 
হইয়া প্রকাশিত হন। এই পরম্পরাধ্যাস সম্পূর্ণ ই মিথ্যা জ্ঞানের খেলা । প্রশ 
হইতে পারে যে, উভয় প্রকার তাদাত্ত্যাধ্যাসই যদি মিথ্যা হয়, তবে যে দুই বস্তুর মধ্যে 
তাদাত্বা-বিভ্রমের স্থষ্টি হইয়াছে তাহাও তো মিথ্যাই হইবে । ফলে বৌদ্ধসম্মত 
সবশুন্যতাই আসিয়া পড়ে। ইহার উত্তরে বল৷ যায় যে, যেই আশ্রয়ে বা অধিষ্ঠানে 
যে বস্তুর অধ্যান বা যিথ্য।বোর্ধের উদয় হয়, সেই অধিষ্ঠানটি মিথ্যা নহে, সত্য। সত্য 
অধিষ্ঠানের সহিত মিথ্যা আরোপ্যের মিথুন বা মিলনই অধ্যাস। সত্য অধিষ্ঠানটি 
কস্মিব্কালেও অধ্যাস বা! মিথ্যা দৃষ্টিদ্ধারা বিকৃত বা কলুষিত হয় না, হইতে পারে না। 
‘যত্ৰ যদধ্যাসস্তৎকৃতেন দোষেণ গুণেন বা অনুমাত্রেণাপি স ন সম্বধ্যতে' (অধ্যাস, 
শং-ভাষ্য)। কারণ, ভ্রান্তদর্শীর কলুধিত দৃষ্টি ভ্রমের অধিষ্ঠান বা আশ্বয়ের সত্যরূপ 
বিকৃত করিবে কিরূপে ? শুক্তিকে ভ্রান্তদ্শী রজতরূপে দেখিলেও মিথ্যা রজতাধ্যাসের 
অধিষ্ঠান যেই শুক্তি সেই শুক্তিই আছে: মিথ্যাদৃষ্টির ফলে শুক্তির কোনই পরিবর্তন 
হয় নাই। এইরূপ সচিচদানন্দ বন্দে জড়প্রপঞ্চ অধ্যস্ত হইলেও যিথ্যাপৃপঞ্চ-দর্শ ন 
প্রবন্ধের যথার্থ স্বরূপকে কোনমতেই বিকৃত করিতে পারে না। তত্বজ্ঞান যখন 
উদিত হয়, তখন এক অদ্বিতীয়, অখণ্ড, নিত্য চৈতন্যে জড়বস্তর কল্পিত সবপ্রকার 


১। ইদমর্থবস্তুপি তবেদরজতে পরিকল্লিতং রজতব্তিদমি। 
রজতবষে'সা চ পরিস্ফুরণানু যদি স্ফুরেনু খনু শুজিরিব | 
রজতপ্রতীতিরিদমি পৃথতে ননুষদ্বদেবষিদমিতাপি ধীঃ। 
রজতে তথাসতি কথং ন তবেদিতরেতরাধ্যসননির্ণযধীঃ || 
সং শাঃ কাঃ, ১1৩৪ ৩৫ 
ইতরেতরাধ্যসনমেব ততশ্চিতিচৈত্যয়োরপি তবেদূচিতমব ! 
রজতমমাদিস্কু তথাৰগমানুহি কল্পনা গুরুতর ঘটতে || সং শাঃ কাঃ, ১৩৭ 


সর্বজ্ঞাত্ব মুনির বেদান্ত মত ২৫৫ 


মিথ্য। সন্বন্ধই বাধিত হয়। বুদ্ধের জগৎসম্বন্ধই মিথ্যা, ব্রহ্মবস্ত মিথ্যা নহে, সত্য, 
সুতরাং নিত্য, সত্যব্দ্দের বাঁধ হয় না, বা তাঁহার স্বরূপেরও কোন বিচ্যুতি হয় না, 
তিনি যেমন তেমনই থাকেন, এইজন্য ব্রদ্মবাদীর মতে সবশূন্যতার আপত্তি 
উঠে না ।১/ 
সর্ববিধ বিভ্রমের লীলানিকেতন সচিচদানন্দ পরব্রহ্মই জগদৃযোনি। সব্ঞাত্ব 
মুনির মতে শুদ্ধ বন্ধই জগতের উপাদান কারণ। তবে, ক্টাস্থ ব্রহ্ম স্বরূপতঃ কারণ 
হইতে পারেন না, এইজন্য অনাদি মায়াকে দ্বার করিয়া 
বৃদ্ধের জগৎকারণতা; পরবহ্ধ বিচিত্র বিশ্বপুপঞ্চৰপে বিবতিত হইয়া থাকেন। 
মায়া দ্বারকারণ এইমতে মায়া দ্বারকারণ | মায়া-সন্বন্ধব্যতীত শুদ্ধ ব্রহ্ম 
কোনমতেই জীব ও জগত্রূপে বিবর্তিত হইতে পারেন 
ন! ; সুতরাং বুদ্দের বিবর্তে মায়ার সহায়তা অপরিহার্য । দ্বারকারণ মারাও কার্ধে 
(মায়িক স্্টিতি) অনুপ্রবিষ্ট হইয়া থাকে । বাচস্পতিমিশ্ব কার্যে অনুগত দ্বারকারণ 
স্বীকার করেন না, তাহার মতে মায়া সহকারীকারণ | প্রকাশাত্বযতির মতে মায়া- 
সম্বলিত সর্বজ্ঞ। সর্বশক্তি ঈশ্বরদপ বক্ষই জগতের 
ঈশুর ও জীব উপাদান। প্রকাশাত্বযতির এই মত সবজ্ঞাত্ব মুনি গ্রহণ 
করেন নাই, খণ্ডনই করিয়াছেন। অবিদ্যাদ্ধারা বরহ্ধ- 
বিবর্তের ফলে ঈশ্বর, জীব, জগৎ প্রভৃতি বিভাবের স্থষ্টি হইয়াছে ; তন্মধ্যে জগৎ 
অচেতন ও ভোগ্য, জীব চেতন ভোক্তা, ঈশ্বর নিয়ন্তা। ঈশ্বরের উপাধি মায়া, 
মায়া-প্রতিবিষিত চৈতন্যই ঈশ্বর । ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তি, জগতের শ্রষ্টা, 
পালক ও পোষক | মায়া উপাধি-বিগমে ইশৃরভাবেরও বুদ্দে বিলয় হইয়া থাকে । 
জীবের উপাধি অন্তঃকরণ। অন্তঃকরণে চৈতন্যের গ্রতিবিশ্বই জীব। জীব 
অবিদ্যার বশ, সুতরাং অল্পজ্ঞ এবং অল্পশক্তি। ঈশ্বরের অজ্ঞান-সম্বন্ধ থাকিলেও ঈশ্বরে 
অজ্ঞান স্পষ্ট নহে, অস্পষ্ট বা অপ্রকট, জীবের অজ্ঞতা স্পষ্ট, “অহমজ্ঞ” এইরূপ জীবের 
অজ্ঞানের অনুতবও স্পষ্ট।২ কারণ, জীবের অহঙ্কার আছে, ঈশ্বরের অস্কার নাই। 
অহমিকাই অজ্ঞতার লীলাভূমি । বন্ধ-পৃতিবিশ্ব জীব নানা নহে, এক। অস্তঃকরণ- 
কূপ উপাধির নান! হবশতঃ জীব নান, বলিয়া ভ্রম হইয়া! থাকে । জীবের জীবভাবও 


১1 কিঞ্চানৃতদ্বমমিহাধ্যসিতব্যমিষ্টং স্যাচেচতদা ভবতি চোদ্যমিদং ত্বদীয়ম্‌ ৷ 
সত্যানৃতাত্বকমিদং মিথুনং মিথশ্চেদধ্যস্যতে কিমিতি শূন্যকথাপুসঙ্গঃ।। সং শাঃ, ১৩৩ 


২। মায়োপাথেরহ্বয়সোশ্‌বত্বং কার্ষোপাবে জীঁবতা চ পুতীচঃ। সং শাঃ, ৩৷১৪৮ 
মায়ানিবিষ্টবপুরীশূরবোধ এঘ সবেশুরো তবতি সবমপেক্ষমাণঃ। 
২৮ বুদ্ধিপ্রবিষ্টবপুরেঘ তথেশুরঃ স্যাদাত্বীয়ভৃত্যজনবর্গ মপেক্ষমাণঃ || সং শাঃ, ৩1১৫৩ 


স্পষ্টংতমঃ স্কুরণমত্র নতত্র তদ্বৎ সর্বেশূরে তদিতি তত্র নিঘিধ্যতে তৎ1। 
বিশ্বে তমোনিপতিতে প্রতিবিদ্বকে ব৷ দেহহ্বয়াবরণবজিতচিৎস্বর্ূপে | সং শাঃ, ২১৭৬ 
অজ্ঞানমাত্রপ্রতিবিত্বত্বমীশ্‌ রত্বযহঙ্কারতাদাত্ত্যাপনুজ্ঞানপ্রতিবিস্বত্বং জীবত্বমিতি দ্রষ্টবযযু। 

সং শা:-মধুসুদন-কৃত টীকা, ২1১৭৬ 


২৫৬ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


ঈশ্বরতাবের ন্যায় অনাদি। তত্বজ্ঞানের উদয়ে জীবের অবিদ্যাবন্ধন ছিনু হইলে 
জীব আনন্দময় বন্দস্বরূপই হইয়া যায়। 
প্রশ্ব হইতে পারে যে, সবজ্ঞাত্্ মুনির মতৈ জীব এবং জীবের অজ্ঞান যখন এক 
তখন এক জীব যুক্ত হইলে, কিংবা জীবের মধ্যে একজন তন্বজ্ঞানী হইলে সকলেই 
মুক্ত, সকলেই তত্বজ্ঞানী হয় না কেন? একজীববাদে বন্ধ, মোক্ষ ব্যবস্থা যুক্তিযুক্ত হয় 
কির্ূপে? ইহার উত্তরে সর্বভ্রাত্র মুনি বলেন যে, অজ্ঞান একই বটে, তবে ওঁ এক 
অজ্ঞানই অন্তঃকরণরূপ উপাধিভেদে বিভিন্ন অসংখ্য জীবব্যক্তিকে আশ্রয় করিয়া একই 
গোত্ব জাতি যেমন নিখিল গোশরীরে বিদ্যমান থাকে, এইরূপ জাতিপদার্থে র ন্যায় 
অসংখ্য জীবে বিদ্যমান আছে। যে ব্যক্তির জ্ঞানোদয় হইতেছে, সেই বন্গজ্ঞ ব্যক্তির 
অজ্ঞান বিনষ্ট হইতেছে, তিনি মুক্ত হইতেছেন ; অপরাপর অজ্ঞানীর অজ্ঞানবন্ধনই 
থাকিয়া যাইতেছে, সে মুক্ত হইতেছে না! এইরূপে এক অনাদি অজ্ঞান স্বীকার 
করিলেও বন্ধ ব৷ মুক্তির কোন অসুবিধা হয় না।৯ | 
জড়জগৎ সবজ্ঞাত্ব মুনির যতে মিথ্য।। জগৎ মিথ্যা হইলেও বিজ্ঞানবাদী 
বৌদ্ধের মত ইহা মানস-কল্পনাপ্রসূত নহে । জাগতিক বস্তগুলির ব্যাবহারিক জীবনে 
সত্যতা অবশ্য স্বীকার্য। 'চক্ষুরাদি প্রমাণের সাহায্যে 
জগৎ লোকে বিষয় প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । প্রমাণের সাহায্যে 
যে বস্তু নিশ্চিতরূপে জানা যায়, উহাকে একেবারে অসত্য 
বলা যায় কিরূপে?২ বৌদ্ধমতে সমস্ত বস্তুই ক্ষণিক, অথাৎ বস্তু উৎপনু হইয়া 
পরক্ষণেই বিনষ্ট হইয়া যায়। এইরূপ ক্ষণিক বস্তুর প্রমাণের সাহায্যে নিরূপণ 
করা চলে না। কারণ, যে দেখে সেই দ্রষ্টাও ক্ষণিক, দৃশ্যও ক্ষণিক, দর্শ নও ক্ষণিক | 
সমন্তই যদি ক্ষণিক হয়, তবে স্রষ্টার বিষয়-দর্শ ন সম্ভব হইতে পারে কি? এই মতে 
প্রমাণ-প্রমেয়-ব্যবহার অসম্ভব হইয়া দীড়ায়। অদ্বৈতবেদান্তের মতে প্রমাণ, প্রমেয় 
প্রভৃতি অবিদ্যাকল্পিত হইলেও প্রমাণের সাহায্যে জড়বস্তর স্বরূপ নির্ধারণ অসম্ভব 
নহে। স্বপ্রকাশ পরবুঙ্ধ অপ্রমেয় এবং স্বতঃপ্রমাণ। লৌকিক প্রমাণসকল অগ্রমেয় 
বন্ধে গ্ুযোন্ড। নহে । কেবল বেদ, বেদান্ত শাস্্যূলে “তত্বমসি” প্রভৃতি মহাবাক্যার্থ 
বিচারের ফলে ব্বয-শন্দবাচ্য জীবের, তৎশন্দবাচ্য 1নত্য-শুদ্ধ-বুদ্ধ-ুক্তস্বতাব বৃদ্ধের 
সহিত অতেদ-সাক্ষাৎকার উদিত হয়। ঝক্গই মায়ার এবং মায়িক বিশৃপ্রপঞ্চের সাক্ষী, 
আশ্রয় এবং ভাসক।০ এই জগৎ ব্রদ্দেরই বিতাব। অবিকারী ক্টস্থ ব্রহ্মই একমাত্র 


১। অজ্ঞানং সকলন্রমোদূতবনকৃৎ পিণ্ডেমু সামান্যব- 

জ্জীবানাং প্রতিবিশ্বকপ্পবপুঘাং বিশ্বোপমে' বঙ্মণি।। 

বিদ্বাংসং পুরুঘং জহাতি ভজতে বিদ্যাবিহীনং নরম্‌ | 

নষ্টানষ্টমিবাস্বপিগুমধুনা জাতিস্তথৈকে জণ্ুঃ॥। সং শাঃ, ২৷১৩২ 
২। অজ্ঞাতমর্থমববোধয়িতুং ন শক্তমেবং পৃষাণমখিলং জড়বস্তুনিষ্ঠম্‌ 

কিন্তু পৃবুদ্ধপুরুঘং ব্যনহারকালে সংশ্বিত্য সংজনয়তি ব্যবহারমাত্রমূ। সং শাঃ, ২২১ 
ও। সংক্ষেপ-শারীরক, ২1২২-৩০ কারিকা দ্রব্য। 


সর্বজ্ঞাত্র মুনির বেদাস্ত মত ২৫৭ 


সত্য বস্তু, সেই তুলনায় ব্যাবছারিক জগৎপৃপঞ্চ প্রমাণগম্য হইলেও অসত্য | বুদ্ধি- 
বৃত্তির সাহায্যে যে জ্ঞান উৎপনু হয়, তাহা প্রনাজ্ঞান হইলেও তাহার সত্যতা অদ্বৈত 
বেদান্তের মতে গৌণ, বা ব্যাবহারিক, জ্ঞানময় বৃদ্ধের সত্যতা পারমাথিক। সাংসারিক 
আনন্দ আনন্দের আভাস মাত্র, যহ্মানন্দই বস্তুতঃ আনন্দের পরাকাষ্ঠা বা পূর্ণ আনন্দ। 
আকাশাদির নিত্যতা ব্যাবহারিক, পরবহ্দই একমাত্র নিত্য বস্ত। সত্য, জ্ঞান ও 
আনন্দ বদ্দেরই স্বরূপ এবং বস্তুত: অভিনু । যাহা সত্য, তাহাই জ্ঞান ; যাহা জ্ঞান, 
তাহাই আনন্দ। জ্ঞান ও আনন্দ তিন হইলে আনন্দ দৃশ্য বা জ্ঞেয় হইয়া পড়ে। 
পরিপূর্ণ অদ্বিতীয় বঙ্গজ্ঞানোদয়ে দৃশ্য আনন্দের অস্তিত্ব খঁজিয়া পাওয়া যায় না। সুতরাং 
জ্ঞানই আনন্দ, আত্মবোধই আনন্দ, বন্দ আনন্দের সমুদ্র।৯ জীব প্রতিদিন সুপ্তি 
অবস্থায় মনোবৃত্তির বিলীন হইলে রসম্বরূপ, পরমপ্রেম-নিদান আত্বাকে প্রত্যক্ষতঃ 
উপলব্ধি করিয়া থাকে । পরমাস্বাই মায়াকে দ্বার করিয়া জগৎ স্থাষ্টি করেন। জড়বস্তৃ- 
সকল উৎপনু হয়! উৎপন্ বা কার্য জড়বস্তর অবশ্যই একজন কর্তী থাকিবে। 
এই কর্তা জড় হইতে পারে না। কেননা, চেতনের সাহায্য ব্যতীত জড়ের স্বতঃ- 
প্রবৃত্তি হইতে পারে না, সুতরাং পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চের সর্বশক্তিমান” একজন 
চেতন-কর্তী অবশা স্বীকার্য। 'জগতিহি পরিদৃষ্টং চেতনাদেব কার্যম্‌' (সং শাঃ, 
১।৪৯৮)। 'যতোব৷ ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি' ইত্যাদি তৈত্তিরীয় 
শ্ৰুতি পাঠে জানা যায় যে, এক অদ্বিতীয় নিখিল জ্ঞানাকর চেতনই লীলাবশে জড়- 
জগতের স্থাষ্ট করিয়াছেন। তিনিই জগতের উপাদানও বটেন, নিমিত্তও বটেন। 
মায়া দ্বারাই এক বহু হইয়াছেন। অসীম তিনি সসীমের মধ্যে আত্মগোপন করিয়া ' 
রহিয়াছেন। তীহাকে জানিতে হইলে, তাঁহার স্বরূপ বুঝিতে হইলে মায়া যবনিকার 
উচ্ছেদই সর্বপ্রযত্বে কর্তব্য। মায়ার সমূলে উচ্ছেদই যুক্তি, এতদৃব্যতীত মুক্তি 
অপর কিছু নহে । জীব বস্তুতঃ বহ্মস্বরূপ হইলেও অনাদি অজ্ঞানই জীবের ও বন্ধের 
মধ্যে ব্যবধানের দূর্লজ্ঘা প্রাচীর রচনা করিয়াছে । জীবকে অবিদ্যার প্রাচীর বিধ্বস্ত 
করিতে হইবে | অবিদ্যার যবনিকা ছিনু করিয়া বুহ্মবিজ্ঞান-ভূমিতে পেৌঁছিতে 
হইলে (ব্রহ্ম জিজ্ঞাগার অধিকারী হইতে হইলে) ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসুকে শম, দম প্রভৃতি বিবিধ 
বহিরঙ্গ ও অন্তরঙ্গ সাধন আয়ত্ত করিতে হইবে । নিত্য ব্রহ্মবিজ্ঞানে কর্ম কোনমতেই 
সাক্ষাৎ-সম্বন্ধে কারণ হইতে পারে না ; সুতরাং কর্ম যত উচচন্তরেরই হউক ন! কেন, 
উহা বন্ষজ্ঞানের বহিরঙ্গ সাধন। শম দমাদি বহিরঙ্গ সাধন আয়ত্ত করার ফলে মন:- 
সংযম অভ্যাস হয়। সর্বপ্রকার প্রাণি-হিংসাদি হইতে নিবৃত্তিই যম, এবং শৌচাদির 
অনুশীলনই নিয়ম। যম-নিরমের ফলে চিত্তের আত্মপ্রবণতা, আব্বাভিমুখী বা 
ভগবন্মুখী হওয়াই মনঃসংযমের, যম ও নিয়মানুশীলনের সার্থকতা )২ কর্মও 


১১ 
vl 


১। সংক্ষেপ-শারীরক--১ম অধ্যায়, ১৭৮-১৮৮ শোক দ্রষটব্য। 
২। যনমস্বরূপা সকল৷ নিবৃত্তি স্তথাপুবৃত্তি নিয়সস্বরূপা 
* নিবর্তকাদত্র যসপ্রসিদ্ধিঃ প্রবর্তকাৎ স্যান্য়সপুসিদ্ধিঃ।। সং শাঃ, ১1৮৫ 
স্বজ্ঞাত্ত মুনির যম ও নিয়মের ব্যাখ্যা বড়ই মধুর ও প্রাণম্পর্শী হইয়াছে। আচার্য শঙ্করও তাঁহার 
অপরোক্ষানৃভৃতিতে এইরূপেই যম ও নিয়মের ব্যাখ্যা প্রদর্শন করিয়াছেন। 


২৫৮ বেদাস্তদর্শন-_ _অদ্বৈতবাদ 


ফলাকা্ক্ষা-বর্জনপূর্বক ঈশৃরাপ ণ-বৃদ্ধিতে অনুষ্ঠিত হইলে এরূপ কর্ম চিত্তের শুচিতা 
সাধন করিয়। জ্ঞাননি্টার সহায়ত! করে, এবং ব্রদ্মকে জানিবার প্রবল ইচছা “বিবিদিষা" 
উৎপাদন করে। কর্ম এইরূপে পরম্পরাসন্বন্ধে জ্ঞানের সাধন হইয়া থাকে । জ্ঞান 
ও কর্মের সমুচচর সর্বজ্তাস্্ মুনির অভিপ্রেত নহে । প্রথমতঃ কর্ম কর, তাহার পর 
জ্ঞান-বিভাকরের উদয় হইবে এবং জ্ঞানের ফলে অবিদ্যার ধ্বংস বা যুক্তি লাভ হইবে। 
বঙ্দডশনের অন্তবঙ্গ সাধন বেদাস্ততত-বিচার বা 'তত্বমপি” প্রভৃতি মহাবাক্যাথে র বিচার 
বা বিশ্বেষণ।১ এই বিচারশক্তি শ্ববণ, মনন ও নিদিধ্যাসন-লভ্য | অধ্যাত্ম শাস্ত্রের 
অনুশীলন বা গুরুমুখ হইতে বন্ধের স্বরূপ শ্ববণ এবং উহার যুক্তিমূলক বিচার বা মনন 
ও মননগম্য অথে র ধ্যান বা নিদিধ্যাসনের ফলেই অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হইয়। বৃদ্ধের 
অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার উদিত হয়| বেদ-বেদাস্তাদি পরোক্ষ প্রমাণমূলে কিংবা 'তত্বমসি” 
প্রভৃতি মহাবাক্য বিচারের ফলে অপরোক্ষ বহ্মজ্ঞানের 
শবদাপরোক্ষবাদ উদয় হইতে সর্বজ্ঞাত্ব মুনির মতে কোন বাধা নাই। 
'নিত্যাপরোক্ষমপি বস্তু পরোক্ষরূপং বেদাস্তবাক্যমব- 
বোধয়তি স্বভাবাৎ’ (সং শাঃ, ১/২৩)। বেদান্ত অনুশীলনের ফলে অবিদ্যার আবরণ : 
বিধ্বস্ত হইয়। জীব পূর্ণ বন্ধ স্বরূপ হইয়া যায়। 


নিত্যঃ শুদ্ধে! বুদ্ধমুক্তস্বভাবঃ সত্য: সৃক্ষাঃ সন্‌ বিভূশ্চাদ্ধিতীয়;| 
আনন্দাবির্ষ: পর: সো'মস্রি প্রত্যগ্‌ ধাতুণাত্র সংশীতিরস্তি ॥ 
সং শাঃ, ১১৭৩ 


আচাৰ্য শঙ্করের সময়ে এবং শঙ্করের অব্যবহিত পরবর্তী ,কালে (খৃষ্টীয় ৮ম এবং ৯ম 
শতকে) অদ্বৈতবেদান্ত-চিন্তাকে যাহার৷ পরিপূর্ণ রূপ দান করিয়াছিলেন, সেই সকল 
বেদাস্তপরস্থান-প্রবর্তক আচার্ধগণের মতবাদের পরিচয় আমরা 
অদ্বৈতচিন্তার অষ্টম ও দিয়া আসিয়াছি। ঘাত ও গ্রতিঘাত,খগ্ডন এবং মওনের 
নবম শতাব্দীর উপসংহার । ফলে দাশ নিক-সাহিত্য পুষ্টিলাত করিয়া থাকে, ইহ! এঁতি- 
হাসিক সত্য। শঙ্করের পূর্ববর্তী যুগে বৌদ্ধবাদ বিশেষ 
প্রসারনাত করিয়াছিল এবং বৌদ্ধ অদ্বৈতবাদ তীবুতর হইয়া উঠিয়াছিল। খৃষ্টীয় সপ্তম 
শতকে বৈদিক কর্মমাগে র প্রবর্তক, প্রবীণ মীমাংসকাচার্ধ কুমারিলভট্ট বৌদ্ধদিগকে 
বাদযুদ্ধে পরাজিত করিয়া বৌদ্ধ-চিন্তার মূলে কুঠারাঘাত করেন। কুমারিলের আক্রমণে 
বৌদ্ধমত বিধ্বস্ত হওয়ায় অদ্ৈতবাদ গৌড়পাদ প্রভৃতি আচাধের অবদানে নবজীবন লাভ 
কবিয়া উপনিষদের সরণি অনুসরণ করিয়া মৃদু গতিতে প্রবাহিত হইতে থকে । এই 


১। সবজ্ঞাত্বযুনি তাহার গ্রন্থে "তত্তষসি” পৃতৃতি মহাবাকোর অর্থ এবং ‘সত্যং জ্ঞানমনস্তং বঙ্গ 
ইত্যাদি বুল্লের স্বরূপপুতিপাদক বাক্যগুলির তাৎপর্য বুঝাইবার জন্য অতি বিস্তৃত এবং গতীর বিচারের 
অবতারণা করিয়াছেন। তাঁহার পূর্বে এ বিষয়ে এরূপ বিস্তৃত বিচার অপর কোন আচার্যই করেন নাই. 
(তৃতীয় অধ্যায়, ৫৭-২১১ কারিক। এবং ১ম অধ্যায়, ১৪৬-২৭৪ কারিকা দেখুন) | সুতরাং সৰবস্রায় 
মুনির চিন্তার মৌলিকতা। অবশ্য স্বীকার্ধ। 


সবঙ্ঞাত্ব মুনির বেদান্ত মত ২৫৯ 


সময় অদ্বৈতকেশরী আচার্য শঙ্কর আবির্ভূত হন। তিনি বিবিধ ভাষ্যাবলী এবং মৌলিক 
বহু গ্ৰন্থ রচনা করিয়া উপনিষদের উৎস হইতে প্রবাহিত অদ্বৈতবেদান্তের রুদ্ধ স্োতিঃ 
প্রবাতিত করেন। আচার্য শঙ্করের চিন্তাধারায় পুষ্ট হইয়া সেই স্রোত: এতই প্রবলাকার 
ধারণ করে যে, তাহার বিরোধী সমস্ত চিন্তা বনা।প্রবাছে তৃণ-গুল্মের মত ভাসিয়া চলিয়া 
যায়। শঙ্কর তাহার পূর্ববর্তী অশৃঘোষ, নাগাৰ্জুন, দিউ্নাগ, অসঙ্গ, বসুবন্ধু, ধর্ম কীতি 
প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৌদ্ধাচার্গণের মতের অসারতা প্রদর্শন করেন এবং স্বীয় অসামান্য 
. প্রতিভাবলে অদ্বৈতবেদান্তের বিজয়-বৈজয়ন্তী প্রতিষ্ঠা করেন । শঙ্করের দেহরক্ষার পর 
শঙ্চরের নির্দেশ অনুসারে পদ্মুপাদ প্রভৃতি তাহার শিষ্যমগুলীও প্রতিপক্ষের আক্রমণ 
প্রতিরোধ করিয়া শঙ্করের চিন্তাধারাকে অব্যাহত রাখিবার জন্য বিভিন্ন প্রস্থান প্রণয়নে 
মনোনিবেশ করেন ।১ তখনও বৌদ্ধ, জৈন এবং অপরাপর প্রতিপক্ষ 
দশনিকগণ অদ্বৈতষত খণ্ডনে এবং তাঁহাদের স্ব স্ব মত স্থাপনের জন্য চেষ্টার ক্রাটি 
-করেন নাই। খুষ্টায় অষ্টম শতকে শান্তরক্ষিত তত্ুসংগ্রহ নামে এক অতিবিস্তৃত 
প্রমেয়বহুল বৌদ্ধগ্রস্থ রচনা করেন এবং তীহার শিষ্য কমলশীল তন্তুসংগ্রহের উপর 
_ পঞ্জিকা নামে টীকা রচনা করিয়া বন্মাদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণা করিয়া বৌদ্ধ- 
“মত স্বাপনে বদ্ধপরিকর হন। প্রায় এ সময়েই জৈন পণ্ডিত বিদ্যানন্দ তাঁহার 
: গুরু অকলঙ্কের রচিত অষ্টশতী নামক গ্রন্থের উপর অষ্টসাহস্রী নামে টীকা লিখিয়া 
এবং মাণিক্যনন্দী নামক অপর একজন 'জৈন পণ্ডিত পরীক্ষা মুখ প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা 
“করিয়া অদ্বৈত-যত খণ্ডন এবং জৈনমত স্থাপনের জন্য চেষ্টা করেন। ব্যোমশিবাচার্ষ 
- বৈশেষিক ভাষ্যের উপর ব্যোমবতী নামে বৃত্তি রচনা করিয়া দ্বৈতবাদী, জগৎ্সত্যতাবাদী 
ন্যায় ও বৈশেষিক চিন্তাধারার পুষ্টিসাধন করেন, ফলে অদ্বৈতবাদ খণ্ডিত হয়। 
ঢতাস্করাচার্য বপ্ধসূত্র-তাস্কর-ভাঘ্য রচনা করিয়। শঙ্করের অদ্বৈতমত সর্বতোভাবে খণ্ডন 
করিতে চেষ্টা করেন। মাধবাচার্ধ-কৃত শঙ্চর-দিগৃবিজয় পাঠে জানা যায় যে, ভাস্কর 
পণ্ডিত শঙ্করাচার্ধের সহিত বাদযুদ্ধে পরাজিত হইয়াছিলেন। সম্ভবতঃ পরাজয়ের 
গ্লানি বিস্মৃত হইতে ন। পারিয়াই শঙ্কর-মত খণ্ডনের জন্য তাঙ্কর বদ্ধপূত্-ভাঘ্য 
রচনায় মনোনিবেশ করেন। ভাষোর খারভ্তেই শঙ্কর-মতকে কটাক্ষ করিয়া ডিনি 
"বলিয়াছেন £-- 
সূত্রাভিপ্রায়সংবৃত্য। স্বাতিপ্রার়প্রকাশনাৎ। 


ব্যাখ্যাতং বৈরিদং শান্ত্রং ব্যাখ্যেয়ং তনিবৃত্তয়ে ॥ 
তাস্কর-কৃত ভাষ্যের প্রারন্ত 


-ভাস্করাচার্য স্বীয় ভাষ্যে সর্বব্রই শঙ্কর-মতকে তীব্রভাবে আক্রমণ করিয়াছেন। 


তে 


১। শল্করাচার্যের লাক্ষাৎ শিঘ্যগণের মধ্যে পদ্যপাদ ও সুরেশৃরের মতের পরিচয় আমর! দিয়! 
'জাসিয়াছি। তোটকাচার্ষের একটি গুরুত্তব ব্যতীত অপর কোন গ্রন্থের পরিচয় পাওয়া যায় ন৷। 
'ইস্তমলকাচার্ধের হস্তামূলক নামে চৌদ্দটি শোকে লিখিত এক মনোরম গ্রন্থ পাওয়! ঘায়। আচার্য 
দ্কর উহার ভাষ্য রচন! করিয়াছেন। 


২৬০ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


শঙ্করের মায়াবাদ, অতেদবাদ, ভ্ঞানবাদ, মুক্তিবাদ প্রভৃতি সমস্ত অদ্বৈত-মতবাদকেই 
তিনি অযৌক্তিক ও অপার প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । শঞ্করের দশ নকে__ 
“বিগীতং ছিনুমূলং মহাযানিক বৌদ্ধগাখারিতং মায়াবাদং ব্যাবশয়ন্তে। লোকান্‌ 
কদর্থস্তি' (ভাস্কর ভাষ্য, ৮৫ পৃঃ), এইরূপে প্রকাশ্যে শঙ্করের মতকে মহাযান বৌদ্ধমত 
বলিয়া কটাক্ষ করিতেও ভাস্কর মোটেই কুষ্ঠাবোধ করেন নাই । বাচস্পতিমিশ 
তামতীতে (ব্রঃ সূঃ, ৩৷৩৷২৮) ভাস্করাচার্যের মত উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন 
বলিয়। অমলানন্দ কল্পতরুতে (৩।৩।২৮ সূত্রের ভামতীর উক্তির ব্যাখ্যায়) স্পষ্টতঃ 
উল্লেখ করিয়াছেন! সব্বজ্ঞত্ব যুনি তীর সংক্ষেপ-শারীরকে ভাস্করের ভেদাতেদবাদ 
খণ্ডন করিয়াছেন। আচার্য উদয়ন ন্যায়কৃস্ুমাঞ্জলিতে ভাস্কর-মতের উল্লেখ করিরা 
বলিয়াছেন যে,__“বৃঙ্গপরিণতেরিতি তাক্করগোত্রে যুজ্যতে' (ন্যায়কুন্থুমাঞ্জলি, ৩৩২ 
পৃঃ, চৌখান্বা সং)। উদয়নাচার্ধের আবির্ভাবকাল খৃষ্টীয় দশম শতক | ভাস্করাচার্ধ যে: ইট? 
তাহা হইতে প্রাচীন এবং বাচস্পতিমিশ্ব প্রভৃতির পূর্ববর্তী ইহ! নিঃসন্দেহ। -” 
ভাস্করাচার্ধ, শাপ্তরক্ষিত, কমলশীল, বিদ্যানন্দ, মাণিক্যনন্দী প্রভৃতির আক্রমণ প্রতিহত : 
করিয়া অদ্বৈতচিন্তাকে পূর্ণাঙ্গ, নির্মল ও নিক্ধনুষ করিবার জন্যই বাচস্পতিষিশ্ব, :- 
সবজ্ঞাত্ব মুনি প্রভৃতি প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচার্ষগণ শাস্ত্রসাধনায় যতী হইয়াছিলেন। সে" 
সাধনায় যে তাঁহারা দিদ্ধিলাত করিয়াছিলেন, তীহাদের অমূল্য গ্রস্থরাজি আলোচনা : 
করিলে কোন যনীষীই তাহা অস্বীকার করিতে পারেন ন!। 
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চতুৰ্দশ পরিচ্ছেদ 
িম্যুক্তশব্সন্‌ ও আঅন্বৈতবেদাস্ভ 
খৃষ্টীয় ৯ম__-১০ম শতক 


খৃষ্টীয় নবম-দশম শতকে অব্যয়াত্ম ভগবানের শিষ্য বিমুক্তাত্বন্‌ ইষ্টসিদ্ধি নামে 
এক অতি উপাদেয় গ্রন্থ রচনা করেন। ইটসিদ্ধি অদ্বৈতবেদাস্তের সিদ্ধি নামাঙ্কিত 
চারখানি প্রসিদ্ধ গ্রপ্থের (মওনমিশ্রের বহ্মসিদ্ধি, সুরেশ্বরাচার্যের নৈকর্ম্যসিদ্ধি, 
বিমূক্তাত্বনের ইষ্টসিদ্ধি এবং মধুসূদন সরস্বতীর অদ্বৈতসিদ্ধি) অন্যতম সিদ্ধিপ্রস্থ।১ 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী যাযুনাচার্য তাঁহার আত্ম-সিদ্ধিতে আত্মার স্বরূপবিচার-প্রসঙ্গে ইষ্ট- 
সিদ্ধির প্রথম শ্রোকটি উদ্ধৃত করিয়াছেন। আচার্য রামানুজ তদীয় শ্বীতাষ্যে অন- 
ভূতিই আত্মার স্বরূপ, অনুভূতি এক, নিত্য অমেয় এবং স্বপ্রকাশ, এই অদ্বৈতমতের 
বিবরণে (মহাপূর্বপক্ষের বিশ্লেষণে) ইষ্টসিদ্ধির ব্যাখ্যা ও বিচারশৈলীর অনুসরণ 
করিয়াছিলেন বলিয়া বেদাস্তদেশিক তৎকৃত তত্বটীকায় উল্লেখ করিয়াছেন । যামুনাচার্ধ 
দশম-একাদশ শতকে বিদ্যযান ছিলেন। রামানুজাচার্ধয একাদশ শতকে শ্বীভাঘ্য 
রচনা করেন। সুতরাং বিষুক্তাত্বন যে কোনমতেই দশম শতকের পরবর্তী হইতে 
পারেন না, ইহা নিঃসন্দেহ। বিমুক্তাত্বন্‌ ইষ্টসিদ্ধিতে সুরেশ্বরের বাতিক ও ভাস্কর- 
বেদাস্ত-মতের উল্লেখ করিয়াছেন। ক্ুরেশ্বর শঙ্করাচার্ধের সাক্ষাৎ শিষ্য । শঙ্করের 
আবির্ভাবকাল খৃষ্টীয় অষ্টম শতক, তাস্করাচার্যও শঙ্করের সমসাময়িক | কোন কোন 
পণ্ডিতের মতে তাস্করাচার্য শঙ্করের কিছু পরবর্তী । তিনি খৃষ্টীয় নবম শতকের প্রথম 
ভাগে বিদ্যমান ছিলেন | ইহা হইতে বিষুক্তাত্বনের আবির্ভাবকাল যে নবম শতকের 
পূর্ব হইতে পারে শা, ইহাও নিঃসঙ্কোচে বলা যায়। ইষ্টসিদ্ধির চিন্তার মৌলিকতা 
আছে। বিমুক্তাত্বনের পূর্ব পর্বন্ত জারা খে সকল অদ্বৈতবাদী আচার্ধের দার্শ নিক 
মতের পরিচয় পাইয়াছি, তন্মধ্যে মণ্ডনমিশ্ব ব্যতীত অপর সকলই শক্করের ভাঘ্য-ধারার 
ব্যাখ্যাত৷ মাত্র। স্বাধীনভাবে তর্কের ভিত্তিতে শঙ্করোক্ত মায়াবাদ বিশ্রেষণ করার 
চেষ্টা ইষ্টসিদ্ধিতেই প্রথমতঃ দেখিতে পাওয়া যায়| মায়াবাদ ব৷ অনির্বাচ্যবাদের প্রতিষ্ঠা 
করাই বিষুক্তাত্বনের ইষ্ট। এই স্বাতী তাঁহার গ্রন্থে সিদ্ধি বা চরম পূর্ণ তা লাভ 
করিয়াছে বলিয়াই তদীয় গ্রন্থকে ইষ্টসিদ্ধি বলা হইয়া থাকে--'অতো৷ মযায্যাত্বৈকো 
য়ে: সিদ্ধঃ' (ইষ্টসিদ্ধি, ৩৪৭ পৃঃ) । ইষ্টসিদ্ধি পরবর্তী দাশ নিকগণের চিন্তাকে 


১। ইচ্টসিদ্ধি পাঠে জানা যায় (ইষ্টসিদ্ধি, ৩৭ পৃঃ) যে বিষুজাত্মব্‌ প্রমাণবৃত্ব-নির্ণয় নামে প্রমাণের 
উপর একখানি গ্রস্থ রচনা করিয়াছিলেন। এ গ্রন্থের এখন আর কোন পরিচয় পাওয়া যায় না। 


২৬২ বেদান্তদর্শ ন--অছৈতবাদ 


বিশেষভাবে প্রভাবিত করিয়াছিল ।১ খুষ্টীয় দ্বাদশ এবং ত্রয়োদশ শতকে শীহর্ষ, 
আনন্দবোধ, চিৎজুখাচার্ষ প্রভৃতির অবদানে অস্থৈতবেদান্তে যে খণ্ডন-মণ্ডনযুগের 
(Vedantic Dialesctics) বিকাশ হইয়াছিল, বিমুক্তাত্্ব্ই ছিলেন তাহার অগ্রদূত 
আনন্দবোধ তৎকৃত ন্যায়মকরন্দে বিতিনু দাশ নিকগণের স্বীকৃত খ্যাতিবাদ বা ভ্রমবাদের 
যে বিস্তৃত সমালোচনা করিয়াছেন এবং অনির্বচনীর মায়ার ব্যাখ্যায় যে মৌলিকতা 
প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা বিমুক্তাত্বনের ইষ্টসিদ্ধিতে পূর্ণ রূপেই দেখিতে পাওয়া 
যায়। বিযুক্তাত্বনের নিকট আনন্দবোধের খণ অপরিশোধ্য। ইষ্টসিদ্ধির উপর 
আনন্দানুতবেরও জ্ঞানোত্তমের ই্টসিদ্ধি-বিবরণ নামে টীকা আছে। জ্ঞানোত্তমের 
বিবরণসহ ইঠ্টসিদ্ধি অধ্যাপক হিরণ্যের (৫. HiriyYann৭) সম্পাদনায় গত 
ইং ১৯৩৩ সনে গাইকোয়াড় অরিয়েণ্টাল সিরিজে প্রকাশিত হইয়াছে । ইষ্টসিদ্ধি 
আটটি অধ্যায় বা পরিচ্ছেদে বিতক্ত। গ্রন্থের আয়তনও বড় কম নহে। আট 
পরিচ্ছেদের ব্বধ্যে প্রথম পারিচ্ছেদটিই অতি বিস্তৃত, গ্রন্থের অর্ধেকেরও বেশী। 
অপরাপর পরিচ্ছেদগুলি স্বপ্লায়তন। ইহা গদ্যে ও পদ্যে লিখিত। অনুষ্ঠুহ্‌ ছন্দে 
সংক্ষেপে যে দাশ নিক সমস্যার আলোচন! করা হইয়াছে, তাহাই গদ্যে বিস্তৃতভাবে 
বিচার করিয়া প্রতিপক্ষের মতের অসারতা প্রদর্শ নপূর্বক সাব্যস্ত কর! -হইয়াছে। 
ইষ্টষিদ্ধির বিচারের গতীরতা ও গ্রস্থকারের সবতোমুখী প্রতিভা সুধীমাত্রেরই হৃদয় 
স্পর্শ করে। ইষ্টসিদ্ধির আরন্তে, নমস্কার শ্রোকেই 

ইষ্টসিদ্ধির দার্শনিক মত নিত্য জ্ঞানময়, স্বপ্রকাশ, আনন্দঘন পরমাত্বা বা পরব্রন্ধের 
স্বরূপ ও জগভ্জননী মায়ার স্বভাব ব্যাখ্যা করার চেষ্ট। 


করা হইয়াছে £-- 
যানভূতিরজামেয়ানস্তাত্বানন্দবিগ্রহা | 
মহদাদি জগন্মায়াচিব্রতিত্তিং নমামি তামৃ || ইঠ্টসিদ্ধি, ১য পৃঃ। 


প্রমাত্বা পরবুন্মই নিখিল মায়িক দৃশ্য প্রপঞ্চের ভিত্তি! ' পরব্রন্দের ভিত্তিতেই মায়া 
্রান্তদর্শীকে বিচিত্র জগচিচত্র আকিয়া দেখাইতেছে এবং সত্যস্বরূপ পরবন্ম এ মায়া- 
কল্পিত চিত্রের অধিষ্ঠান বা আশ্বররূপে বিদ্যমান আছেন বলিয়। ইহা সত্যা, স্বাভাবিক 
বলিয়ঃ বোধ হইতেছে। বস্তুতঃ পক্ষে সচিচদানন্দ যহ্মব্যতীত জ্ঞেয় বা দৃশ্য বলিয়া 
কিছুই নাই। দৃশ্যমাত্রই মিথ্যা, দৃক বা জ্ঞানই একমাত্র সত্য। প্রশ্ন হইতে পারে 
যে, জ্ঞান ও স্রেয়ের, চিৎ ও জড়ের ভেদ প্রত্যক্ষদৃষ্ট ; দৃশ্য বস্তুকে সকলেই জ্ঞান হইতে 
ভিন, জ্ঞানের বিষয় বলিয়। প্রত্যক্ষ করিতেছে, এই অবস্থায় জ্ঞেয়প্রপঞ্জকে এবং জ্ঞান 
ও শ্রেয়ের ভেদবোধকে যিথ্যা বলা যায় কিরূপে? এই প্রশ্নের উত্তরে বিমুজাত্বৰ্‌ 


১। চিৎস্তুখাচাৰ্য তৎকৃত ততৃপ্রদীপিকায় (৩৮১ পৃঃ, নির্ণয়সাগর সং) অমলাললম্থামী তদীর 
বেদান্ত-কল্পতরুতে ৯৩২ পৃঃ (নির্ণ য়সাগর সং), বিদ্যারণ্য তৎকৃত বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহে ২২৫ পৃঃ, 
বেক্কটদেশিক সবার্থ সিদ্ধিতে ৪১৭-১৮ পৃষ্ঠায়, পণ্ডিত রামাদ্বয় বেদাস্ত-কৌমুদীতে ইষ্টসিদ্ধির উল্লেখ 
ক্ষরিয়াছেন। 


বিযু্াত্বন ও অহ্ৈতবেদাস্ত ২৬৩ 
বলেন যে, জ্ঞেয় বস্তুই দৃশ্য হয়, জ্ঞান দৃশ্য নহে, অদৃশ্য, অজ্তেয় { জ্ঞান দৃশ্য বা জ্ঞেয় 
হইলে তাহা জ্ঞানই হইতে পারে না। জ্ঞান ও জেয়ের, চিৎ ও জড়ের স্বভাব আলোক 
ও অন্ধকারের ন্যার পরস্পরবিরুদ্ধ বলিয়া চি 


বস্তদ্বয়ের কোন একটি অজ্ঞেয় হইলে, 
কোনমতেই বুঝিবার উপায় থাকে না । “নহি অদৃষ্টস্য 
টা দৃষ্টদ্য বা অপৃষ্টাৎ ভেদো ছু: শকাঃ, ধমিগ্বতিযোগ্যপেক্ষত্বাৎ তেদদৃটেঃ' 
হইলেও উহা স্বপ্রকাশ এবং স্বতঃপ্রমাণ, 


এই যে, “ভেদ” বলিলে কি বুঝার? ভেদ কি 
বস্তুর স্বরূপ না, তাহার ধর্ম? ভেদ যদি বস্তুর স্বরূপ হইত, তবে বস্তুকে চিনিবামাত্রই 
লা বন্ধ হইতে ভেদও বুঝা বাইত। ভেদকে জানিবার জন্য যে বস্তুর 
মোর টির ছয়, লেই তের অনুনোগী এবং রা রা 
হি গরুকে চিনিবামাত্রই ফোড়া, মহিষ প্রভৃতি চতুষ্পদ 
প্রাণী হইতে গরু যে ভেদ আছে তাহা বুঝা যাইত, এবং এরূপ ভেদবোধের জন্য 
ইত গরুর অবয়বের তুলনামূলক বিচারের আবশ্যক 
হইত না। গরুর স্বপঞ্ান যেমন অপরজ্ঞান নিরপেক্ষ, ভেদজ্ঞানও সেইরূপ 
অপর (প্রতিযোগী) জ্ঞাননিরপেক্ষই হইত কেননা, ভেদ তো বস্তুর স্বরূপ ব্যতীত 
অপর কিছু নহে। বিত; পক্ষে বস্তুর স্বরূপ জানার সঙ্গে সঙ্গেই অপরাপর বস্ত 
হইতে এ বস্তুর তেদ বুঝা যায় কি? সী: পাঠক বিচার করিবেন। পক্ষান্তরে, 
ভেদ যদি বস্তুর ধর্ম হয়, তবে প্রশ এই যে, সেই ভেদ ধর্মী বস্তু হইতে ভিনু, না, 
লন অ ত্য যী বাকে দান বাহ ন 

ঈতরাং ভেদকে কোনমতেই ধর্মী হইতে অভিনু 
বলা বাহতে গাৰে না। “তদকে ধর্মী হইতে ভিনু বলিলে ধর্মী হইতে ভিনু ডেদকে 
জানিবার জন্য অপর ভেদের জ্ঞান আনশাক হয়, সেই ভেদও ধর্ম, তাহারও ধর্মী বস্ত 


জানিবার জন্যও অপর ভেদজ্ঞান আবশ্যক, ৭ইরূপে 
অনবস্থাদোষ অপরিহার্য হয়। 


যে বস্তুর অভাব 
বলা হয়) অপেক্ষা করে। 


থাকিলে ঘটের অভাব থাকে কি? সুতরাং জ্ঞান 
থাকিলে জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারিবে না। জ্ঞানের অভাবও ভ্ঞানগম্য। অতএব 
জানের অভাব বুঝিতে হইলেও জ্ঞানের অস্তিত্ব সানিতে হইবে। জ্ঞান স্বয়ংপ্রকাশ 


এবং বতঃতরমাণ। স্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানের স্বরূপের অজ্ঞান অসম্ভব কথা । জ্ঞানের 


২৬৪ বেদান্তদশ ন__অদ্বৈতবাদ 


অভাব-বোধ অসম্ভব বলিয়া দৃক্‌ ও দৃশ্য এই উভয়ের অভাব-জ্ঞানও , 
অসম্ভবই হইয়া দীড়াইবে। দৃক্‌ এবং দৃশ্য বস্তুর পরস্পর ভেদ বা অভাব ইহারা 
দৃশ্যই বটে। দৃশ্য বলিয়া ইহারা কোন মতে দৃক্‌ বা জ্ঞানের ধর্ম হইতে পারে না। 
জড় দৃশ্য বস্তু স্বয়ংপুকাশ চৈতন্যের ধর্ম হইবে কিরূপে? পক্ষান্তরে, ভেদ এবং 
পরস্পরের অভাব যদি দৃশ্য না হয়, তবে এ সকল পদার্থ তো দৃক্‌ বা জ্ঞান হুইতে পারিবে 
না। দৃক্‌ ও দৃশ্য ব্যতীত অপর যখন কোন পদার্থ নাই, তখন ভেদ বা অভাবের 
অস্তিত্বই অসম্ভব হইয়া পড়ে। (‘দৃশ্যত্বে চ ভেদাভাবয়োর্ন দৃৃধরম্‌, দৃশ্যান্তরবৎ। 
অদৃশ্যত্বেচ তয়োরসিদ্ধিঃ” (ইষ্টসিদ্ধি, ৪ পৃঃ)। তারপর, অভাব কাহাকে বলে? যাহ। 
প্রত্যক্ষত: উপলব্ধির যোগ্য, এরূপ বস্তুর অনুপলব্ধিকেই অভাব বলা হই'া থাকে । 
স্বয়ংপ্রকাশ বা নিত্য দৃক্‌ বস্তুর জনুপলন্ধি বা অভাঁববোধ কোন মতেই সম্ভবপর হইতে 
পারে না। যদি নিত্যভনের অভাব সম্ভবই হয়, তবে এ আভাবকে ভানিসে কিরূপে? 
জ্ঞানের অতাবকেও জ্ঞানের সাহায্যেই জানিতে হইবে । ভ্ঞান' থাকিলে জ্ঞানের অভাব 
থাকিতেই পারিবে ন৷। ফলে, ছি, মিথ্যা এই সিদ্ধান্তই .আসিয়া 
পড়িবে। জ্ঞানের অভাববোধ যেমন যিথ্যা, জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদবুদ্ধিও সেইরূপ 
যিথ্যা। জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদ মিথ্যা টি 
এই আপত্তির উত্তরে বলা যায় যে, জ্ঞেয় বস্তু জ্ঞানের দ্বারা প্রকাশিত হয় এবং জ্রেয় বস্তুই 
জ্ঞানকে আকার দিয়া থাকে। এইরপে জ্ঞান ও স্রেয়ের সম্বন্ধ অতি নিকট হইলেও 
ইহাদের অতেদ অসন্তব। জ্ঞান ও বিষয়, চিৎ ও জড়, একটি আলোক, অপরটি 
অন্ধকার। স্বপ্রকাশ জ্ঞানের সহিত পরপ্রকাশ জড়ের অভেদ কোন বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিই 
কল্পনা করিতে পারে না । চিৎ ও জড়, জ্ঞান ও জ্ঞেয় ভিন্ন ভাবেই সকলের প্রত্যক্ষের 
বিষয় হয়। ইহাদের স্বরূপও বিভিনুই বটে ; একটি অজ্জেয়, অপরটি জ্ঞেয়, একটি 
প্রকাশক; অপরটি প্রকাশ্য, একটি স্বপ্রকাশ, অপরটি পরপ্রকাশ। এইরূপ পরম্পর- 
বিরুদ্ধ চিৎ ও জড়ের অভেদ কোন মতেই গ্রহণ-যোগ্য নহে । যদি বল যে, দৃক্‌ ও দৃশ্য, 
জ্ঞান ও জ্ঞেয়, দ্‌ব ও দৃশ্য বস্তরূপে বিভিন্ন হইলেও অদ্বৈতবেদান্তের মতে বন্মরূপে 
তাহারা অভিনুই বটে! দৃকও বঙ্গ, দৃশ্যও বরণ, ্মন্তই ব্রহ্ময়য়, সমন্তই আক়বাসিত 
এবং একরূপ। ইহার উত্তরে বলা যার খে, দৃক এ!২ দৃশ্যের ধ্য দিয়া যখন এক 
অদ্বিতীয় ব্রহ্মবোধই ফুটিয়া উঠিবে, তখন আর তাহা দৃক্ও নহে, দৃশ্যও নহে । কোনরূগ 
ভেদের কল্পনাই সেখানে উঠিবে না| বস্তুতত্ব দৃক্‌ ও দৃশ্যরূপে ভিনু, বন্ধরূপে 
অভিন্র ; এইরূপ দৃক্‌ ও দৃশ্যের ভেদাভেদ ক।নাও যুক্তিসৎ হে | কেননা, এখানে 
প্রশ্ন এই যে, ও দুইটি রূপ (দৃক্‌ ও দৃশ্যরূপ) পরস্পর ভিনু, না অভিন্ন । ও রূপদ্বর 
তিন হইলে দূক্‌ এবং দ্‌শ্যও ভিনুই হইয়া দঁড়ায়। অভিনু হইলে দূ এবং দৃশ্যের 
মধ্যেও তেদ বুঝা যাইতে পারে না। অথচ এই ভেদ সকলেই প্রত্যক্ষ করে। তারপর, 
দৃক্‌ এবং দৃশ্য বস্তুর দ্‌ক্রূপ এবং দৃশ্যরূপ ব্যতীত অপর কোন রূপ নাই। সুতরাং 
তাহাদের একরূপে অতেদ, অপররূপে ভেদ কল্পনা করাও চলে না। উহাদিগকে 
পরস্পর হয় ভিন্ন, নতুবা অভিনুই বলিতে হয়। উহাদের পরস্পর ভেদ বা অভেদ 
কিছুই কল্পনা করা যায় না, ইহা৷ আমরা পূর্বেই আলোচনা করিয়! দেখাইয়াছি। ফলে, 


বিমৃক্তাত্বন ও অদ্ধৈতবেদান্ত ২৬৫ 


দৃশ্য বস্তু নিত্য, স্বয়ংপ্রকাশ দৃক্‌ বস্তু হইতে তিনৃও নহে, অভিশ্ঁও নহে, ভিন্নাতিনুঁও 
নহে। দৃশ্য বস্তু অনির্বচনীয় এই সিদ্ধান্তই আসিয়া দীঁড়ায়। অদ্বৈতমতে দুই 
প্রকার দৃশ্য বস্তুর পরিচয় পাওয়া যায়--প্রাতিভাসিক এবং ব্যাবহারিক। শুক্তিতে 
রজতের যে প্রত্যক্ষ হয় সেখানে রজত বস্তুতঃ নাই, রজতের ভাতি ব৷ প্রতিতাসই 
মাত্র আছে। শুক্তিজ্ঞান উৎপন্ন হইলে গ্রাতিতাসিক রজত জ্ঞানের বাধ হয়, সুতরাং 
উহা মিথ্যা । যাহা বাধিত হয় তাহাই মিথ্যা । এই দৃষ্টিতে ব্যাবহারিক দৃষ্টিতে 
সত্য শুক্তিও মিথ্যা । কেননা, সকলই ব্ৰহ্মময় “সবং ব্রন্ষময়ম্‌” এইরূপে সর্বভৃতে 
খুহ্মদর্শ নের উদয় হইলে জগত্প্রপঞ্চ বাধিত হইয়া থাকে, সুতরাং তাহাও মিথ্যাই 
বটে। একমাত্র স্বয়ংজ্যোতি সচিচদানন্দ ঝদ্দই সত্য । তণ্]াৎ শ্রতি-্মৃতি-ন্যায়া- 
নৃুতববলাবষ্টন্তাৎ যখোক্তং বৃন্বৈব বস্তু নান্যৎকিঞ্চিদিতি নিশ্চিনুমঃ | ইষ্টসিদ্ধি ৩২ পৃঃ । 
বন্ধ ব্যতীত সমস্তই যদি অবস্ত এবং মিখ্যা হয়, তবে পরত্যক্ষতঃ দৃশ্যমান এই সকল 
বিশ্বপ্রপঞ্চেরও কোনই অস্তিত্ব নাই, ইহাই মানিয়া নিতে হয়। জগৎপ্রপঞ্চ যদি নাই 
থাকে, তবে বিশ্বপ্রপঞ্চের যে গ্রত্যক্ষ হইতেছে, সেই প্রত্যক্ষও তো মিথ্যা এবং অপ্রমার্ণই 
হইয়া দীড়াইবে। প্রত্যক্ষ অপ্রমাণ হইলে অন্য কোন 


জগৎ প্রপঞ্চের প্রমাণই সেখানে বলবন্তর হইতে পারে না। কেন না 
অনির্ঘচনীয়তা অপরাপর সকল প্রমাণই প্রত্যক্ষমূলক | ফলে, প্রমাণ 


শান্তর মিথ্যা এবং অর্থ হীন হইয়া পড়ে। প্রমাণমূলে 
দশ নশাস্তে প্রমেয়সিদ্ধি কথার কথা হইয়া দীড়ায়। এই আশঙ্কার উত্তরে বিমুক্তাত্বন্‌ 
বলেন যে. পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চ মায়াময় এবং অনির্বচনীয়। প্রপঞ্জ অনির্চনীয় 
ইহাৰ তাৎপৰ্য্য এই যে, বিশ্বপ্রপঞ্চ বস্তুও নহে, অবস্তও নহে, সৎও নহে, অসৎও নহে, 
- সদসৎও নহে । প্রপঞ্চের ব:স্তবতা স্বীকার করিলে অদ্বৈতবাদ অসম্ভব হয়, আবার 
অবস্ত অসৎ হইলে উহা কোনমতেই প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণের বিষয় হইতে পারে না! 
আকাশক্স্থমের ন্যায় অলীকই হইয়া দীড়ায়। জগৎপ্রপঞ্চ মায়ার কার্য। মায়া 
অনির্বচনীয় সুতরাং মায়াময় বিশৃপ্রপঞ্চও অনির্বচনীয়।১ যায়া বিশৃপ্রপঞ্চ-চিত্রের 
উপাদান । জ্ঞানময় বন্ধ বিশ্বচিত্রের তিন্তি বা আশয়, সাক্ষাৎ উপাদান নহে, বিবর্ত- 

কারণ। চিত্রাবলী তিত্তির সহজাত নহে, উহা তাঁহার 
খন্ধ বিবর্ত জগৎ কোনরূপ গুণ, ধর্ম বা অবস্থান্তরও সূচনা করে না। 

কেবল কোনরূপ আশ্বয় ব্যতীত চিত্রাবলী থাকিতে পারে 
না, এইজন্য জগচ্চত্রের বহ্মতিত্তি আবশ্যক । চিত্রের আশ্রয় বা ভিত্তি কিন্তু 
চিত্রাবলী না থাকিলেও থাকিতে পারে। চিত্র মুছিয়া ফেলিলেও চিত্র-ভিত্তি 
চিত্রাবলীর উৎপত্তির পূর্বে যেরূপ ছিল সেইরূপই থাকিবে । চিত্রাবলী তাহার 
স্বরূপের কোন পরিবর্তন আনয়ন করিবে না। ভিত্তি সবদাই অপরিবর্তনীয় | 


৮, 


১। যায়েতি সদসভ্াত্যামনির্বচনীয়। অবিদ্যা উচ্যতে। ইষ্টসিদ্ধি ৩৫ পৃঃ। মায়ায়াঃ সকার্যায়া 
অপি বস্তত্বাবস্তত্বাত্যামনির্বচনীয়ত্বাৎ----পৃরপঞ্চলা বস্তত্বাভাবানু।দ্বৈতহানিঃ ।  অবস্তত্বাভাবাচচ 
প্রত্যক্ষাদাপ্রামাণ্যাদূযুক্তদোষাভাবাৎ ন যথোক্ত বৃন্ধাসিদ্িঃ। ইষ্টসিদ্ধি ৩২-৩৩ পঃ। 


২৬৬ বেদাস্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


ওঁ অপরিবর্তনীয় ব্রহ্মতিত্তির গাত্রে জগচ্চিত্রের বিচিত্র রঙ্গ চলিতেছে। জ্ঞানের 
নির্মল সলিলে আবিদ্যক জগচিচত্র ধুইয়া যুছিয়া ফেলিলে চিত্রতিত্তি সচিচদানন্দ 
বন্ধই বিদ্যমান থাকিবে । মায়াও থাকিবে না, মায়ার খেলাও থাকিবে না। বহু 
চলিয়া গেলে একই বিরাজ করিবে । ইহাই মায়াচিত্রিত জগৎ ও তাহার অধিষ্ঠান 
চিদানন্দঘন বন্ধের সম্পর্ক বলিয়া জানিবে ।৯ ৮৮৮ 
এই পরব্রক্ধ সচিচদানন্দঘন | মণ্ডনমিশ্বের শব্দবুদ্ধবাদ বিষুক্তাত্বন্‌ তীহার ইষ্ট 
সিদ্ধি গ্রন্থে নানাপ্রকার যুক্তিতর্কের উপন্যাস করিয়া খণ্ডন করিয়াছেনং ইষ্টসিদ্ধি 
১৭১-১৭৫ পৃঃ ॥ এক অদ্বিতীয় বরের বহুরূপে, জীবও জগৎ্প্রপঞ্চরূপে ভাতি 
অভ্তানের খেলা । নিখিল জড় বস্তুর উপাদান জড়াত্বিকা অবিদ্যা শক্তিই অজ্ঞান 
বলিয়া পরিচিত_ বৃঙ্গাজ্তানমিতি সর্জড়োপাদানভূতী 
অবিদ্যা অনাদি ভাবরূপ  জড়াত্বিকা অবিদ্যাশক্তিরুচ্৮তে।  ইষ্টসিদ্ধি ৬৯ পৃঃ। - 
এবং সাক্ষি-ভাস, এই অজ্ঞান অনাদি এবং তাবরূপ, জ্ঞানের অভাব নহে--_ 
অতো ন কমশ্চিদভাবো'জ্ঞানম্‌ূ। ইষ্টসিদ্ধি ৬৭ পৃঃ, 
তখৈব জ্ঞানমপ্যজ্ঞানমস্বতভাবমপি ভাবমাত্রেপৈব নিবৰ্তয়িতুমলমিত্যজ্ঞানং ন জ্ঞানাভাব 
ইতি সিদ্ধম্‌ 10 ইট্টসিদ্ধি ৬৯ পৃঃ, অজ্ঞান সাক্ষি-তা তাস্য সাক্ষীর আলোকেই আলোকিত । - 
এইজন্য অজ্রানসিদ্ধির জন্য অন্য কোন প্রমাণের আবশ্যকতা নাই। অজ্তানের 
আশুয় কে? এই প্রশ্বের উত্তরে বিমুক্তাত্বন্‌ বলেন যে, বহ্ম ব্যতীত সমস্তই অবিদ্যা- 
করিত, অবিদ্যা-কন্িত বস্তু অবিদ্যার আশ্রয় হইতে পারে না সুতরাং বন্ধই অবিদ্যার 
আশয় এবং বিষয় 


অতো'বিদ্যাকৃতং বন্ধং বিদ্যয়া হস্তমিচ্ছৃত৷ । 0 
এষ্টব্য৷ ব্ৰহ্মণো’বিদ্যা নতয়৷ কল্পিতস্য সা।। ইষ্টসিদ্ধি ৩৩৯ পৃঃ। 


অবিদ্যাই বন্ধের আবরণ । এই আবরণের নিঃশেষে নিবৃত্তি হইয়া অবিদ্যার অধিষ্ঠান 
বন্ধের স্বরূপ-জ্ঞান উদিত হইলেই জীব ব্রহ্ম-তাবপ্রাপ্ত হইয়। যুক্তিলাত করে। বন্ধ 
মিথ্যা । এই মিথ্যা অবিদ্যা-বন্ধনের নিবৃত্তিই পুরুষার্থ | জ্ঞান ব্যতীত মিথ্যা 
অজান-বন্ধনের নিবৃত্তির অন্য বোন সাধন নাই । জ্ঞানই অজ্ঞান-উচ্ছেদের একমাত্র 
সাধন। কর্ম সাক্ষাৎ-সম্বন্ধে মুক্তির সাধন নহে, কর্ম চিত্তের শুচিতা সম্পাদন করিয়া 
জ্ঞানোৎপত্তির সহায়তা করে বলিয়া যুক্তির তাহা গৌণ সাধন। নহি জ্ঞানাদন্যো 


১। যথা চিত্রস্য তিভিঃ সাক্ষানোপাদানযূ, নাপি সহজং চিত্রং তদ্যাঃ; নাপ্যবস্থান্তরং মৃদ ইব 
ঘটাদিঃ, নাপিগুণান্তরাগম আয়স্যেব রক্ততাদি:, ন চাস্যাশ্চিত্রজন্মাদৌ জন্মদদিঃ; চিত্রা প্রাগর্ছঞ্চ 
তাৰ; যদ্যপি তিত্তিং বিন! চিত্রং ন ভাতি, তথাপি ন স। চিত্রং বিনা ন ভাতীত্যেবমাদি অনুভূতিতিত্তি- 
জগচ্চিত্রয়োর্যোজ্যসূ। ইষ্টসিদ্ধি ৩৭ পৃঃ। 

২। শব্দবুদ্ধবিবর্তত্বাদি বাচ্যবাচকয়োর্ভবেৎ। 

শব্দত্বমিতিচেন্মৈবষশব্দং বৃক্ধ হি শ্রতযৃ।॥ ইঠ্টসিদ্ধি ১৭২ পৃঃ। 
৩। ইঠ্টসিদ্ধি ৬৫--৬৯ পৃঃ । 


বিযুক্তাত্বন ও অদ্বৈতবেদান্ত ২৬৭ 


হেতুবন্ধণুদ্-যুজাতে অজ্ঞানজত্বাদ্‌ বন্ধস্য। ইঞ্টসিদ্ধি ১৪৯ পৃঃ, জ্ঞানমজ্ঞানস্যৈৰ 
নিবর্তকষ্‌ নত্বনীয়সোপি বস্তুনঃ। সর্বকর্মণাঞ্চ সত্বশুদ্ধযর্থত্বেন জ্ঞানোৎপত্তাবেৰ 
শ্ুতৌ স্মৃতৌ চ বিনিযুক্ত হাৎ_-ইষ্টসিদ্ধি, ১৪৮ পৃঃ। বেদ উপনিষৎ প্রভৃতি তত্বশাস্্র 
পাঠের ক বলি বা সদৃগুরুর উপদেশে তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে। প্রশ্ব হইতে 
পারে যে, অদ্বৈত বেদান্তের মতে যখন বন্ধ ভিন্ন সকলই মিথ্যা, বেদ, বেদান্ত প্রভৃতি 
অধ্যত্ববশাত্রও তে৷ এই মতে মিথ্যাই হইবে । মিথ্যা শাস্ত্র হইতে সত্য বন্গজ্ঞান উত্পন 
হইবে কিরূপে? অবিদ্যার নিঃশেষে নিবৃত্তিই বা হইবে কিবূপে? ইহার উত্তরে 
বিষুক্তাত্্ন্‌ বলেন যে, শুক বংশদণ্ডের সাহাযো অগ্নি গ্রজ্লিত হইলে সেই অগ্রি 
ক্রমে ক্রমে যেমন অগ্নির উৎপাদক বংশদণ্তকে ও নিঃশেষে দগ্ধ করে, সেইরূপ অধ্যাত্ম- 
শাত্রের সাহায্যে অদ্বয় বৃষজ্ঞান উদিত হইলে সেই সত্য, শুদ্ধ যন্দজ্ঞানাগ্রি সবপ্রকার 
অজ্ঞান এবং অজ্ঞানমূলক, দ্বৈতসাপেক্ষ, অধ্যাত্ত্শান্্র গ্রভৃতিকেও নিঃশেষে বিনাশ 
করিবে ।১ 

অবিদ্যার নিঃশেষে নিবৃত্তিই বেদান্তের লক্ষ্য। এখানে প্রশ্ন এই যে, অবিদ্যা- 
নিবৃত্তি কিরপ? ইহা কি সত্য, না, মিথ্যা ; সং না, অসৎ; না সদসৎ; না 
অনিবচনীয় ; না, উল্লিখিত চার পক্ষ হইতেও অতিরিক্ত 

অবিদ্যা নিবত্তি স্বরূপ কিছু? অবিদ্যা-নিবৃত্তি যদি সত্য হয়, তবে বন্দও 
সত্য, অবিদ্যা-নিবৃত্তিও সত্য, এই দুইটি সত্য বস্তুর 

অস্তিত্ব অঙ্গীকার করায় অদ্বৈতবাদ আর অদ্বৈতবাদ থাকে না, হ্বৈতবাদই হইয়া পড়ে। 
মণ্ডনমিশ্ব তদীয় বৃন্মসিদ্ধিতে অদ্বৈতবাদ বলিতে ভাব পদার্থ একটি ব্যতীত দুইটি নাই, 
এইরূপে “তাবাদ্বৈতবাদই” বুঝিয়াছেন; সুতরাং তীহার যতে অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে 
সত্য বলিয়া মানিলেও কোন আপত্তি উঠে ন৷। বিমুক্তাস্ন্‌ মণ্ডনের ভাবাদ্বৈতবাদ 
মানেন নাই, সুতরাং তাঁহার মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে সত্য বলিয়া মানিলে দ্বৈতবাদের 
আপত্তি অপরিহার্যই হয়। অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে যদি অসৎ বল৷ যায়, তবে সেখানেও 
জিজ্ঞাস্য এই যে, অসৎ বলিতে এখানে কি বুঝায়। অলংৎশব্দে যদি আকাশ-কুস্ুুমের 
ন্যায় অলীক বা শুন্যকে বুঝার, এবং অবিদ্যা-নিবৃত্তিও সেইরূপ অলীক হয়, তবে 
অবিদ্যা-নিবৃত্তির জন্য কারণ অনুপগ্ধানের কোন সার্থকতা থাকে না । কেননা, 
অলীক আকাশ-কুস্থমের কারণ অনুসন্ধানের কোন প্রশ্ন উঠে কি? অসৎ শব্দে যদি, 
(নৈয়ায়িক বা মীমাংসকগণের মতানুগারে) অভাবকে বুঝায় সেখানেও দ্রষ্টব্য, এই যে, 
নৈয়ায়িকের মতে ভাবের সম্বন্ধ ব্যতীত অভাবের করনাই কর! যায়, না। অদ্বৈত 
বেদান্তের মতে যুক্তিতে একমাত্র নির্ভণ, নির্বেপ, নিবিশেষ, কুটস্থ বন্ধই বিদ্যমান 
থাকে। এরূপ নিবিশেষ বুদ্ধ সর্ববিধ সন্বন্ধের অতীত; অণক্গ বুর্ধে কোনরূপ 
সম্বন্ধ কল্পনারই অবকাশ নাই ; সুতরাং কোনরূপ ভাব সস্বন্ধ নাই বলিয়। ন্যায়-মতীনুসারে 
অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে অভাঁবরূপ বলা যায় না। মীমাংসার মতে অভাব অধিকরণ 


১। ইষ্টসিদ্ধি, ৬৯ পৃঃ। 


২৬৮ বেদান্তদশ ন__অদ্বৈতবাদ 


স্বরপ। অবিদ্যা-নিবৃত্তি এই মতে অবিদ্যার অধিষ্ঠান আস্বা বা ব্রহ্মস্বরূপ ! পররন্ধ 
নিত্য, অবিদ্যার নিবৃত্তিও সুতরাং নিত্য সৎস্বরূপ । অবিদ্যা আর সে অবস্থায় অবিদ্যা 
নহে। তখন অবিদ্যাও থাকিবে না। আবিদ্যক সংসারও থাকিবে না, যুক্তির 
প্রয়াসও থাকিবে না। এইরূপ নিত্য ব্রদ্মস্বরূপ অবিদ্যা-নিবৃত্তির কারণ অনুসন্ধানও 
নিশ্বুয়োজনই হইয়া দীড়াইবে | সৎ ও অসৎ পরম্পরবিরুদ্ধ বলিয়া অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে 
সদসৎস্বরূপও বল৷ বায় না। যদি বল যে, অবিদ্যা-নিবৃত্তি অনির্চচনীর, সেখানে 
আপত্তি এই যে, অনির্বচনীয় অবিদ্যার নিবৃত্তি বা অভাব অনিবচনীয় হইবে কিরূপে ? 
ভাবের অভাব যেমন ভাব হইতে অতিরিক্ত, অভাবের অভাব যেমন অতাৰ হইতে 
অতিরিক্ত, অনির্বচনীয় অবিদ্যার নিবৃত্তিও সেইরূপ অনিবচনীয় হইতে অতিরিক্তই 
বটে, অনির্বচনীয় স্বরূপ নহে । ফলে, অবিদ্যা-নিবুত্তি সৎও নহে, অসৎও নহে, 
সবসতও নহে, অনিবাচ্যও নহে; উহা উল্লিখিত চার প্রকার কোটি বা পক্ষ হইতে 
অতিরিক্ত পঞ্চম প্রকার কিছু বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে । খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে 
আনন্দবোধ তংকৃত ন্যায়মকরন্দে বিুক্তাত্নের মত অনুসরণ করিয়াই অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে 
পঞ্চম প্রকার বলিরা সিদ্ধান্ত করিরাছেন।৯ বিষুক্তাত্বন্‌ তাহার ইষ্টসিদ্ধিতে প্রথম 
অধ্যায়ে ৮৩-৮৮ পৃঃ, অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে পঞ্চম প্রুকার বলিয়া বিবৃত করিবার চেষ্টা 
করিলেও অষ্টম পরিচ্ছেদে অবিদ্যা-নিবৃত্তির যে বিস্তৃত সমালোচনা করিয়াছেন, 
তাহাতে দেখা যায় যে, বিমুক্তাত্বন্‌ অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে অনিবাচ্য বলিয়া গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। ইহাতে প্রথম ও অষ্টম অধ্যায়ের আলোচনায় পরস্পর বিরোধ আসিয়া পড়ে 
নাকি? এই আশঙ্কার উত্তরে ইষ্টসিদ্ধির টীকাকার জ্ঞানোত্তম মিশ্ব বলিয়াছেন যে, 
প্রথম পরিচ্ছেদে অজ্ঞান-নিবৃত্তি অনির্বাচ্য নহে বলিয়া যে বিবৃত করা হইয়াছে, তাহার 
অর্থ এই যে, প্রদীপের আলোক গৃহমধ্যস্থ অন্ধকারকে নিবৃত্তি করিয়া উৎপনু হয়, 
এখানে অন্ধকারের নিবৃত্তি যেমন. অন্ধক।র-স্বরূপ নহে, জ্ঞানের আলোকও সেইরূপ 
অনির্বাচ্য অঙ্ঞানান্ধকারকে নিবৃত্তি করিয়া উৎপন্ন হয় বলিয়া অনির্চনীয় অবিদ্যার 
নিবৃত্তিও অনির্বচনীয় অবিদ্য। জাতীয় নহে । অনির্বাচ্য শব্দে এখানে জ্ঞান-নিবত্্যকে 
অনি্বাচ্য বলিয়। গ্রহণ কর! হইয়াছে, নি্চন অর্থাৎ স্বরূপ-নিরূপণের অযোগ্য 
এইরূপ অখে গ্রহণ করা হয় নাই। অষ্টম পরিচেছেদে নির্চনের অযোগ্যকেই 


১। সদসও সদসদনির্বচনীরপ কারেত্যোহ্যন্যপৃকারৈবাজ্ঞানপ্য নিবৃত্তি্ৃক্তা; ইষ্টসিদ্ধি ৮৫ পৃঃ! 

তুলনা করুন_-ন সনুসনুসদণ্নানির্বাচ্যোপি তৎক্ষয়ঃ। 

বক্ষানরূপোহি বলিরিত্যাচার্ধয। ব্যচীচরন্।॥| ন্যায়মকরন্দ ৩৫৫ পৃঃ! 

নাগাৰ্জুন প্রভৃতি মাধ্যমিক বৌদ্ধাচার্যগণ তাহাদের গ্রন্থে শূন্যের বর্ণ নায় শুন্যকে সৎ, অসৎ, সদসৎ, 

এবং সৎও নহে, অসৎও নহে, এইরূপে উক্ত চার প্রকার কোটি বা পক্ষ হইতে অতিরিক্ত পঞ্চম প্রকার 
বলিয়াই সাব্যস্ত করিয়াছেন। যে সকল অদ্বৈতবাদী আচাৰ্য অবিদ্যা-মিবৃত্তিকে উল্লিখিত চার প্রকার 
পক্ষ হইতে অতিরিক্ত পঞ্চ পৃকার বলিয়া ব্যাখ্যা করিবার চেষ্টা করিয়াছেন, তীহারা যে বৌদ্ধ চিন্তার 
প্রভাবে প্রভাবিত হইয়! এরূপ সিদ্ধান্তে পৌছিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন, ইহ! মনে কর! অস্বাভাবিক 
নহে। 


বিমুক্তাত্বন্‌ ও অদ্বৈতবেদাত্ত ২৬৯ 


অনির্বাচ্য বলা হইয়াছে ।১  অবিদ্যাও যেরূপ নিক্বচন বা নিবূপণের অযোগ্য 
এবং অনির্বচনীয় অবিদ্যার নিবৃত্তিও সেইরূপ নির্বচনের অযোগ্য এবং অনির্বাচ্য। 
বন্ধ ভিন্ন সমস্তই আবিদ্যক এবং অনির্চচনীয়। এই দৃষ্টিতে অবিদ্যাকেও যেমন 
অনির্বচনীয় বলা যার, অবিদ্যার নিবৃত্তিকেও সেইরূপ অনিবাচ্য বলিয়াই গ্রহণ 
করা যায়। 
বিযুক্তাত্বনের মতের আলোচনায় দেখা গেল ষে, বিমুক্তাত্বন্‌ অভাব বলিয়া কোন 
স্বতন্ন পদার্থ মানিতে প্রস্তুত নহেন। অভাব অধিকরণ-স্বরূপ এই মীমাংসক মত 
অনুসরণ করিয়! অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে অবিদ্যার অধিষ্ঠান ব্রহ্মস্বরূপ, “'নিবৃত্তিরাত্বামোহস্য?” 
এইরূপ শঙ্কর-বেদান্তের সিদ্ধান্তেরই অনুবর্তন করিয়াছেন। পক্ষান্তরে অবিদ্যা- 
নিবৃত্তি বহ্মস্বরূপ নহে, বৃন্ম হইতে অতিরিক্ত পঞ্চম প্রকার বা অনিবাচ্য এই মণ্ডন 
মতেরও প্রতিধ্বনি করিয়াছেন । মণ্ডন-প্রস্থান ও শঙ্কর-প্রস্বান এই উভয় প্রস্থানের 
যুক্তির স্বাতপ্বযই বিমুক্তাত্বনের চিন্তাকে প্রভাবিত করিয়াছিল বলিয়া মনে হয়। 
অবিদ্যার নিঃশেষে নিবৃত্তি হইলে জীব তাহার বন্ধতাব প্রত্যক্ষ করিয়! যুক্তির 
আনন্দ লাভ করে। এই যুক্তি দূই প্রকার, জীবন্যুক্তি এবং বিদেহ মুক্তি । জীবিতকালে 
এই ভোগদেহ বিদ্যমান থাকিতেই তত্বজ্ঞানের উদয় হইলে 
মুক্তি জীবন্মুক্তি ও জীব অবিদ্যার বন্ধন হইতে বিযুক্ত হয়। আচার্য 
বিদেহ যুক্তি শঞ্চরের মতে জীবনযুক্ত ও বিদেহযুক্তের মধ্যে জ্ঞানের 
কোনও তারতম্য নাই। জীবন্যুক্তেরও বিদেহমুক্তের 
ন্যায় সর্বপ্রকার অবিদ্যা-বন্ধনই বিনষ্ট হয়, কেবল প্রারন্ধ কর্ম বিনষ্ট হয় না। এইজন্য 
ভোগের দ্বার প্রারন্ধের ক্ষয় হওয়া পর্যন্ত জীবন্মুক্তকে তোগদেছে বিচরণ করিতে 
হয়। মণ্ডনের মতে এইরূপ জীবনমুক্ত মহাপুরুষ প্রকৃত সিদ্ধপুরুষ নহে, উনুতন্তরের 
সাধক পুরুষ। এইরূপ পুরুষের ভোগদেহ এবং দৈহিক ক্রিয়া বিদ্যমান আছে বলিয়া 
তাঁহার কর্ম-বন্ধন এবং অবিদ্যার সংস্কার নিঃশেষে নিবৃত্তি হইয়াছে, এমন বল! যায় না। 
তীহার হৃদয়াকাশণে তবজ্ঞানের পূর্ণ শশধর উদিত হইতে চনিয়াছে মাত্র। জ্ঞানশশীর 
কিরণসম্পাতে তাঁহার হৃদয়ের নিভৃত প্রদেশের অন্ধকার তখনও সম্পূর্ণ বিলুপ্ত হয় নাই । 
অবিদ্যাসংস্কার-চক্রের বেগ তখনও একেবারে তিরোহিত হয় নাই, মন্দীভূত হইয়াছে 
মাত্র। এই অবস্থায় উনুত সাধক পুরুষকেই জীবনযুক্ত বল! হইয়া থাকে । জীবন্মুক্তের 
অবিদ্যা-সংস্কার সম্পূণ বিংবস্ত হয় না বলিয়া তাঁহাকে প্রকৃত সিদ্ধপুরুঘ বল৷ চলে ন।। 
এ বিষয়ে মণ্ডনের যতই বিষুক্তাবু্‌ তীহার ইষ্টসিদ্ধিতে গ্রহণ করিয়াছেন বলিয়া মনে 
হয়। বিমক্তাত্বনের মতেও সঞ্চিত, প্রারৰ প্রভৃতি নিখিল কর্ম এবং কর্মময় সংসারের 
বীজ অজ্ঞানই জ্ঞানাগ্রিদ্ধারা নিঃশেষে ভস্ম হইয়া যায়। কেবল অবিদ্যা-সংস্কারের 


শত 

১। প্রদীপপ্রকাশহেতুকতযোনিবৃত্তি যঁথ। ন তমোহস্তরং তদ্বজ্জ্ঞানপ্রকাশহেতুকাজ্ঞাননিবৃত্তিন 
নিবত্যপজাতীয়াজ্ঞানমিতাথ £1 অব্রচ অঞ্াননিবৃত্তে স্তাদৃশ মেবানির্বাচ্যত্বং খণ্যুতে ঘাদৃশমজ্ঞানসা- 
জ্ঞাননিবত্যন্বেনানিরবাচ্যত্ব, নতু সর্বথ! বাস্তবরূপেণ নিরূপণাসহত্ব। ইতরখা মিথ্যাত্বানুমানভঙ্গ- 
প্রসঙ্গাৎ। অষ্টমাব্যায়ে চানির্বচনীয়ন্বাঙ্গীকারাচচ। জ্ঞানোতমের বিবরণ ৪৫২ পৃঃ 


২৭০ বেদাস্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


লেশমাত্রই জীবন্মুক্ত ব্যক্তির বিদ্যমান থাকে এবং এইজন্যই তাঁহার তোগ-শরীরের 
ক্রিয়া চলিতে দেখা যায়! জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই ভোগ-দেহের পতন হয় না।. 
‘তস্মাদ বিদুঘো'পি কঞ্চিৎ কালং শরীরস্থিতেরভ্যুপেয়ত্বাং তাবন্মাত্রহেতুরবিদ্যাশেষ- 
গন্ধো'ত্যুপেয়ঃ1” ইষ্টসিদ্ধি ৭৬ পৃঃ1 অতো! বিদুঘো'পি প্রারন্ভোগশেষাতাস- 
'মাত্রসম্পাদনপটীয়ো' জ্ঞানশেষাত্যুপগযে ন কশ্চিদ্বোষ ইতি মম প্রতিভাসতে।' ইষ্ট- 
সিদ্ধি ৭৭ পৃঃ। বিদেহমুক্ত অবস্থায় সমস্ত অবিদ্যা-সংস্কার নি:শেষে নিবৃত্তি হইয়া যায় 
বলিয়া জীব বৃদ্দের ভেদের আবরণ সম্পূণ তিরোহিত হয় এবং জীব নিজের শিবরূপ 
প্রত্যক্ষ করিয়া ধন্য হয়। ইহাই বেদান্তের চরম ও পরম পুরুঘার্থ | 


১। ইষ্টসিদ্ধিতে বিতিনু খ্যাতিবাদ ও অনির্বাচ্য খ্যাতির স্বরূপ অতি বিস্তৃততাবে আলোচন) 
করা হইয়াছে । খ্যাতিবাদ সম্পর্কে ইষ্টসিদ্ধির আলোচন! অতি বিস্তৃত এবং গভীর । এ আলোচনার 
স্বরূপ জানিবার জন্য আমরা জিজ্ঞাস্থ পাঠককে ইঠ্টসিদ্ধি পাঠ করিতে অনুরোধ করি। 


পঞ্চদশ পরিচ্ছেদ 


অহছ্বৈতবেদীস্তেল দশস ও একাদশ শতাব্দী 


খৃষ্টায় অষ্টম ও নবম শতকে অদ্বৈত-চিন্ত উচচগ্রামে আরোহণ করিলেও তাহার 
পর প্রায় দুই শতাব্দীকাল অদ্বৈতবেদান্তের ক্ষেত্রে কোন নূতন আলোকপাত হইতে 
দেখা যায় না। খৃষ্টীয় দশম শতকের শেষ, কি একাদশ শতকের প্রথমভাগে গঙ্গাপুরী 
তষ্টারকাচার্য পদার্থ তত্ব-নির্ণয় নামে অদ্বৈতবেদান্তের একখানি নিবন্ধ গ্রন্থ রচন৷ 
করেন। আচার্য আনন্দজ্ঞান ওঁ গ্রন্থের টীকা রচনা করিয়াছিলেন বলিয়। জানা যায়। 
পদার্থ তত্ব-নিণ য়ে গঙ্গাপুরী মায়া এবং ব্রহ্ম এই উভয়কেই জগতের উপাদানকারণ 
বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন । মায়া জড়জগতের পরিণামী উপাদান, বুদ্ধ অপরিণামী 
বা বিবর্ত উপাদান । গঙ্গাপুরীর এই মত সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে অপ্যয়-দীক্ষিত উল্লেখ 
করিয়াছেন-_‘ব্রহ্ম মায়াচেত্যুতয়মুপাদানয্‌, সত্বজাড্যরূপোভয়ধর্মানুগত্যুপপত্তিশ্চ’ 
(দিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহ, ৭২ পৃঃ) । গঙ্গাপুরীর উল্লিখিত যত আনন্দবোধ তীহার প্রমাণ- 
মালায় খণ্ডন করিয়াছেন। 
সম্ভবতঃ খুষ্টায় একাদশ শতকের শেষভাগে শ্রীকৃষ্ণমিশ্ব প্রবোধচন্দ্রোদয়১ রচনা 
করেন। শ্রীকৃষ্ণমিশ্ব প্রবোধচন্দ্রোদয়ে অছৈতবেদান্তকে নাটকের রূপ দিয়াছেন। 
শ্বীকৃষ্ণমিশ্ব শ্রীহর্ধের ন্যায় একাধারে অসামান্য 'ফবি 
শ্বীক্ষ্ণমিশ্ব যতির এবং দাশনিক পণ্ডিত ছিলেন এবং পরবর্তী 
প্রবোধচন্্রোদয়। জীবনে সনুযাস অবলম্বনপূর্ক আদর্শ অদ্বৈতবাদী 
হন। প্রবোধ বা জ্ঞানই চন্দ্র। চন্দ্রের উদয়ে 
যেমন অন্ধকার বিদূরিত হয়, সেইরূপ জ্ঞানের উদয়ে অজ্ঞানান্ধকার বিধ্বস্ত হয়। 
এইজন্যই শ্রীকৃষ্ণমিশ্ব তাঁহার নাটকের এরূপ নাম করিয়াছেন। শ্রীকৃষ্ণমিশ 
প্রবোধচন্দ্রোদয়ে মানুষের বিতিনু মানসিক বৃত্তিগুলিকে নট ও নটিরূপে চিত্রিত করিয়া 
ধর্ম, জ্ঞান, এশ্বর্য প্রতৃতিকে রক্ত মাংসের মানুষ সাজাইয়া রঙ্গমঞ্চে দর্শ কমণ্ডলীর 
সন্মুখে উপস্থিত করিয়াছেন। অজ্ঞান নাটকীয় চরিত্রের রাজা । পাপ, অধর্ম প্রভৃতি 
তাহার গ্রিয় সহচর । অঙ্ঞান কাশী রাজ্য অধিকার করিয়! তত্রত্য ধর্মপ্রাণ রাজা 
জ্ঞানকে নির্বাসিত করিল। কাশী অর্থাৎ জ্ঞানপুরী অজ্ঞানে আচ্ছনু হইল। পুণ্য 
পলায়ন করিল, পাপের শ্রীবৃদ্ধি হইল । এই দুঃসময়ে ভবিষ্যদ্বাণীতে জানা গেল যে, 


১। শ্বীকৃষ্ণবিশ্বের প্রবোধচন্দরোদয়ের উপর রামদাস দীক্ষিতের প্রকাশ নামক টাকা ও নাগডিল্য- 
গোপ পুর চন্দ্রিক। নামে টীকা আছে। 


২৭২ বেদান্তদর্শ ন-_অছৈতবাদ পি 


পুনরায় জ্ঞানরাজ্য প্রতিষ্ঠিত হইবে, উপনিষদুক্ত তত্বজ্তানের সহিত জ্ঞানরাজের মিলন 
হইবে। তত্ববিদ্য। জ্ঞানের সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠার জন্য অক্ঞানের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণা 
করিল। অজ্ঞান পরাজিত ও বিনষ্ট হইল, পাপ বিধ্বস্ত হইল। জ্ঞানের নির্মল 
আলোকে নিখিল জীব, জগৎ উদ্ভাসিত হইল, ইহাই সংক্ষেপে গ্রবোধচন্দ্রোদয়ের 


প্রতিপাদ্য । অদ্বৈতবেদান্তবাদ এইরূপে নাটকীয় চিত্রে চিত্রিত করা গ্রস্থকারের কম 
কৃতিত্বের পরিচায়ক নহে। 


খৃষ্টীয় দ্বাশ শতকে আনন্দবোধ ভট্টারকাচার্ষ ন্যায়মকরন্দ, প্রমাণমালা, ন্যায়- 
দীপাবলী প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করেন এবং নৈয়ায়িকগণের সূক্ষ্ম বিচারশৈলী অনুসরণ 
করিয়৷ প্রতিপক্ষ মত-খগ্ডনে ও স্বীয় অদ্বৈত মত-স্থাপনে 

১০ম ও ১১শ শতাব্দীর বদ্ধপরিকর হন | ন্যায়মকরন্দে আনন্দবোধ অকপটচিত্তে 
অদ্বৈতবেদান্তের দূরবস্থা স্বীকার করিয়াছেন যে, পূর্ববর্তী নিবন্ধকারগণের নিবন্ধ- 
ও অপরাপর দার্শ নিক কুসুমাকর হইতে নির্মল ভাব-কৃত্সুম আহরণ করিয়া. 
চিন্তার অভ্যুদয় । তিনি তাহার চিন্তার কৃত্মমদাম রচনা করিয়াছেন।৯ 
আনন্দবোধের উক্তি হইতে তাঁহার পূর্বেও যে বিবিধ 

অছ্বৈতবেদান্ত-নিবন্ধ রচিত হইয়াছিল, তাহা স্পষ্টতঃ বুঝা যায়। কিন্তু এ সকল 
গ্ন্থরাজির এখন আর বিশেষ কোন নিদর্শ ন পাওয়া যায় না। খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকের 
মধ্যতাগে শীহর্ষ তাঁহার প্রসিদ্ধ খওনগ্রস্থ “খণ্ন-খওখাদ্য” রচনা করিয়া প্রতিপক্ষ- 
মত বিধ্বস্ত করেন। এই শতকেই প্রকটার্থ বিবরণকারও প্রকটার্থ বিবরণ নামে 
শীরীরক মীমাংসাঁভাষ্যের বিবরণ-প্রস্থানানুযায়ী এক পূর্ণাঙ্গ টীকা রচনা করেন; 
অদ্বৈতানন্দ সম্পূর্ণ বৃন্দসূত্র-শঙ্কর ভাষ্যের উপর বরহ্মবিদ্যাতরণ নামে এক অতি অপূর্ব__ 
টাকা রচনা করিয়া শঙ্করের ভাঘ্যধারার বিশেষ পুষ্টিসাধন করেন। সুতরাং খৃষ্টীয় 
দ্বাদশ শতকে অদ্বৈতবেদান্ত-তটিনীতে যে নবীন চিন্তার লহরী খেলিতে আরম্ভ করিয়া- 
ছিল, তাহা কে অস্বীকার করিবে? খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকের তুলনায় দশম ও একাদশ 
শতককে অদ্বৈত চিন্তাজগতের মরুময় প্রান্তর বলিয়াই যনে হয়। এ সময়ে অদ্বৈত- 
বেদান্তের ক্ষেত্র অনুর্বর হইলেও অপরাপর দর্শনের ক্ষেত্র যে বিবিধ চিন্তা-শস্যসন্তারে 
সমৃদ্ধ হইয়া উঠিয়াছিল, তাহা কোনমতেই অস্বীকার করা যায় না। ন্যায় এবং 
বৈশেষিকের আলোচনায় দেখা যায় যে, খৃষ্টীয় দশম শতকে বাঙ্গালী নৈয়ায়িক জয়ন্ত 
ভট্ট ন্যায়মঞ্জরী নামে সূক্ষ্ম বিচারবহুল গভীর গ্রন্থ রচনা করিয়া ন্যায়মতের 
পুষ্টিসাঘন করেন। উদরনাচার্ষ (A.D. 944) আত্মতত্ব-বিবেক, ন্যায়কুসুমাঞ্জলি, 
ন্যায়বাতিক-তাৎ্পধ-পরিশুদ্ধি, প্রশস্তপাদ-কৃত বৈশেষিক ভাষ্যের টীকা কিরণাবলী 
প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়া ন্যায় .ও বৈশেষিকের চিন্তায় যুগান্তর আনয়ন করেন। 


১। ন ভ 


-_ন্যায়মকরন্দ, সমাপ্তি শ্রোক। 


অদ্বৈতবেদান্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ২৭৩ 


উদয়নের সৃষ্ষ্ম বিচারশৈলী সুধীমাত্রেরই বিস্ময় উৎপাদন করিয়া থাকে। ও 
শতিকেরই শেষভাগে শ্রীধরাচার্য (A.D. 991) প্রশস্তপাদ-ভাষ্যের উপর ন্যায়- 
কন্দলী নামে অতি উপাদেয় টীকা রচনা করিয়া বৈশেষিক-মতের শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন । 
ন্যায় এবং বৈশেষিক আচার্ধগণ দ্বৈতবাদী, জগৎ তীঁহাদের মতে মিথ্যা নহে, সত্য, 
সুতরাং অদ্বৈতবাদের সহিত ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের বিরোধ চিরস্তন। অবশ্যই 
উদয়নাচার্ধ্য প্রভৃতি পণ্ডিতগণ অদ্বৈতবেদান্তবাদের প্রতি গভীর শ্রদ্ধা পোষণ করিতেন, 
ইহ! তাঁহাদের গ্রন্থ পাঠ করিলে অস্বীকার করা যায় না। শ্রীধরাচার্য অদ্বৈতবেদাস্তের 
উপর অগ্বৈতসিদ্ধি নামে একখানা গ্ৰন্থই রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া শুনা. যায়। খৃষ্টীয় 
একাদশ শতকে কুলার্ক পণ্ডিত মহাবিদ্যা অনুমান প্রবর্তন করেন। মহাবিদ্যা অনুমানে 
মীমাংসোক্ত শব্দ-নিত্যতাবাদ খণ্ডন করিয়া নৈয়ায়িক-সম্মত শব্দের অনিত্যতা পক্ষ 
স্থাপন করার চেষ্টা করা হইয়াছে! কৃলার্ক পণ্ডিত তাহার দশশ্মোকী-যহাবিদ্যা- 
সূত্রে স্বীয় সিদ্ধান্তের অনুকূলে ষোল প্রকার বিতিনু মহাবিদ্যা অনুমানের লক্ষণ, শৈলী 
এবং প্রয়োগবাক্য (85119519008) প্রদর্শন করিয়াছেন।১ এ সকল 
বিভিন্ন মহাবিদ্যা অনুমান নৈয়ায়িকগণের স্বীকৃত কেবলানৃয়ী২ অনুমানেরই আকার- 
তেদ। গঙ্জেশ, রধূনাথ, জগদীশ, গদাধর, মথ্রানাথ প্রভৃতির গ্রন্থে নব্য ন্যায়ের 


১1 If we examine the 10588410175 Mabavidya sutra, we find 
that it consists of only ten verses in Anushtubh Metre, the 9th 
verse being in Upajati Metre. These ten verses lay down 16 rules 
for framing the various Mahividya syllogisms, each rule being 
followed by an example of the syllogism framed under that rule. 
Introduction of 11817551055 Vidambana, P. VII Gaekwad’s 
Oriental Series. 

২। কেবলানুয়ী অনুমান কাহাকে বলে? যে অনুমানের সাধ্য এবং হেতু [Probandum 
and Proban] এই দূইটি এতই ব্যাপক যে, উহাদের অভাব কোথায়ও বুঝ! যায় না, সর্বত্র কেবল 
অনুয় বা অস্তিত্বই পাওয়া যায়। এরূপ অনুমানকে কেবলানুয়ী অনুমান বলে। কেবলানুয়ী অনুমানের 
কোন বিপক্ষ পাওয়। যায় না। [সাধ্যের অভাব যেখানে নিশ্চয় আছে, তাহাকে বিপক্ষ বলে। নিশ্চিত 
সাধ্যাভাববার্‌ বিপক্ষঃ, পর্বতে! বছ্ছিমান্‌ বুম1ৎ, এই অনুমানে জলহুদকে বিপক্ষ বল৷ হয়। কেননা, 
জলহদের মধ্যে বছ্ছি নাই, উহার অভাবই নিশ্চিততাবে আছে।] অসদ্‌ বিপক্ষং কেবলানূয়ি | যেমন 
“ঘটে৷ বাচনঃ প্রমেয়ত্বাৎ” এইরূপ অনুমানে বাচ্যত্ব সাধ্য, আর প্রযেয়ত্ব হেতু। এই হেতু এবং সাধ্য 
এই দূইটই এত ব্যাপক যে, কোথায়ও ইহাদের অভাব বা তেদ বুঝ যায় না। জগতের সমস্ত বস্তুই বাচ্যও 
বটে, পুমেয়ও বটে, অবাচ্য এবং অপুমেয় বলিয়৷ কিছুই নাই। সুতরাং বাচ্যত্ব সাধ্য এবং প্রমেয়ত্ব হেতুর 
অত্যন্তাভাব অপুসিদ্ধ। যে অনুমানের সাধ্যের অত্যন্তাভাব বা ভেদ অপ্রসিদ্ধ হয়, তাহাকেই কেবলানুয়ী 
অনুমান বলে--“গত্যন্তাভাবাপ্তিযোগিসাধ্যকত্বম্‌ কেবলানৃয়িতবম্‌’। সাধ্যের অত্যন্তাতাৰ অসম্ভব হইলে 
হেতুর অত্যন্তাতাবও অসম্ভবই হইবে | কেননা, যেখানে সাধ্য থাকিবে, সেখানে হেতুও অবশ্যই থাকিবে! 
নতৃবা এরূপ হেতু হেতুই হইবে না। অনুমানের সাধ্যকে ব্যাপক এবং হেতুকে ব্যাপ্য বলে। ব্যাপকের 
সাধ্যের অতাব হইলে ব্যাপ্যের, হেতুর অতাবও নিশ্চিতই হইবে। কেবলানূয়ী শব্দের অথ অনুমানের 
সাধ্যটি সর্বত্র কেবল অন্িতই হয়, সাধ্যের ব্যাতিরেক বা অভাব কোথায়ও থাকে না। 


২৭৪ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


পূর্ণ বিকাশের যুগে ষে-জাতীয় সূক্ষ্ম অনুমানের প্রয়োগ ও শৈলী দেখিতে পাওয়। যায়, 

ক্লার্ক পণ্ডিতের মহাবিদ্যা বিচারের সূক্ষ্মুতায় ও চিন্তার গভীরতায় কোন অংশেই- 
তাহা হইতে ন্যুন নহে। সেই যুগে এইরূপ সূক্ষ্ম অনুমানের অবতাঁরণ! যে অসামান্য 
প্রতিভার পরিচায়ক, তাহা কোন স্তুধীই অস্বীকার করিতে পারেন না। কৃলার্ক 
পণ্ডিতের এই বিতিনু মহাবিদ্যা অনুমানশৈলী যে নব্যন্যায়-গুরু গঙ্গেশ উপাধ্যায়, 
রঘুনাথ, জগদীশ, গদাধর প্রভৃতির অনুমান-চিন্তাকে বিশেষভাবে প্রভাবিত করিবে, 
ইহা খুবই স্বাভাবিক। কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই যে, গঙ্গেশ, রঘুনাথ, জগদীশ, 
গদাধর প্রভৃতি কোন নব্য-ন্যায়াচার্যই তাঁহাদের গ্রন্থে কুলার্ক পণ্ডিত বা তীহার মহা- 
বিদ্যা অনুমানের বিষয় কিছুই উল্লেখ করেন নাই। খুষ্টায় ১২শ শতকে শ্রীহর্ধ তদীয় 
থণ্ডন-খগুখাদ্যে (১১৮১ পৃঃ, কাশী সং) ভেদবাদ সম্পর্কে উদরনাচার্ষের মতের যে 
খণ্ডন-শৈলী প্রদর্শন করিয়াছেন, উহ! আলোচনা করিলে দেখা যায় যে, শ্বীহর্ষ কুলার্ক 
পণ্ডিতের মহাবিদ্যার সহিত পরিচিত ছিলেন।৯ খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকে (A.D. 
1220) চিৎসুখাচার্য তাহার তত্ব-প্রদীপিকায় (১৩, ১৮০ ও ৩০৪ পৃঃ) প্রত্যগৃরূপ 
তগবার্‌ তৎকৃত (তত্ব-প্রদীপিকার টীকা) নয়নপ্রসাদিনীতে, অমলানন্দ স্বামী তদীয় 
বেদান্ত-কল্পতরুতে, আনন্দজ্ঞান তৎকৃত তর্কসংগ্রহে, বেস্কটনাথ তাহার তত্বযুক্তাকলার্থ-- 
এবং ন্যায়পরিশ্ুদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থে যহাবিদ্যা অনুমানের উল্লেখ করিয়াছেন ।২ বৈদান্তিক 
আচার্ষগণ মহাবিদ্যা অনুমান সমর্থন করেন নাই | যহাবিদ্যার খণ্ডনের উদ্দেশ্যেই 
তীহারা মহাবিদ্যার আলোচনা করিয়াছেন। খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকের শেষভাগে বা 

ত্রয়োদশ শতকের প্রথমে ভট্ট বাদীন্দ্র মহাদেব মহাবিদ্যা-বিডম্বন নামক গ্রন্থে বিভিন্ন _ 
মহাবিদ্যা অনুমানের অযৌক্তিকতা ও অসারতা প্রদর্শন করিয়া কুলার্ক পণ্ডিতের_ 
মহাবিদ্যা অনুমান খণ্ডন করেন এবং ন্যায়মতের বিরুদ্ধে অধওনীয়তাবে অদ্বৈত মতের 

পুষ্টিসাধন করেন। ভট্ট বাদীন্দ্র চিৎসুখের পূর্ববর্তী । চিৎসুখ তাঁহার গ্রন্থে তষ্ট 
বাদীন্দ্রের নামোল্লখ করিয়াছেন! ভট্ট বাদীন্দ্রের মহাবিদ্যা-বিডম্বনের উপর 


১1 গন্ধে গন্ধান্তরপৃসঞ্তিকা ন চ যুক্তিরস্তি; তদস্তিত্বে বা ক। নো হানিঃ ভস্যা অপি অস্মাভিঃ 
খগনীয়ত্বাৎ।__খণ্ডন-খগুখাদ্য, ১১৮১ পৃঃ, কাশী সং। 

২। অথব। অয়ং ঘটঃ এতদ্ঘটান্যত্বে সতি বেদ্যতানধিকরণান্যঃ পদার্থ ত্বাৎ পটবদিত্যাদি মহা- 
বিদ্যাপুয়োগৈরপ্যবেদ্যত্বপৃসিদ্ধিরপ্যুহনীয়া। চিৎস্ুখ, ১৩ পৃঃ, কুলার্ক পশ্তিতোন্রীতমনূ মানমুদ্‌ ভাবয়তি 
ৰঘয়িতৃষ্। নয়নপ্রসাদিনী, ৩০৪ পূঃ। এবং সবা মহাবিদ্যা স্তচছায়াবন্যে প্রয়োগাঃ খণ্ডনীয়া ইতি, 
কল্পতরু, ৩০৪ পৃঃ, বেনারস সং। তহি সর্বাস্বেব মহাবিদ্যাম্্ এবমাতাসসমানতা-সম্ভবাদূচিছনূসংকথা 
স্তাঃ স্যঃ। আনন্দজ্ঞান-ক্‌ ত তর্কসংগ্রহ, ২৩ পৃঃ; বেক্কটের ন্যায়পরিস্তদ্ধি, ১২৫, ১৯৯, ২৭২, ২৭৫, 
২৭৮ পৃঃ। 

ততুমুক্তাকলাপ, ৪৭৮, ৪৮৬, ৪৮৯-৯১ পৃঃ দ্রষ্টব্য । কুলার্ক পণ্ডিতের মহাবিদ্যা-অনুমানকে 
বেঙ্কট “বক্রানূমান”” বলিয়া তাঁহার গ্রন্থে উল্লেখ করিয়াছেন।  মহাবিদ্যার উল্লেখ সম্পর্কে বিশেষ 
জানিবার জন্য অধ্যাপক তেলাঙ্গ (1: M. RB. 181508) কর্তৃক গাইকোয়াড্‌ অরিয়েপ্টাল সিরিজে .. 
প্রকাশিত মহাবিদ্যা-বিড়ম্বনের ভূমিক! দেখুন। 


অদ্বৈতবেদান্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ২৭৫ 


ভুবনসুন্দর সূরির ব্যাখ্যানদীপিকা এবং আনন্দপূণে র মহাবিদ্যা-বিড়ম্বন-ব্যাখ্যান 
নামে টীকা আছে। 

খৃষ্টীয় দশম ও একাদশ শতকে ন্যায় ও বৈশেঘিক দর্শনের চিন্তাধারা যেমন 
পরিপুষ্টি লাভ করিয়াছে, সেইরূপ বেদান্তের ক্ষেত্রে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, 
শৈববেদান্তবাদ ব৷ প্রত্যভিজ্ঞাবাদ প্রভৃতির ও বিশেষ উৎকর্ষ সাধিত হইয়াছে । খৃষ্টীয় 
দশম, একাদশ শতকে বিশিষ্টাদ্ধিতবাদী যামুনাচার্য দিদ্ধিত্রয় (আত্মসিদ্ধি, ঈশ্বর-সিদ্ধি 
ও সংবিৎসিদ্ধি) গীতাথ সংগ্রহ, আগম-গ্রামাণ্য, স্তোত্ররত্ব প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়া 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদকে সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। একাদশ শতকে আচার্য রামানুজ 
যামুনাচার্ষের নিকট হইতে প্রেরণা লাত করিয়া ব্যাস-কৃত ব্রন্মসূত্রের উপর শ্রীভাষ্য, 
বেদান্তদীপ, বেদান্তসার, বেদার্থ-সংগ্রহ, গীতা-ভাষ্য, উপনিষদের তাৎপর্-নিণ য়, 
গদ্যত্রয়, ভগবদারাধন-ক্রম প্রভৃতি প্রতৃত গ্রন্থ রচনা করিয়া একদিকে যেমন. 
বিশিষ্টাদ্বৈত বেদান্তমতের পূর্ণ রূপের পরিচয় প্রদান করেন, অপর দিকে তেমন শঙ্করোক্ত 
অদ্বৈতবাদকে তর্কের শরজালে ছিনু ভিন্ন করেন। রামানুজের আক্রমণ অত্যন্ত ভয়াবহ 
হইয়াছিল । তিনি মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে “সপ্তধা অনুপপত্তি'” বা সাতপ্রকার দোষ 
উদ্ভাবন করিয়াছিলেন, সেই যুগে শঙ্কর-মতের বিরুদ্ধে অপর কোন আচার্যই এরূপ 
তীব্র বিক্ষোত প্রদশ ন করেন নাই! শঙ্কর-মত-খগ্ডনে এবং স্বপক্ষ-স্থাপনে রামানুজের 
অসামান্য প্রতিভার পরিচয় পাওয়৷ যায়। রামানুজের সমসময়িককালে বা কিছু 
পূর্বে আচার্য শরীক বন্গসূত্রের উপর তাহার শৈবতাঘ্য রচনা করেন। খৃষ্টীয় 
ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে সত্তর স্বতন্ত্র অপ্যয় দীক্ষিত শ্রীকণ্ঠের শৈবভাষ্যের উপর 
শিবার্কমণি-দীপিকা নামে অতি অপূর্ব টীক! প্রণয়ন করিয়াছেন। অপ্যয় দীক্ষিতের 
শিবার্কমণি-দীপিকা শ্রীকষ্ঠের শৈবভাষ্যের দুগম পখযাত্রীর অপরিহার্য পাথেয়। 
শৈব বেদান্তের মতে শিবই পরম ব্রন্দ। শিবের উপাসনায়ই সংসার-স্তন্তে বদ্ধ পশু 
জীব, সংসারপাশ-বিযুক্ত হইয়া শিব-সাজুয্য লাভ করে। শিবের অনুগ্রহেই জীব 
শিবতাব প্রাপ্ত হয়। শ্বীকঠের মতে শিব নির্ভ ণ-নিবিশেষ নহেন, সগুণ-সবিশেষ | 
শিব অনন্ত শক্তি, অনন্ত মহিমা, অসীম জ্ঞান ও আনন্দের আবার । কোনরূপ পাপ- 
কলক্ক-কালিমা তাঁহার নাই! ''নিরস্তসমস্তোপগ্রবকলঙ্কনিরতিশয়জ্ঞানানন্দাদিশক্তি- 
মহিমাতিশয়বত্বম্‌ হি বৰহ্মত্বম্‌ ''। এইরূপে শৈববেদান্তী শ্বীক$ তাহার ভাষ্যে শৈব- 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ রূপায়িত করিয়াছেন। এ সময়েই শ্বীধরাচার্য শৈব লিঙ্গায়েৎ 
সম্পৃদায়ের মত বিবৃত করিয়া ব্হ্মসূত্রের উপর একখানি ভাষ্য রচনা করেন বলিয়া জান! 
যায়। শৈৰ প্রত্যতিজ্ঞা-দর্শনের আচার্য অভিনব গুপ্ত খৃষ্টীয় দশম শতকেই তাঁহার 
“শৈব প্রত্যতিজ্ঞাবাদ বা স্পন্দবাদ প্রচার করেন।১ স্পন্দ শব্দের অর্থ স্পন্দন বা 


১। অভিনব গুপ্ত প্রত্যভিজ্ঞা মতের অতি প্রবীণ আচাধ। তিনি বৃন্গসূত্রের কোন ব্যাখ্যা 
প্রণয়ন করেন নাই। পরমার্থ সার, বোধপঞ্চদশিকা, তন্্রসার, তন্বালোক, প্রভৃতি বহু তন্র ণাস্তের গ্রন্থ 
প্রণয়ন করিয়াছেন। তাঁহার রচিত গীতার্থ-সংগ্রহ নামে গীতার ব্যাখ্যা পাওয়৷ যায়। 


২৭৬ বেদান্তদশ ন-_অদ্বৈতবাদ 


চলন! পরমাত্বা মহেশ্বর ভ্ঞাননয় হইলেও নিক্রিয় নহেন। তাহার জ্ঞানশক্তির 
ন্যায় ক্রিয়াশক্তিও অপ্রতিহত। এ ক্রিরাশক্তি-প্রতাবেই স্বেচ্ছাবশে তিনি জগৎ 
নির্মাণ করেন। জীব বস্ততঃ শিবস্বরূপ। অজ্ঞানবদ্ধ জীব মোহগ্রস্ত হইয়াই 
সংসারের আগুনে পুড়িয়। মরে। জ্ঞানদৃষ্টির উদয়ে “সেই ব্রদ্ষই আমি,” সেই “আনন্দ- 
ঘন মহেশ্বরই আমি” এইরূপ প্রত্যতিস্ঞা জ্ঞান উদিত হইলেই জীব মহেশ্বরের সহিত 
অতিনু হইয়া মুক্তিলাত করে । এই মতে মহেশ্বরে পরিস্পন্দ বা ক্রিয়াস্বীকার করায় 
মহেশুরকে নিবিশেষ, নিক্রিয় বা নির্ণ তত্ব বলা যায় না। জীব ও শিবের অভেদ 
স্বীকার করায় এই মত শৈব অদ্বৈতবাদ বলিয়া পরিচিত হইলেও বস্তু 5: ইহা গুণ, 
বহ্ধবাদ বা বিশিষ্টাদ্বিতবাদেরই অন্তুক্ত। খৃষ্টীয় একাদশ শতকের শেষভাগে বৈষ্ণব 
আচার্য নিশ্বার্ক বহ্মসূত্রের উপর বেদান্ত-পারিজাত-সৌরত নামে এক ভাষ্য রচনা করিয়া 
তীয় দ্বৈতাদ্বৈতবাদ স্থাপন করেন এবং তাহার শিষ্য শ্রীনিবাস আচার্য নিম্বার্ক 
মতানূসারে বুন্ধপৃত্রের উপর বেদান্ত-কৌন্ত্বভ নামে তাষ্য রচনা করিয়া নিশ্বার্ক মতের 
বিস্তৃতি সাধন করেন। প্রায় এ সময়েই আচার্য যাদবপ্রকাশ ব্রহ্মসূত্রের উপর ভাষ্য 
অঁদ্বৈতবাদের কাছাকাছি হইলেও বস্তুত: ইহা অদ্ৈতবাদ নহে, তেদাতেদবাদ। খুষটয়.- 
দশম বা একাদশ শতকেই প্রবীণ মীমাংসকাচার্য পার্থ সারথি মিশু তাহার বিখ্যাত 
মীমাংসাগ্রন্থ শাস্ত্রদীপিকা প্রণয়ন করেন। এইরূপে দেখা যায় যে, খৃষ্টীয় দশম এবং 
একাদশ শতকেই ন্যায়, বৈশেষিক, বিশিষ্টাদ্বৈতবেদান্ত, শৈবদর্শ ন, মীমাংসাদর্শ ন 
প্রভৃতি বিবিধ দর্শনের ক্ষেত্রই নূতন নূতন চিস্তাফল-সন্তারে সমৃদ্ধিলাভ করিয়াছে 
এই সময়ে অদ্বৈতবেদান্তের বিরুদ্ধে যে আক্রমণের ধার! ন্যায়শাস্ত্ের সূক্ষ্মতা এবং _ 
বৈষ্ণব বেদান্তী রামানুজাচার্য প্রভৃতির তীব্রতা লইয়া আত্মপ্রকাশ লাভ করিয়াছিল, 
তাহাই খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে আনন্দবোধ, ন্যায়মকরন্দ 
দ্বাদশ শতকের অদ্বৈত প্রভৃতিতে এবং অসামান্য তীক্ষ্ধী পণ্ডিত শ্রীহর্ধ তৎকৃত 
বেদাস্তের অভ্যুদয় ও খণ্ডন খণ্ডন-খগখাদ্য প্রভূতিতে বিধ্বস্ত করেন, প্রকটার্থ- 
“মণ্ডন যুগের সূচন। । কার এবং অদ্বৈতানন্দ শঙ্করের তাষ্যধারার পুষ্টিসাধন 
করেন। শ্রীহর্ষের আক্রমণ এতই তীব হইয়াছিল যে, 
ন্যায় ও বৈশেষিক মত তীহার আক্রমণ-বেছে: ছিনু ভিনু হইয়া যায় এবং প্রতিপক্ষ- 
বিজয়ে অদ্বৈতবাদ পূর্ণ গৌরবে প্রতিষ্ঠিত হয়। আমরা ক্রমে শ্বীহর্য, আনন্দবোধ 
প্রততির দাশ নিক মতের পরিচয় লিপিবদ্ধ করিতে চেষ্টা করিব। 


যোড়শ পরিচ্ছেদ 


অদ্বৈতব্েদাস্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী 
বেদান্ত-চিন্তায় শীহর্ধের দান 


একাধারে অসামান্য কবি ও দাশ নিক পণ্ডিত শ্বীহর্ঘ খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে আবির্ভূত 
হন। খৃষ্টীয় দশম শতকের শেঘ তাগে (৯৮৪ খৃষ্টাব্দে) উদয়নাচার্ধ লক্ষণাবলী প্রভৃতি 
রচন! করিয়। ন্যায়মতের পুষ্টিলাধন করেন এবং খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকের শেষ অথবা ত্রয়োদশ 
শতকের প্রথম তাগে গঙ্গেশ উপাধ্যায় তত্রচিন্তামণি রচনা করিয়া নব্য-ন্যায়ের গোড়া- 
পত্তন করেন। গঙ্গেশ উপাধ্যায় তদীর তত্রচিন্তামণিতে শ্রীহর্ষের মতবাদ খণ্ডন 
করিয়াছেন-_“এতেন খণ্ডনকারমতমপাস্তহূ”। শ্বীহর্ধ উদয়ন-কৃত লক্ষণাবলী হইতে 
লক্ষণ উদ্ধৃত করিয়া খণ্ন-খগুখাদ্যে খণ্ডন করিয়াছেন। ইহা হইতে শ্রীহর্ধ যে 
উদয়নাচার্ধের পর এবং গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের পূর্বে খৃষ্টীয় একাদশ কি ছাদশ শতকে 
আবির্ভূত হইয়াছিলেন তাহা নিঃসন্দেহে গ্রযাণ করা যায়। শ্রীহর্ধ কান্যকুজেশ্বর 
জয়চন্দ্ৰ বা জয়টাদের জাশ্বিত পণ্ডিত ছিলেন এবং তাহার নিকট হইতে স্বীয় পাণ্ডিত্যের 
পুরস্কার লাভ করিয়াছিলেন বলিয়া খণ্ডন-খণ্ডখাদ্যের সমাপ্তি শ্রোকে উল্লেখ করিয়াছেন ।১ 
জয়চাদ ১১৯৩ খৃষ্টাব্দে যবনরাজ কর্তৃক রাজ্যচ্যুত ও পরাভূত হন। ইহা হইতে 
শ্বীহর্ধের আবির্ভাব কাল খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতক বলিয়া নিণয় করা যায়। কবি শ্বীহর্ধ 
তৎকৃত নৈঘধ-চরিতের প্রতি সগে র সমাপ্তি শ্রোকে পিতামাতার এবং তীহার রচিত 
বিবিধ গ্রগ্থবলীর পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। এ পরিচয়ে মূলে জানা যায় যে, তাহার 
পিতার নাম শীহীর পণ্ডিত এবং মাতার নাম মাযলদেবী। তিনি অণ ব-বণ ন, শিব- 
শক্তি-সিদ্ধি, নবসাহসাঞ্চ-চরিত, ছন্দ:-প্রশস্তি, বিজয়-প্রশস্তি, গৌড়োবাঁশকুল-গ্রশস্তি ২, 
ঈশ্বরাভিসন্ধি, স্বৈধ-বিচারণ, নৈষধচরিত এবং খণ্ডল-খণ্ডখাদ্য প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা 


১। তাথুলছয়মাসনঞ্চ লততে যঃ কান্যকুজেশ্রাৎ। খণ্ন-খগডখাদ্য, ১৩৪২ পৃঃ। 

২। মহাকবি শ্বীহর্ধ গৌডোবাঁশকুল-পৃশস্তি নামে গৌড়াবীশের বংশ-প্রশস্তি রচনা করায় কোন 
কোন ষনীবী মনে করেন যে, এই প্রণস্তি গৌড়াবিপতি আদিশুরের বংশের যশোগাথার বর্ণ ন! এবং শ্রীহ্ষ 
গৌড়রাজ আদিশুরের আহ্বানে যজ্ঞকার্ধের জন্য যে পাঁচজন বান্ধণ বঙ্গে আসিয়াছিলেন, তাঁহাদের 
অন্যতম। বরাল্মণগণ একাদশ শতকের প্রথমভাগে আনীত হন! শ্রীহর্ঘ-আনীত ব্রা্মণগণের অন্যতম 
হইলে তাহার জীবৎকালও একাদশ শতকের প্রথম ভাগই হইয়! দাঁড়ায় । তাঁহাকে কনোজরাজ অয়- 
চাদের সমসাময়িক বলা যায় না। যাহারা শ্বীহর্ধকে কান্যকুক্জেশুরের সমসাময়িক বলিয়া মনে করেন, 
তাঁহাদের মতে গৌড়োবাঁশকুল-প্রশস্তির গৌড়াবীশুর আদিশুর নহেন, জন্ন্টাদের পিতা । জয়চাদের 
পিতার কার্যাবলী বর্ণ নার জন্যই উক্ত প্রশস্তি লিখিত হইয়াছিল । 


২৭৮ বেদান্তদশ ন__অদ্বৈতবাদ 


করিয়াছিলেন! উল্লিখিত গ্রস্থবাজির নধ্যে নৈঘধচরিত এবং খওন-খণ্ডখাদ্যই 
-প্রধান। নৈষধচরিত শ্রীহ্ষের কৰিগ্রতিতার অপূর্ব অবদান ; খওন-থগওখাদ্য 
তাহার তর্কোভ্জল দাশ নিক মনীঘার বিজর-প্রশস্তি। খণুন-খগখাদ্য জগৎ- 
সত্যতাবাদী নৈয়ায়িকগণের -মতখগ্ুনোদ্েশেঃ রচিত হইয়াছে। ইহাতে চারিটি 
পরিচ্ছেদ আছে। প্রথম পরিচ্ছেদে নৈয়ায়িক-সন্মত বিভিন্ন প্রমাণ এবং 
ছেত্বাভাস (false reasoning) প্রভৃতির খণ্ডন করা হইয়াছে। এই 
পরিচ্ছেদটি অতিশয় বিস্তৃত। দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে নিগ্হস্থান প্রভৃতির লক্ষণের 
অসারতা প্রদশিত হইয়াছে। তৃতীয় পরিচেছদে সর্বনাম পদার্থের নির্বচন-পরক্রিয়! 
বৃত্তিত হইয়াছে। চতুর্থ পরিচ্ছেদে ন্যারোক্ত দ্রব্য, গুণ প্রভৃতি ভাব পদাথ 
করিয়া সমস্ত বস্তই যে অনির্বচনীয় এবং মায়াময় 
আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে” খণওন-খওখাদ্য গ্রস্থখানি অপেক্ষাকৃত 
টি সমালোচকগণ পাঠ করিবামাত্রই যাহাতে গ্রন্থের রহস্য উপলব্ধি করিতে 
না পারে দেইজন্য গ্রন্থকার স্বেচ্ছাবশতই তাঁহার প্রকে স্থানে স্থানে জটিল করিবার 
f কঠোর এই দুর্বোধ গ্রস্থকে সহজবোধ্য করিবার জন্য 
রচিত _শঁয়াছে ৩ তন্মধ্যে আনন্দপূর্ণ বিদ্যাসাগর-কৃত 
/ বিদ্যাসাগরী টীকার অপর নাম খণ্ডন-ফক্িকা- 
খর্থরিওখাদ্য মদীয় পূজ্যপাদ অধ্যাপক মহাম’হাপাধ্যায় 
# Db 


াযটির অর্থ কি? খণ্ডখাদ্য শব্দে খণ্ড শর্করার খাদ্য বা তক্ষ্য বস্তুকে 


১1 খণগন-খণডব এূেনিরপ খণ্ড শর্করার খাদ্য বা ভক্ষ্য, এই অর্থে ও নামটির ব্যবহার করা যায়। 

বুঝাইতে পারে । ও পুষ্টির আধায়ক বৈদ্যক শাস্তো্ত কোন রসায়ন ওঘখকে বুঝায়, খণ্ডন বা 

₹. দ্বিতীয়তঃ খণ্ডৰাদয বৰ উৎধ এইরূপ অর্থও অসমীচীন নহে। এই গ্রন্থের আরও অনেক প্রকার, 

বাদিমত" যেমন (১) বণ্ডন-বণ্ডরখাদ্যম্‌, (২) খণ্ডনখও্ম্‌, (৩) খণ্ডনখাদ্যম, (8) খাদা- 
নাম শুনিতে 


দ্‌ । গৃন্থখানির এইরূপ বিতিনু নাম শুন! গেলেও খণ্ডন-বণ্ডখাদয এই নামই ইহার 
খণ্ডনহ্‌, (৫ধন্য সকল নাম এই নামেরই রূপান্তর | 
পন্থত হিগছিরিহ ক্ষচিৎ রুচিদপি ন্যাসি পুযত্যাযয়া 
সাজস্বন্যমনা হঠেন পঠিতী মালি খলঃ খেলতূ। 
/ শৃদ্ধারাদ্ধগরুঃ শৃখীকৃতদৃঢগ্রস্থিং সমাসাদয়- 
/ দ্বেতত্তর্করসোন্রিমভ্জনস্থখেবসঞ্চনং সভৃজনঃ খণ্ডন, সমাপ্তি শ্রোক, ১৩৪১ পৃঃ, 
৩] খগ্ডনখণ্ডখাদ্যের উপর নিযুলিখিত টীকাগুলি রচিত হইয়াছিল বলিয়া জানা যায়।__ 
পরমানন্দ-বিরচিত খগ্ডনমণ্ডন, (২) তবনাখ-কৃত খণ্ডনমণ্ডন, (৩) রঘুনাথ শিরোমণি বিরচিত খণ্ডন" 
,দীধিতি, (8) বধমানোপাধ্যায়-কৃত খণ্ন-প্রকাশ, (৫) বিদ্যাভরণ বিরচিত বিদ্যাতরণী টীকা, (৬) আনন্দ- 
/পূর্ণের বিদ্যাসাগরী, (৭) পদ্মনাভ পণ্ডিত-রচিত খওন-টীকা, (৮) শঙ্করিধু কৃত আনন্দবর্ধন, (৯) শুতন্কর- 
ধিশ্রের শীদর্পণ, (১০) চরিত্রসিংহ-কৃত খণ্ডন মহাতর্ক, (১১) প্রগব্ভমিশ্ব বিরচিত খণ্ডনখণ্ডন, (১২) 
পদ্মনাতকৃত শিখ্য-হিতৈঘিনী টীকা । নৈয়ায়িকগণ কতৃক খণওন-ধওখাদ্যের মত খণ্নের উদ্দেশ্যে 
গোকুলনাথ উপাব্যায়ের খণ্ডনকুঠার এবং বাচস্পতিমিশ্ব-কৃত খওনোদ্ধার রচিত হয়। খগ্ুনোদ্ধার 
রিতা বাচস্পতি মিশ্বু (A.D. 1350) এবং ঘড় দর্শন টীকাকার বাচম্পতি মিশ্ব এক ব্যক্তি নহেন। 


অদ্বৈতবেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ২৭৯ 


লক্ষ্মণ শাস্ত্রী দ্রাবিডের সম্পাদনায় বিগত ১৯১৪ খৃষ্টাব্দে চৌখান্বা সংস্কৃত সিরিজে 
মুদ্রিত ও প্রকাশিত হইয়াছে । ৮. 

শীহধের খণ্ডন-খওখাদ্যকে “অনিবচনীয়তাবাদ-সবস্ব'”" বলা হইয়া থাকে । 
এই গ্রন্থের এইরূপ আখ্যা সঙ্গতই মনে হয়| কারণ, অনিবচনীয়বাদ বা মায়াবাদের 
উপরই অদ্বৈতদর্শ নের ভিত্তি এবং মায়াবাদই নৈয়ায়িক,. বৈশেষিক প্রভৃতি প্রতিপক্ষ- 
গণের আক্রমণের বিষয়। শ্রীহর্ষ সেই আক্রমণ-বেগ প্রতিহত করিয়া অনিবাচ্যবাদ 
বা মায়াবাদের ভিত্তি সুদৃঢ় করিয়াছেন। পরমত-খণ্ডনে এবং স্বীয় মত-স্বাপনে 
শ্রীহর্ষের শৈলী অপূর্ব। নৈয়ায়িক, বৈশেষিকগণ বস্তুর লক্ষণ এবং প্রমাণ নিরূপণ 
করিয়া এ লক্ষণ ও প্রমাণের সাহায্যে লক্ষ্যবস্তুর স্বরূপ নির্ধারণের চেষ্টা করিয়াছেন ; 
-_“লক্ষণ-প্রমাণত্যাং বস্তসিদ্ধিঃ ; লক্ষণাধীন৷ লক্ষ্যব্যবস্থিতিঃ' | নৈয়ায়িকগণের 
লক্ষণ-নিরূপণ-নৈপুণ্য সবজন-বিদিত। শ্রীহর্ষ স্বীয় অসাধারণ প্রতিতাবলে উদয়ন 
প্রভৃতি আচার্ষের উদ্ভাবিত লক্ষণেরও দোঘ এবং অযৌক্তিকত প্রদর্শন করিয়াছেন । 
লক্ষণে দোষ উদ্ভাবন করায় দুষ্ট বা অসম্পূর্ণ লক্ষণ-মূলে যে সকল লক্ষ্যবস্তু নিণীতি 
হইবে, তাহাও দুষ্ট এবং অসম্পূর্ণ ই হইবে, যথার্থ বলা চলিবে না, ইহাই শ্রীহর্ষের লক্ষণ 
সমালোচনার তাৎপর্য । শ্রীহধের মতে পাথিব, কি অপাথিব কোন বস্তরই নির্দোষ 
লক্ষণ নিরূপণ করা যায় না; এবং এ বস্তু আছে, কি নাই ; সত্য, কি অসত্য (সৎ কি 
অসৎ) কিছুই নিশ্চয় করিয়া বলিবার উপায় নাই। ফলে, বিশ্বপ্রপঞ্চ অনিবাচ্যই 
হইয়া দাড়ায়। বৌদ্ধ পণ্ডিতগণও বস্তুর স্বরূপ বিচার করিতে গিয়া বস্তুর স্বভাব 
অবধারণ অসম্ভব, বস্তসকল নি:স্বতাৰ এবং নিবাচনের অযোগ্য, এইরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন__ 

বুদ্ধ্যা বিবিচ্যমানানাং স্বভাবে নাবধার্ধতে। 
অতো নিরভিলপ্যাস্তে নি:স্বভাবাশ্চ দশিতাঃ ॥ 

-_ লঙ্কাবতার সূত্র, ২১৭৫ কাঃ, 
বৌদ্ধ পণ্ডিত নাগাৰ্জুন তৎকৃত মাধ্যমিক-কারিকায় ও বৌদ্ধাচার্ধ চন্দ্রকীতি তদীয় 
মাধ্যমিক-বৃত্তিতে বস্তুর স্বভাব বিচার করিতে অগ্রসর হইয়া বস্তু সৎও নহে, অসৎও 
নহে, সদসৎও নহে-__““সদমতসদসচ্চেতি নোভয়ঞ্চেতি কথ্যতে” (মাধ্যমিক-বৃত্তি, 
১৩২ পৃঃ)। এইরূপে সাংখ্য-সম্মত সৎকার্ধবাদ ও নৈয়ায়িক-সন্মত অসৎকার্ষবাদ প্রভৃতি 
খণ্ডন করিয়া শুন্যতা সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। নাগার্জন, চক্্রকীতি, আর্ধদেৰ 
প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৌদ্ধ আচাধগণের খণ্ডনশৈলীকেই শ্বীহর্ধ তৎকৃত খণ্ডন-খণ্ডখাদ্যে 
ন্যায় ও বৈশেষিক মতের খণ্ডনে বিজয়াস্বরূপে গ্রহণ করিয়াছিলেন । শুন্যবাদীর 
খণ্ন-প্রক্রিয়া। অনুসরণ করিয়াই শ্রীহর্ষ ন্যায়োক্ত প্রমাণ, প্রমেয়াদি পদার্থের খণ্ডন 
করিয়াছেন এবং বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের জ্ঞানের স্বপ্রকাশতা অঙ্গীকার করিয়া স্বয়ংজ্যোতি:, 
চিন্বায় বৃহ্মবাদ প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন।১ নাগার্জুন প্রভৃতির বিচারশৈলী শ্রীহর্ষের 


১। শব্দার্থ নির্বচনখণ্ডনয়ানয়স্তঃ সর্বত্রনিবচনভাবমখগ্ডগবান্‌। 
ধীরা যখোক্তমপি কীরবদেতদূক্তা লোকেঘুদিগৃবিজয়কৌতুকমাতনুধ্বমূ || 


-খওন-্বওখাদা, ৯ পৃঃ! 


২৮০ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


চিন্তাকে প্রতাবিত করিলেও শ্রীহর্ধের দাশ নিক সিদ্ধান্ত নাগার্জুন প্রভৃতির অনুরূপ হয় 
নাই। নাগার্জুন প্রভৃতির তুণীর হইতে শর গ্রহণ করিলেও শ্বীহ সত্যের অনুরোধে 
তাহ নাগার্ভনের বিরুদ্ধেও প্রয়োগ করিতে কুষ্ঠিত হন নাই। সনস্ত বস্তুর স্বভাব 
অনির্বচনীয় হইলে শূন্যবাদীর মহাশুন্যতাই আসিয়া উপস্থিত হয়, এই আশঙ্কার উত্তরে 
শ্ীহর্ঘ বলিয়াছেন যে, মহাশুন্যতার আপত্তি আসিতে পারে না। কানণ, জাগতিক 
অনির্বচনীয় বস্তুর আশ্বয় বা অধিষ্ঠান্পে এক অদ্বিতীয় সত্য বস্তু আছে। সেই 
সত্য বস্তু নিত্যসিদ্ধ, জ্ঞানস্বরূপ, স্বয়ম্পকাশক এবং স্বতঃপ্রমাণ পরমাত্বা বা পরবৃদ্ধ। 
অসত্য জগতের অন্তরালে স্বপ্রকাশ নিত্য চৈতন্য অবস্থিত না থাকিলে অসত্যের কোন 
মতেই প্রকাশ হইতে পারিত না। জগৎ কেবল অন্ধকারেরই খেল। হইত! জগতের 
প্রকাশের দ্বারায় জগদতীত জগদাত্বার অস্তিত্ব প্রমাণিত হইয়া থাকে । বিষয় সকল 
জ্ঞানে কল্পিত হুইয়। থাকে | যাহ। কর্পিত তাহাই মিথ্যা ; মিথ্যার অধিষ্ঠান জ্ঞানই 
একমাত্র সতা। শ্রীহধোক্ত তর্কের শাণিত কৃপাণ প্রধানতঃ ন্যায় এবং বৈশেষিক 
প্রতিপক্ষগণের বিরুদ্ধে প্রযুক্ত হইলেও তাহার সবতোমুখ যুক্তি-শরজাল যায়াবাদের 
সমস্ত প্রতিপক্ষ দাশ নিকগণের বিরুদ্ধেই প্রয়োগ করা যাইতে পারে । মায়াবাদ বা 
অনিবচনীয়তা-বাদের সকল প্রতিপক্ষই শ্রীহর্ষের আক্রমণের লক্ষ্য ; সুতরাং তিনি 
এক দিকে যেমন ন্যায় ও বৈশেঘিকের পদার্থ -গঠন-প্রণালী খওন করিয়াছেন, অপর 
দিকে তেমন রামানুজ প্রভৃতি আচাধ্যগণ মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে তীব বিক্ষোভ প্রদর্শন 
করিয়াছেন, সেই আক্রমণ-প্রচেষ্টাকে প্রতিহত করিয়া অদ্বৈত চিন্তায় এক নবযুগের . 
সূচনা করিয়াছেন। এই যুগকে অগ্বৈতবেদান্তের “খণ্ডন-মণ্ন-যুগ”' বলা যাইতে 
পারে। স্বীয় পক্ষ স্থাপনের জন্য পরমত খণ্ডনের প্রচেষ্টা শাঙ্কর-তাষ্য, ব্রহ্মসিদ্ধি,_ 
নৈক্্ম্যসিদ্ধি, বাতিক, ভামতী প্রভৃতিতে স্পষ্টত: দেখা গেলেও নৈয়ায়িক পরিভাষা 
ও বস্তবিচারের শৈলী অবলম্বন করিয়া প্রতিপক্ষ-মত খণ্ডনের এবং অদ্বৈতমতের পুষ্টি- 
সাধনের যে ধার! শ্বীহর্ষের খণ্ডন-খণ্খাদ্যে পরিস্ফুট হইয়াছে, তাহাই এই নব যুগ- 
পর্যায়ের জননী। পরবর্তী কালে খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকে চিৎসুখাচার্য নব্যন্যায়-মত 
বিংবস্ত করিয়া এবং খৃষ্টীয় ঘোড়শ শতকে মধুসূদন সরস্বতী অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে দ্বৈত- 
বেদান্তী ব্যাসরাজের তীব আক্রমণ প্রতিহত করির। অদ্বৈতবেদান্তের বিজয়-বৈজয়ন্তী 
প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন |” 
“বুদ্ধ সত্যং জগন্িখ্যা” এই অদ্বৈতবাদ প্ৰমাণ করিতে গিয়। শ্বীহর্ধ প্রথমত: 
জগতের তথা জাগতিক বস্তগুলির অনিবচনীয়তা এবং মিথ্যাত্বই সাধন করিবার 
|] চেষ্টা করিয়াছেন! তিনি বলেন যে, কোন্‌ প্রমাণমূলে 
শীহর্ঘের দার্শ নিক মত নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক প্রভৃতি আচার্গণ জগৎকে সত্য 
বলিয়া সাব্যস্ত করেন? যদি বল যে, প্রত্যক্ষ প্রমাণ- 
বলেই পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চের সত্যতা নির্ধারণ করা যায়, তবে সেখানে জিজ্ঞাস্য 
এই যে, যাহ! প্রত্যক্ষ হয়, তাহাই সব সময় সত্য হয় কি? সর্বপ্রকার প্রত্যক্ষই 
যদি সত্য হয়, তবে স্বপ্রের প্রতাক্ষকে সত্য বল না কেন? শুক্তিকে রজত বলিয়। 
লোকে যে (ত্রম) প্রত্যক্ষ করে তাহাকেই বা সত্য বলিতে বাধা কি? কারণ, উহাও 


অদ্বৈতবেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ২৮১ 


তো তোমাদের তথাকথিত সত্যবস্ত্বর প্রত্ক্ষের ন্যায় ইন্দ্রিয়ের সাহায্যেই প্রত্যক্ষ 
হইয়া থাকে । ইহার উত্তরে যদি বল যে প্রতাক্ষের বাধ হয় না, সেইরূপ অবাধিত 
প্রত্যক্ষ বলেই বস্তুর সত্যতা নিরূপিত হইতে পারে । শুক্তি-রজতের প্রত্যক্ষ বাধিত 
হয় সুতরাং উহ! মিথ্যা । এরূপ মিথ্যা প্রত্যক্ষ দ্বারা বস্তুর সত্যতা নির্ধারণ করা 
চলে না। ইহার প্রত্যুত্তরে শ্রীহর্ধ বলেন যে, অবাধিত প্রত্যক্ষ কাহাকে বলে? 
ঘটাদি সত্য বস্তুর বাধ হয় না, ইহাই বা তোমাকে কে বলিল? স্বপ্ুদৃষ্ট বস্তুর যেমন 
জাগরিত অবস্থায় বাধ হইয়া থাকে সেইরূপ জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট সমস্ত বস্তরও স্বপরে 
বাধ হইতে দেখা যায়। ফলে, ভাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বস্তগুলিও স্বপাঁ-দৃষ্ট বস্তুর ন্যায় 
মিখ্যাই হইয়। দাঁড়ায় | দ্বিতীয়তঃ, স্বপ্ন ও জাগরিত কালে দৃষ্ট বস্তুর পরস্পর এইরূপ 
বাধ হওয়ায়, উহাদের কোনটি সত্য, আর কোব্টি মিথ্যা, তাহা নিশ্চয় করিয়া বলা 
যায় লা। ফলে, দৃশ্য বস্তুর অনির্বচনীয়তা এবং মিথ্যাত্বই আসিয়! পড়ে ।৯ তারপর, 
নৈয়ায়িকগণের প্রা এবং প্রমাণের লক্ষণগুলিও পূর্ণাঙ্গ এবং নির্দোষ নহে! এরূপ 
ব্য এবং দোষ-কলুষিত লক্ষণের দ্বারা লক্ষ্য বস্তুর সত্যতা নির্ধারণ কর! চলে না 
প্রমাণের সাছায্যে প্রমেয়-নিরূপণ অসম্ভব হইয়া পড়ে । 

ন্যায়োক্ত প্রমাণ-লক্ষণের প্রমাণকে বুঝিতে হইলে প্রমার স্বভাব এবং গ্রমার করণ 
অযৌক্তিকতা। বা কার্ধ-কারণ-সন্বন্ধের স্বরূপাট ভাল করিয়া বুঝিতে হয়। 
এইজন্য সর্বাগ্রে প্রমার লক্ষণেরই যৌক্তিকতা বিচার 

করা যাইতেছে । কেহ কেহ “তন্বানুভূতি” অর্থাৎ বস্তুর প্রকৃত স্বর্ূপের পরিচয়কেই 
প্রমা ব৷ যথার্থ জ্ঞান বলিয়া অভিহিত করেন । বস্তুর প্রকৃত পরিচয় অসন্তব। কেননা, 
এই প্রসঙ্গে বিচার্ধ এই যে, লক্ষণস্থ “তত্ব” শব্দের অথ কি ?--“তিস্য ভাবঃ” 
(তাহার ভাব) এই অর্থে তৎশব্দের পর ভাবার্থে ত্ব প্রত্যয় করিয়া “তত্ব” শব্দাট 
নিষ্পনু হয়। “তিৎ” শব্দে পূর্বে উল্লিখিত কোন বস্তু বা ব্যক্তিকে বুঝায়। আলোচিত 
স্থলে এরূপ কোন সম্ভাবনা দেখা যায় না । ফলে, লক্ষণটি অর্থ হীন হইয়া পড়ে। 
ইহার উত্তরে যদি বল যে, “তত্ব” শব্দটির অবয়বের অর্থ বিচার করিয়া অর্থ নিরূপণ 
করিতে গেলে এরূপ দোষ দাঁড়ায় বটে, সুতরাং অবয়বার্থ পরিত্যাগ করিয়া বার্থ 
গ্রহণ করা যাউক। তত্ব শব্দে জ্ঞেয় বস্তু বা ব্যক্তির স্বরূপকে বুঝায় । জ্ঞেয় বস্তু 
বা ব্যক্তির স্বরূপের অনুভূতিই সত্য জ্ঞান বলিয়া জানিবে। এনে শ্রীহর্ধ বলেন যে, 
্রমজ্ঞান যে প্রুমা বা যথার্থ জ্ঞান নহে, ইহা বুঝাইবার জন্যই নৈয়ায়িকগণ প্রমার লক্ষণে 
“তত্ব” শব্দটির প্রয়োগ করিয়াছেন। তত্ব শব্দটি বস্তুর স্বরূপের বোধক হইলে 
“ইদং রজতম্” এইরূপে শুক্তিতে যে রজতের প্রত্যক্ষ হয়, সেখানেও রজতের স্বরূপের 
প্রতীতি হইয়া থাকে সুতরাং এরূপ রজত গ্রত্যক্ষকেই ব৷ প্রমা বলিতে বাধা কি? 
ও রজত প্রত্যক্ষর্কে বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায় যে, এখানে ““ইদং” বস্তুটি ধর, রজত 


১। প্রাচীন অহৈতাচার্য গৌড়পাদও এই দৃষ্টিতেই জগতের মিথ্যাত্ব সাধন করিয়াছেন, এই পুস্তকের 
১২৯--১৩৩ পৃষ্ঠা দেখুন। 


২৮২ বেদান্তরশ ন--আাগ্বতবাঁদ 


(রজতন্ব) তাহার ধর্ম, সমবায় ব! স্বরূপ সম্বন্ধে ধর্ম (রজত) ধর্মী ইদং বস্তুতে বিদ্যমান । 
ধর্মী, ধর্ম এবং সম্বন্ধ এই তিনটি পদার্থে রই, এখানে গ্রতীতি হয়, এবং পদার্থ ত্রয় 
তাহাদের স্ব স্ব বূপকেই বুঝাইয়া থাকে ; সুতরাং তত্বশব্দের স্বরূপ অ গ্রহণ করিলে 
ভ্রান্ত রত প্রত্যক্ষেও গ্রমা লক্ষণের অতিব্যাপ্তি অপরিহাধ হয় !” যদি নৈয়ান্িকগণ 
বলেন যে. বস্তুর স্বরূপই তত্ব নহে, যে বস্ যেই দেশে এবং যেই কালে যেরূপে প্রহীতির 
বিষয় হয়, সেই দেশে, সেই কালে, সেইরূপে এ বস্তুর সত্তা বা অস্তিত্বই বস্তুর “তত্ব” 
বলিয়া জানিবে। ভ্রযস্থলে 'ইদং' বস্তুতে রজতের প্রতীতি হইলেও রজতের ইদং 
বস্বতে সত্তা নাই সুতরাং এ রজত প্রত্যক্ষ প্রমা বা যথার্থ নাহ | ইহার উত্তরে বন্তব্য 
এই যে, এইরূপে দেশ, কাল, দেশ ও কালের সহিত বস্তুর সম্বন্ধ, এবং সম্বন্ধী বস্তুর 
উপস্থিতিকে “তিত্ব” বলিরা নির্বাচন করিলে দেশ এবং কাল সম্পর্কে যে প্রত্যক্ষ ' 
জ্ানোদর হর, তাহাকে আর শুম! বা যখাথ জ্ঞান বলা যায় না। কেননা, দেশ ও: 
কালের তো আর অপর কোনও দেশ বা কালের সহিত সম্বন্ধ কল্পনা করা চলে না। ' 
যদি বল যে, যে বস্তু যেইরূপে প্রতীতির বিষয় হয়, সেই বস্তু যদি বস্তুত: সেইরূপই হয়, - 
তবে তাহাই বস্তুতত্ব বলিয়৷ বুঝিবে। এরূপ তব্বজ্ঞানই প্রনাজ্ঞান। পিস্তরোগগ্রস্ত.. 
ব্যক্তি সমস্ত বস্তই লাল দেখে, ইহা তাহার রোগের ধর্ম। কাঁচা মাটির ঘট যে পর্যন্ত" 
কাঁচা থাকে সে পর্যন্ত এ ঘট ক্ৃষ্ণনণ দেখায়, আগুনে পোড়াইলে উহ লাল হয়। 
পিঙরোগী কাঁচা কালা ঘটকেও লালই দেখে । তোমার মতে তাহার এই দেখাটিকেও - 
সত্য বা তত্ব বলা যায়। কেননা, সে কাঁচা অবস্থায় ভুল দেখিলেও সে যেরূপ লাল 
দেখিয়াছিল বস্তুত: ঘট তে। সেইরূপই বটে। এইজন্যই “তত্ব” পদার্থে র উক্তরপ . 
নির্বাচনও নির্দোষ নহে।৯ দ্বিতীয়তঃ তত্বানুভূতি অর্থাৎ বস্তুর প্রকৃত স্বরপ্রের 
পরিচয়কে প্রমা বলিলে যিথ্যা প্রমাণ মূলে উৎপন্ন জ্ঞান এবং কাকতালীয়, আকস্মিক 
জ্ঞানও স্থলবিশেষে প্রা হইয়া দীড়ায়। পর্বতগাত্র হইতে উদ্বিত ধূলিসমূহকে 
ধূম মনে করিয়া যদি কোন ভ্রান্তধী দশ ক পর্বতে বহ্নির অনুমান করেন এবং কাকতালীয় 
সংযোগে বস্ততঃই যদি সেস্থলে পর্বতে বহি পাওয়া যায়, তবে অসত্য উল্লিখিত হেতু- 
মুলে উৎপন্ন এরূপ বহর অনুমান জ্ঞনকেও তত্বানুভূতি বা যথার্থানুভূতিই বলিতে 
হয়। আমার হাতের মুঠায় পাচা কড়ি রাখিয়া পার্শ্ব স্ব কোন ব্যক্তিকে জিজ্ঞাসা 
করিলাম, বল দেখি আমার হাতে কয়টি কড়ি? সেই ব্যক্তি মনের খেয়ালে বলিয়া 
বসিল পাচাটি কড়ি। হাত খুলিয়া গণিয়া দেখা গেল কড়ি বাস্তবিক পাচটিই। 
এক্ষেত্রেও তত্বানুভূতি বা যথার্থ বস্তু জ্ঞানেরই উদয় হইয়াছে সুতরাং এরূপ জ্ঞানও 
প্রযাই হইয়া দঁড়ায়। এইজন্যই উক্ত পৃমা লক্ষণটিকে যথার্থ লক্ষণ বলিয়া গ্রহণ 
করা যায় না! অসৎ প্রমাণযূলে উৎপনু উল্লিখিত জ্ঞান যে প্রমা নহে, তাহ! বুঝাইবার 
জন্য প্রমার লক্ষণে “তন্বানুভবকে” যদি বিশেষ করিয়া বলা যায় যে, যে সকল বস্ততত্বের 
জ্ঞান সত্য বা যথার্থ প্রয়াণ মূলে উৎপনু হইবে, তাহাই প্রমা হইবে, মিথ্যা কারণমুলে 


১। খণ্ডন-খগুখাদ্য, ২৩৯--২৪৭ পৃঃ, কাশী সং! 


উৎপন্ন হইলে তাহা আর প্রা হইবে না। (অব্যতিচারকারণজত্বে সতীতি 
বিশেষণীয়মূ, খণ্ডন, ৩৮৭ পৃঃ) এরপক্ষেত্রে “তত্ব” শব্দাটর কোন তাৎপর্ষই খৃঁজিয়। 
পাওয়া যায় না। কেননা, যথাথ কারণমূলে উৎপন্ন হইলে নৈয়ায়িকগণের মতে 
সেই অনুভব তত্ব বা যথার্ঁ ই হইবে। লক্ষণন্থ তত্ব শব্দটি সেই অবস্থায় অনর্থ ক 
হুইয়া দাড়ায় নাকি? শৈয়ারিকগণের “তত্বানুভতিঃ পরমা” এই লক্ষণটি যেমন 
অসম্পৃণ, সেইরূপ “যখাথানুভবঃ গরম)" এই লক্ষণটিও অসম্পূর্ণ । কারণ, এই 
লক্ষণের “িথার্থ” শব্দের অথ কি, তাহ। স্পষ্ট বুঝা যায় না। যথার্থ শব্দে বস্তু- 
তত্বকে বুঝাইলে এই লক্ষণেও পূর্ব লক্ষণেরই দোষ সকল আসিয়া পৌছায়। অর্থের 
যাহা সদৃশ, তাহাই যখার্থ হইলে শক্তিতে রজ্যুতর অনুভবকেও যথার্থানুভব বল৷ 
যায়। কেননা, সত্যশুক্তিও যেমন জ্ঞানের বিবয় হইয়া জ্ঞাতার নিকট প্রতিভাত 
হয়, মিথ্যা রজতও সেইরূপই প্রতিভাত হয়। এরূপে মিথ্যা রজত এবং সত্য শুক্তির 
মধ্যে সাদৃশ্য বোধ অসম্ভব হয় ন7া। আচার্য উদরনের মতে বস্ততত্বের সম্যক্‌ পরিচ্ছেদ 
অর্থাৎ যথাথ পরিচয়কেই প্রমা বা যথার্থ ভ্রান বল! হইয়া থাকে । এখন এই সম্যক্‌ 
পরিচ্ছেদ বলিতে কি বুঝিব? ““সম্যক্‌ ” শব্দের অর্থ যদি তত্ব বা যথার্থ হয়, তবে 
পূর্বে আলোচিত লক্ষণদ্বয়ে যে সকল দোষ দেখা গিয়াছে, এই লক্ষণেও সেই সকল 
দোষই আসিয়া পড়িবে । সম্যক. শব্দের সমস্ত অর্থ গ্রহণ করিয়৷ বস্ততত্বের সর্বিধ 
পরিচ্ছেদ বা অবধারণকেই যদি প্রা বল! যায়, তবে অল্পজ্ঞ, অসর্বজ্ঞ জীবের বিষয় 
দর্শন অগ্রমাই হইয়া পড়ে। কেননা, স্ব্ঞ ব্যতীত কেহই বস্তুর সম্যক্‌ বা সমস্ত 
পরিচয় জানিতে পারে না। যদি সম্যক্‌ পরিচ্ছেদ বলিতে বন্তর নিখিল অবয়বের 
পরিচ্ছেদ বা পরিচয় বুঝায়, তবে যে সকল দ্রব্যের অবয়ৎ নাই, এ সকল নিরবয়ব 
দ্রব্যের পরিচ্ছেদ বা অবধারণকে আর প্রমা বলা যাইতে পারে না। সুতরাং দেখা 
যাইতেছে যে, উদগ্ননাচার্ধকৃত প্রমার নিবচনও নির্দোষ নহে ।১ / 
তারপর, প্রমার যাহা করণ, তাহাই প্রমাণ--(প্রমায়াঃ কৰণম্‌ প্রমাণয়)। এখন 
এই “করণ” শব্দের অর্থ কি? করণ শব্দে সাধারণতঃ হেতু বা নিমিত্তকে বুঝায় । 
গ্রত্যক্ষে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিযঃকে যেষন করণ বলা যায়, 
গুমাণের লক্ষণের সেইরূপ ভ্রষ্টা পুরুথকেও পরমার করণ বা প্রমাণ বলা যায়। 
অসারতা । কেননা, দ্ৰষ্টা পক্ষ না থাকিলে প্রসাঞ্ান উৎপনু হইবে 
কাহার? দ্রষ্টা, দৃশ্য গ্রভৃতিও যে প্রমা জ্ঞানের নিমিত্ত 
হইবে, তাহা কে অস্বীকার করিবে? যদি বল যে, কর্তা করণ নহে, কর্তার ব্যাপারের 
যাহা বিষয় হয়, তাহাই করণ--(কতব্যাপারবিষয়; করণমিতি, খণ্ডন, ৪৬১ পৃঃ), কর্তা 
যখন কৃঠারের সাহাষে; বৃক্ষচ্ছেদন করে, তখন কুঠার যে উঠা-পড়া করে (উদ্যমন* 
নিপতনরূপ:) তাহাই ব্যাপার, সেই ব্যাপার কৃঠারে আছে বলিয়া কুঠারকে করণ 
বলা'হয়। প্রশ্ন হইতে পারে যে, এখানে কুঠার যেমন করণ হইল, গেইরূপ কর্তা 


১1 খণ্ডন-খণ্খাদ্য, ৪১১--৪১৩ পৃষ্ঠা, কাশী সং। 


২৮৪ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


যে কুঠার উঠাইবার এবং ফেলিবার জন্য শারীরিক প্রয়াস করিতেছেন তাহাও কর্তৃ- 
ব্যাপারই বটে। কর্তার শরীর সেই ব্যাপারের আশ্রয় এবং বিষয় হইয়াছে, ফলে, কর্তার 
শরীরও ছেদনের করণ হইয়া পড়ে। সুতরাং উল্লিখিত করণের লক্ষণকেও নির্দোষ 
বলা চলে না। তারপর, “যদৃবানেব করোতি তৎ করণমূ ৷” “যদ্বানেৰ প্রমিমীতে 
তত প্রমাণ” এইরূপ উদ্দ্যোতকরের করণ বা প্রমাণের লক্ষণও গ্রহণযোগ্য নহে। 
এ লক্ষণে আত্বায় সুখ-দুঃখের বে অনুভূতি হয়, সেখানে আত্মসংযুক্ত মনের ন্যায় মনের 
ব্যাপারও (function o£ mind) কারণ হইয়া দাঁড়ায় । অতএব দেখা যাইতেছে 
বে, প্রমার করণ নিরূপণ অসন্তব। ন্যায়ের মতে প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান ও শব্দ 
এই চারটিকে প্রমাণ বলা হইয়া থাকে। প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণেরও পূর্ণাঙ্গ এবং 
নির্দোষ লক্ষণ নির্বাচন কর দুরূহ । ইন্দ্রিরের সহিত অর্থে র (দৃশ্যবস্তর) সন্নিকর্ষ 
বা সংবোগবশত: জ্ঞেয় বস্তু সম্পর্কে যে যথার্থ বা অব্যতিচারী জ্ঞানের উদয় হয়, তাহাই 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ । এখানে অব্যতিচারী বা যথার্থ কথাটির অর্থ কি? শুক্তিরজতে 
যে রজতের ভ্রমপ্রত্যক্ষ হয়, তাহা ব্যভিচারী বা অযথার্ধ ; তাহ! যে প্রকৃত প্রত্যক্ষ ” 
নহে, ইহা বুঝাইবার জন্যই লক্ষণে অব্যতিচারী পদটির' প্রয়োগ করা হইয়াছে।' 
ন্যায়োক্ প্রত্যক্ষ লক্ষণের এইরূপ তাৎপর্য ব্যাখ্যার কোন মূল্য নাই। কেননা. 
শুক্তি-রজতে বস্তুত: রজত নাই সুতরাং সেখানে তে ইন্দ্রিয়ের সহিত অর্থে র (রজতের) 
সন্নিকর্ষ বা সংযোগই নাই ।/ অব্যতিচারী পদটি না দিলেও সেইস্থলে ন্যায়োক্ত _ 
প্রত্যক্ষের অতিব্যাপ্তির সম্ভাবনা কোথায়? খণ্ডন-খওখাদ্যের অন্যতম টীকাকার.. 
চিতসুখাচার্ব তাহার তত্ব-পুদীপিকায় ন্যায়োক্ত প্রত্যক্ষ লক্ষণটির সমালোচনা _ 
প্রত্যক্ষের সামগ্রী বা উপাদান যদি নির্দোষ হয়, তবেই প্রত্যক্ষকে অব্যতিচারী বলিবে ?. 
না, প্রত্যক্ষ যদি অবাধিত হয় এবং গ্রত্যক্ষে যে বস্তু দেখা যায়, সেই বস্তু গ্রহণ করিবার 
জন্য মানুষের যে স্বাভাবিক প্রবৃত্তি আছে, ওঁ প্রবৃত্তি যদি সফল হয় ; অর্থাৎ প্রত্যক্ষ- 
দৃষ্ট বস্তুকে গ্রহণ করিতে অগ্রসর হইয়া দ্রষ্টা যদি বিষয়টি সেখানে পান, তবেই 
প্রত্যক্ষকে অব্যভিচারী বলিবে? / স্থল বস্ত প্রত্যক্ষেরও এমন অনেক উপাদান আছে 
যাহা ন্বরূপূভঃ প্রত্যক্ষযোগ্য নহে। ও সকল অপুত্যক্ষ সামগ্রী বা উপাদান সদোষ, 
কি নির্দে'ছ, তাহা স্ক্ষ্াবী দর্শকও দেখিয়। বুঝিতে পারেন না। পরবতী কালে এ 
প্রত্যক্ষ বাধিত না হইলে প্রত্যক্ষের উপাদানের নির্দোষতা বুঝা যাইবে, এইরূপ কথারও 
কোন মূল্য নাই। কেননা, প্রত্যক্ষ যে বাধিত হইবে না, তাহাই বা বুঝিবার উপায় কি? 
সকল প্রকার প্রত্যক্ষকে পরীক্ষা করিয়া তাহা যে অবাধিত, ইহা বুঝা যায় না। দূর 
আকাশচারী গ্রহ-উপগ্রহের প্রত্যক্ষ কিংবা তারকারাজির প্রত্যক্ষ বাধিত, কি অবাধিত, 
সত্য, কি মিথ্যা, তাহা কিরূপে কুঝিবে? প্রত্যক্ষের উপাদান যেখানে নির্দোষ হইবে, 
সেখানেই তাহ! অবাধিত বা সত্য হইবে, এইরূপ সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করিলে আলোচ্য 
স্থলে পরম্পরাশ্বয় দোষই আসিয়া পড়িবে । কারণ, প্রত্যক্ষের উপাদান নির্দোষ 
হইলে সেই প্রত্যক্ষই সত্য বা যথা হইবে, আবার, প্রত্যক্ষ সত্য হইলেই উহার 
উপাদান ষে নির্দোষ, তাহা প্রযাণিত হইবে । তারপর, এখন সাময়িকভাবে কোন 


অদ্বৈতবেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ২৮৫ 


প্রত্যক্ষ. অবাধিত হইলেও চিরকালই যে তাহা অবাধিত থাকিবে তাছারই বা নিশ্চয় 
কি? জগতের সকল পূরুষের সর্বপৃকার প্রত্যক্ষ বাধিত, কি অবাধিত, তাহা সবজ্ত 
ব্যতীত কেহই নিচয় করিয়া বলিতে পাবেন না । বস্তু গ্রহণের যে স্বাভাবিক প্রবৃত্তি 
আছে, সেই প্রবৃত্তি যেখানে সফল হইবে, অথাৎ গ্রত্যক্ষ-দৃষ্ট বস্তটি যেখানে পাওয়! 
যাইবে, সেখানেই গ্রত্যক্ষকে অবাধিত বা সত্য বলিয়া জানিবে, এইরূপ সিদ্ধান্ত ও 
গ্রহণযোগ্য নহে | কারণ, কোনও মণির উজ্জল আলোক দেখিয়া এ আলোককে 
মণি মনে করিরা উহার প্রতি ধাবিত হইলে সেখানেও মণি পাঁওয়া যাইবে বটে, কিন্ত 
সেক্ষেত্রে মণির প্রভা যে মণি নহে, মণির প্রভাকে মণি যনে করা যে ভুল, তাহা সুধী 
দর্শক অস্বীকার করিতে পারেন কি?১ ফলে দেখা যাইতেছে যে, প্রত্যক্ষ লক্ষণের 
“অব্যতিচারী” কথাটির তাৎপর্ব নিণর করা দুরহ। তারপর, ইন্দ্রিয়ের সহিত 
বিষয়ের স্নিকর্ধের ফলে উৎপনু' জ্ঞানকে যে প্রত্যক্ষ বল! হইয়াছে, সেখানে প্রশ এই 
যে, ইন্দ্রিয় ও বিষয় উভয়ই জড়। জড়ের সহিত জড়ের সন্নিকর্ধ হইলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উদয় হইবে কির্ূপে ? যদি বল যে, জড় বস্তুর ইন্দ্রিয়ের সহিত যেরূপ সংযোগ আছে, 
চৈতনাময় সর্বব্যাপী আত্মার সহিতও তাহার সেইরূপ সংযোগ আছে । ইন্দ্রিয়কে 
দ্বার করিয়। আত্মার নিকটই বিষয় প্রকাশিত হয়। আত্মাই জ্ঞাতা, আব্বার জ্ঞানোদয় 
হইতে কোন বাধা নাই। এরূপ ক্ষেত্রে বক্তব্য এই যে, ইন্দ্রিয়ের দ্বারা আত্মার সহিত 
বিষয়ের সংযোগের কথাটির লক্ষণে কোনরূপ উল্লেখ না থাকায় লক্ষণটি অসম্পূণ ই 
হইয়া দাঁড়াইবে।, প্রেয় বিষয়ের সহিত যেমন ইন্দ্রিয়ের সংযোগ আছে, আত্মার সহিতও 
সেইরূপ ইন্দ্রিয়ের সংযোগ আছে ; প্রত্যক্ষে জ্ঞেয় বিষয়ের যেরূপ প্রতিভাস হয়, আত্মারও 
সেইরূপ প্রত্যেক প্রত্যক্ষেই প্রতিভাস বা প্রকাশ হওয়া উচিত। আত্মার প্রতিভাস 
ন! হইয়া বিষয়েরই বা কেন প্রতিভাস হইবে, তাঁহা উক্ত প্রত্যক্ষ লক্ষণ হইতে স্পষ্টতঃ 
কিছু বুঝা যায় না। “বস্তুর সাক্ষাৎকারই প্রত্যক্ষ” এইরূপ প্রত্যক্ষের লক্ষণও নির্দোষ 
নহে। কেননা, বস্তুর সাক্ষাৎকার অর্থ কি? বস্তুর অসাধারণ ধর্ম বা গুণের সহিত 
সাক্ষাৎ পরিচয়ই বস্তুর সাক্ষাৎকার হইলে, অসাধারণ ধর্ম বা স্বভাবকে সাক্ষাৎভাবে 
জানিবার জন্য এ ধর্মের ব৷ গুণেরও পুনরার ধর্ম এবং গুণ করনা করা এবং এ কল্পিত 
গুণ বা ধর্মের সহিত সাক্ষাৎ ভাবে পরিচিত হওয়া আবশ্যক হয়, এবং এইরপে 
অনবস্থা দোষ অপরিহার্য হইয়। পড়ে । আচা শীহর্ষ উলিখিতরূপে নৈয়ায়িক-সন্মত 
প্রত্যক্ষ-লক্ষণের দোষ ও অযৌক্তিকতা প্রদর্শন করিয়া দেখাইয়াছেন যে, অসম্পূর্ণ 
প্ত্যক্ষমূলে কোন বস্তুর গ্রকৃত স্বরূপ নির্ধারণ করা সম্ভবপর নহে। অনুমান, উপমান 
প্রভৃতি সর্বপ্রকার প্রমাণই প্রত্যক্ষমূলক।' প্রত্যক্ষই যদি অসম্পূর্ণ হয়, তবে 
গ্রত্যক্ষমূলক অনুমান প্রভৃতি প্রমাণও অসম্পূর্ণ ই হইবে এবং প্রমাণমুলে প্রমেয় 
নির্ধারণ অসম্ভবই“হইয়া পড়িবে | বস্তু সত্য, কি মিথ্যা, কিছুই নির্ণয় করা চলিবে 


১। দৃশ্যভে হি মণিপুভায়াং মণিবুদ্ধ্যা গুবর্তমানপ্য ননিপ্রাণ্ধেঃ প্রবুতিসামর্থং ন চাব্যতিচারি'্বৰূ। 
চিৎসথী, ২১৮ পৃঃ, নির্ণয়সাগর সং। 


২৮৬ বেদান্তদশ ন--অশ্থৈতবাদ 


না। ফলে, সকল প্রমের বস্তু অনির্বাচ্যই হইয়া দাড়াইবে। ইহাই নৈয়ারিক- 
সন্মত লক্ষণগুলির অসারতা প্রদর্শন করিয়া শ্রীহর্ধ আমাদিগকে বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। তিনি একদিকে যেমন ন্যার-বৈশেষিকের লক্ষণ খণ্ডন করিয়া ন্যায় 
বৈশেষিকোক্ত প্রতিভার অসারতা উপপাদন করিয়াছেন, অপরদিকে সেইরূপ জাগতিক 
বস্তুর অনির্বচনীয়তা বা মিথ্যাত্ব সাব্যস্ত করিয়া অদ্বৈত যহ্মবাদ শ্রুতি ও যুক্তিমূলে 
তীহার গ্রন্থে উপপাদন করিয়াছেন। তাঁহার নিশিত- বুদ্ধি-তেদ্য তর্কজাল কেবল 
পরমত খণ্ডন ও বাদি-বিজয়েই পর্ববসিত হয় নাই। স্বীয় অদ্বৈত পক্ষ স্বাপনেও 
তিনি অসামান্য প্রতিভার পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তাহার খণ্ডন প্রক্রিয়া অহৈত 
ব্ৰহ্ম-মন্দিরে পৌছিবারই সোপানস্বরপ ৷ তিনি যথার্থ ই বলিয়াছেন :-_ 


অতী্টসিদ্ধাৰপি খণ্ডনানামখণ্ডি রাজ্ঞামিব নৈবমাজ্ঞা । 
তত্বানি কষ্মান্র যথাভিলাঘং সৈদ্ধান্তিকে'পাধ্বনি যোজয়ংবম্‌ || 
খণ্ডন-খণ্ডখাদ্য ২২৮-২৯ পৃঃ ; চৌখাস্বা সং 


খৃীয় দ্বাদশ শতকে১ আনন্দবোধ দক্ষিণ দেশে খ্যাতিলাভ করেন এবং ন্যায়ের 
সূক্ষ্মতা লইয়া ন্যায়মকরন্দ, প্রমাণমালা এবং ন্যায়দীপাবলী রচনা করিয়া অদ্বৈত মতের 
অশেষ পুষ্টিসাধন করেন।২ খগওন-ধওখাদ্যে শ্রীহর্ষ ন্যায় ও বৈশেঘিকের লক্ষণও 
পদাথ খণ্ডনের প্রতিই বিশেষ আগ্রহ প্রকাশ করিয়াছেন। জৈন, বৌদ্ধ প্রভৃতির মতও 
খণ্ডন-খগুখাদ্যে খণ্ডিত হইয়াছে বটে, কিন্তু শ্রীহর্ষ প্রধানতঃ ন্যায় এবং বৈশেষিকের - 
খওনেই ব্যস্ত। আনন্দবোধ তদীয় ন্যায়মকরন্দে লমজ্ঞানের ব্যাখ্যায়, ন্যায়, মীমাংসা). 
বৌদ্ধ, জৈন প্রভৃতি দশ নের বিভিন্ন খ্যাতিবাদ বা ভ্রমবাদের যুক্তিজাল আলোচনা 
করিয়া এ সকল মতের অসারতা প্রদর্শ ন করিয়া স্বীয় অনির্ব চ্য খ্যাতিবাদ সুদৃঢ় যুক্তির 
সহিত স্থাপন করিরাছেন ! অনির্বাচ্যবাদ এবং অতেদবাদ বা অদ্বৈতবাদই প্রধানতঃ 
প্রতিপক্ষগণের আক্রমণের বিষয় বলিয়া আনন্দবোধ অনির্বাচ্যবাদ স্থাপনে এবং ভেদবাদ 
খগ্ডনেই প্রগাঢ় যুক্তি-তর্কের উপন্যাস করিয়াছেন। খণ্ডন ও ধণ্ডন এই দুই প্রকার 
চিন্তার ধারাই আনন্দবোধের গ্রন্থে তরঙ্গায়িত হইযা ববীগণ্র সশদ্ধ দৃষ্টি আকর্ঘণ 
করিয়াছে! দ্বৈতবেদান্ত-কেশরী ব্যাসতীর্থ তদীয় ন্যায়ামৃতে মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে 


১। অধ্যাপক ত্রিপাঠি আনলক্ঞান-কৃত তর্কসংগ্রুহের মুখবন্ধে আনলবোধের জীবৎকাল খৃষটীয 
ছাদশ শতক (A.D. 1209) বলিয়া নির্দেশ কবিয়াছেন। 

২] উল্লিখিত গ্রন্থ তিনখানির মধ্যে ন্যায়মকরন্দই আয়তনে নাতিবৃহৎ এবং প্রমেযবহল। অপর 
দ্‌ ইখীনি গ্রথই স্বল্লায়তন এবং উহাতে নূতন চিন্তার সমাবেশও বেশী নাই। ন্যায়মকরল্দের উপর 
আচার্য চিৎসুখ ও তাঁহার শিখ্য স্থখপুকাশ ন্যায়মকরন্ন-টীকা ও ন্যায়মকরন্ল-বিবেচনী নামে টীকা রচনা 
ফরিয়াছেন। অুখপরকাশ ন্যায়দীপাবলীর উপরও ন্যায়দীপাবলী-তাৎপর্ধ টীকা নামে টীকা রচনা 
করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। আনন্াজ্ঞানের গুরু অনুভূতি শ্বরপাচা আনশবোধের তিনখানি 
গস্কেরই চীকা রচনা করিয়াছিলেন বলিয়। শুনা খার ৷ | 


অদ্বৈতবেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ২৮৭ 


যুদ্ধ ঘোষণা করিয়াছিলেন, তাহাতে তিনি আনন্দবোধ তট্টারকাচার্কে অন্যতম প্রধান 

প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া আনন্দবোধের যুক্তিজাল ছিনু তিন করিতে চেষ্টা করিয়া- 

ছিলেন। ইহা হইতেই অছৈত চিন্তায় আনন্দবোধের দান কত মহার্ঘ, তাহা বুঝিতে 
পারা যায়। 

সাংখ্য দশ নোক্ত জীবতেদ নিরাস করিতে গিয়া আনন্দবোধ বলিয়াছেন যে, 

জীব খৃন্মস্বরূপ এবং এক। জীবভাব উপাধি-কল্পিত এবং মিথ্যা । একই চন্দ্র যেষন 

বিভিন্ন জলপুণ পাত্রে প্রতিফলিত হইয়া নানা বলিয়া 


রি রা বোধ হর, সেইরূপ একই পরমাস্বা প্রতিক্ষেত্রে উপহিত 
মত 

জীব ও জড়তেদ হইয়া নানা বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে। একই অনস্ত- 
নিরাস। বিয়ারী মহাকাশ কর্ণ পুটে উপহিত হইয়। শ্ববণেন্দিয়রূপে 


যেমন শব্দ গ্রহণ করিয়া থাকে, সেইরূপ ভোগায়তন 
বিভিন্ন শরীরে একই ভূয়া পরমাত্ত্রচৈতনা উপহিত হইয়া জীবতাব প্রাপ্ত হইয়া থাকে । 
কর্ণপুটে পরিচ্ছন্ন গগন-প্রদেশেই যেমন শব্দ শ্ববণ সম্ভব হয়, অন্য প্রদেশে হয় না, 
সেইরূপ বিভিন ক্ষেত্রে বা শরীরপরদেশেই সুখ-দুঃখ ভোগের ব্যবস্থা সম্ভব হয়। 
.তোগায়তন ক্ষেত্র বিভিন বলিয়া একের সুখতোগ অপরের হইবার প্রশ্ন উঠে না। 
জীব তেদ স্বীকার করিবার অনুকূলে কোন যুক্তিই খৃঁজিয়া পাওয়া যায় না।৯ জীবতেদ 
নিরাস করিয়া আনন্দবোধ জড়তেদ নিরাস করিয়াছেন। তিনি বলেন যে, কোন 
প্রকার তেদই প্রত্যক্ষত: জানা যায় না। কারণ, তেদ বুঝিতে হইলে যে বস্তদ্বয়ের 
ভেদ জ্ঞান হইবে এ বস্তদ্বয়ের স্বরূপ এবং তাহাদের পরস্পর পার্থ ক্য বোধ পূর্বে থাকা 
আবশ্যক হয়। বস্তুর স্বরূপবোধ ও পরস্পর পার্থ কা বোধ এক সময়ে উৎপনু হর না, 
হইতে পারে না! প্রথমতঃ বস্তুর স্বরূপ-জ্ঞানের উদয় হয়, পরে অপরাপর বস্তু হইতে 
তাহার তেদ বুঝা যায়। প্রত্যক্ষ-জ্ঞান জ্ঞাতার নিকট দৃষ্ট বস্তুর স্বরূপটিই মাত্র প্রকাশ 
করে। বিষয়ের স্বরূপ প্রকাশই গ্ুতাক্ষ জ্ঞানের কল। এই ফল উৎপাদন করিয়াই 
ক্ষণস্থায়ী প্রত্যক্ষ-জ্ঞান পরক্ষণে নিবৃত্ত হইয়া যায়। ক্ষণস্থায়ী প্রত্যক্ষ অপর বস্তু 
হইতে এ বস্তুর ভেদ বুঝাইবে কিরূপে? ভেদ বুঝিতে হইলে যাহার তেদ করা হয় 
এবং যাহা হইতে ভেদ কর! হয়, ভেশের সেই প্রতিযোগী এবং অনুযোগীকে পূর্বে 
জানা আবশ্যক হয়। প্রতিযোগী ও অনুযোগীকে না জানিলে ভেদকে জানা সম্ভব 
হয় না। প্রতিযোগী ও অনুযোগীর জ্ঞান একক্ষণে উৎপন্ন হয় না। এইজন্যই 
ক্ষণস্থায়ী প্রত্যক্ষদ্বারা তেদের জ্ঞান হওয়া সম্ভব হয় না। যদি বল যে “তেদ" বস্তুর 
স্বরূপই বটে, বস্তুর স্বরূপ হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে। লাল গোলাপ অর্থই এই 
যে, তাহা নীল বা শাদা নহে । ইহার উত্তরে আনন্দবোধ বলেন যে, ভেদ যদি বস্তুর 
স্বরূপই“হয়, তবে বস্তু যেমন ভাব পদাথ , তেদও সেইরূপ ভাব পদার্থ ই হইয়া দীঁড়ায়। 


১। কর্ণ শফুলীমওলাবচিছন্সা নতসম্তত্র তত্র শ্রোত্রভাববৎ তক্তদুভোগায়তনাদযবচেছদলব্ধ- 
জ্লীবড়াবডেদস্য তত্র তত্র ভোগোপপত্তৌ কিমনেকারককরনাদর্ব্যসনেন ? ন্যায়মকরন্দ, ২৭ পৃষ্ঠা । 


২৮৮ বেদান্তদর্শন--অইৈতবাদ 


তেদ আর সে ক্ষেত্রে ভেদ বা অভাবরূপ থাকে না, ভাঁবরূপই হইয়া পড়ে । বস্তুর ন্যায় 
তাবরূপে তাহার ব্যবহারও চলিতে পারে। ভেদ বা অভাব কি কখনও তাবরূপ হয়? 
দ্বিতীয়ত: ভেদ যদি ভাবরূপ হয়, তবে ভাব বস্তুর স্বরূপবোধে যেমন ভেদের অপেক্ষা 
আছে, সেইরূপ ভাবরূপ তেদের স্বরূপত্ঞানেও অপর তেদের অপেক্ষা অপরিহার্য 
হয়। ফলে অনবস্থা দোষই আস্য়। পড়ে-_তদ্‌ তেদস্য ভেদান্তরভেদ্যত্বেন অনবস্থা- 
পাতীৎ। ন্যায়মকরন্দ ৪৬ পৃঃ। অতএব ভেদ কোনমতেই প্রত্যক্ষগ্রাহা হইতে 
পারে না, এইরূপ সিদ্ধান্তই বুক্তিযুক্ত। ভেদ মিথ্যা, অবাধিত সর্বানুস্যুত সচিচদানন্দ 
ব্ৰহ্মই সত্য, বৃন্মভিন সমস্ত দৃশ্যমাত্রই মিথ্যা, ইহাই অদ্বৈতবাদের রহস্য । আনন্দবোধ 
ন্যারমকরন্দে গিথ্যাত্বের একটি নূতন সংজ্ঞা নির্দেশ 
6 করিতে গিয়া বলির!ছেন-__-“'নদ্ভিনুত্তযু মিথ্যাত্বয |” জড়, 
রিখ্যা্ দৃশ্যপ্পঞ্চমাত্রই সদ্‌ ভিন্ন এবং লিথ্যা। আনন্দবোধ 
তদীর ন্যায়দীপাবলীতে দৃশ্যত্বকেই নিথ্যাত্বের সাধক 
হেতু বলিয়া উপন্যাস করিয়াছেন__“বিবাদপদং মিথ্যা দৃশ্যন্বাৎ”।১ দৃশ্যমান 
বিশ্বপ্রপঞ্চ সৎও নহে, অসৎ আঁকাশক্স্থমও নহে ৮ এইজন্য ইহাকে অনির্ব চনীয় 
বলা হইয়া থাকে । অনির্বচনীয় অনাদি অবিদ্যাই অনির্ব চনীর প্রপঞ্চ স্থাষ্টির মূল। 
এই অবিদ্যা ভাবরূপও নহে, অভাঁবরূপও নহে | ইহ! ভাবাভাব বিলক্ষণ বা সদসদ্‌ - 
বিলক্ষণ অতএব অনির্বচনীয়। অবিদ্যার অনির্বচনীয়তা প্রমাণ করিবার জন্য. 
আনন্দবোধ অপূর্ব যুক্তিজালের অবতারণা করিয়াছেন । আনন্দবোধের মতে ব্রন্মই 
অবিদ্যার আশুয়। ““তন্মাদনাদিনিধনং বন্ধতত্বমেব অবিদ্যাশ্বয়" ইতি, ন্যায়মকরল্স .. 
৩২ পৃঃ। ‘জীব অবিদ্যার আশ্রয় নহে । মগ্ুনমিশ্ব-ও বাচস্পতি মিশ্রের জীরাশ্রয়ত্ব_. 
সিদ্ধান্ত আনন্দবোধ নানাবিধ যুক্তির সাহায্যে খণ্ডন করিয়াছেন । স্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানময় 
ব্রহ্ম অভ্তানের আশ্বয় হইবেন কিরপে ? এই প্রশ্নের উত্তরে আনন্দবোধ বলেন যে, ; 
অবিদ্যা যদি প্রকাশের অভাব হইত, তবেই গ্রকাশস্বরূপ বঙ্গে প্রকাশাভাব অবিদযা। - 
থাকিতে পারিত না, অবিদ্যার ব্রক্গাশয়ত্ব উপপাদন অসঙ্গত হইত । অবিদ্যা আমাদের 
মতে অভাবরূপ নহে, ইহা ভাবাতাঁ-বিলক্ষণ ও জনিবচনীয় 1 এই অনির্বাচ্য 
অবিদ্য'র সহিত যন্ধের স্বত্ব: কোন বিরোধ নাই, সুতরাং খদ্দের অবিদ্যার আশ্রয় 
হইতে বাধা কি ?* 


১। পঞ্চপাদিকার মতে সদসদৃবিলক্ষণত্বয্‌ মিথ্যাহুমূ, ইহাই মিথ্যাত্বের লক্ষণ | নিসরণকার . 
পরকাশাক্স যতি তৎকৃত বিবরণে জ্ঞাননিবর্ত ত্বম্‌ মিথ্যা, এবং পৃতিপুরোপাধৌ ত্রৈকালিক নিথ্বেধ- 
পৃতিষোগিত্বয় মিধ্যান্বয্‌, এই দুইটি মিথ্যান্বের লক্ষণ যোজনা করিয়াছেন চিৎংমুখাচার্য-স্বাত্যস্তাভাব।- 
ধিকরণএব প্তীয়মানত্বয মিধ্যাত্বমূ, এইরূপে চতুর্থ মিথ্যা লক্ষণ নির্বচন করিয়াছেন । আনন্দবোধ 
“সদৃতিন্ত্বম্‌ মিথ্যাত্বয্‌”* এই পঞ্চম মিথ্যাত্ব লক্ষণ নিরূপণ করিয়াছেন। এই পাচটি যিথ্যাত্ব লক্ষণের 
যৌক্তিকতাই ষব্স্দন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন! 

২। নহি বয়ং পরকাশাভাবমবিদ্যামাচন্ষ্রহে যেন সা পরকাশাত্বনি ব্া্মণি ন তবেদিতি ; উক্তং হরি 
ন ভীবে। নাপাতাবঃ কিন্ত অনির্বাচ্যেবাবিদ্যা, ন্যায়মকরন্স, ৩১৮ পৃঃ । 


অদ্বৈত বেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ২৮৯ 


অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি এবং নিত্য আনন্দময় বুন্গপ্রাপ্তিই মুক্তি। বন্ধ আত্ম- 
রূপে বা অহংরূপে সর্বদা প্রাপ্ত হইলেও আত্বার যথাথ স্বরূপের অজ্ঞানবশতঃ প্রাপ্ত 
আত্বায়ও অপ্রাপ্তির ভ্রম হইয়া থাকে । অবিদ্যার আবরণ 

মুক্তির স্বরূপ তিরোহিত হইলে বঙ্গাতুতাবের স্ফুরণ হয়। এই ব্রহ্ম- 
প্রাপ্তিতে অবিদ্যারপ আবরণের নিবৃত্তি ব্যতীত অপর 

কিছু করণীয় নাই । অবিদ্যা একমাত্র ব্রহ্মবিদ্যার উদয়েই তিরোহিত হয়, অপর কোন 
কারণে হয় না। এইজন্য জ্ঞানই যুক্তির একমাত্র সাক্ষাৎসাধন। কর্ম সাক্ষাৎসাধন 
নহে, গৌণসাধন, “আরাদুপকারক”।  ততস্নাজ্জ্ঞানমেবৈকং যোক্ষসাধনং ন পুনঃ 
কর্মলেশোহপীতি সিদ্ধহ। ন্যায় মঃ, ৩৫২ পৃঃ । মুক্তির স্বরূপনিণ য়-প্রসঙ্গে আনন্দবোধ 
সাংখ্য, পাতঞ্জল, ন্যায়, বৈশেষিক, বৌদ্ধ, জৈন প্রভৃতি দশ নের মুক্তিবাদ খণ্ডন করিয়া, 
অবিদ্যা-নিবৃত্তি এবং নিত্য ব্রন্ম-প্রাপ্তিই যুক্তি, এই স্বীয় সিদ্ধান্ত স্বাপন করিয়াছেন । 
১. অবিদ্যা-নিবৃত্তি আনন্নবোধের মতে বন্ধ বা আত্মস্বরপই নহে, ইহা হইতে 
অতিরিক্ত । আনন্দবোধ অবিদ্যা-নিবৃত্তি পরমাত্ব-স্বরূপ, এই সুরেশ্বরের মত ন্যায়- 
মকরহন্দে গ্রহণ করেন নাই, কটাক্ষই করিয়াছেন-_ 

অবিদ্যা নিবৃত্তির -_অত্র কেচিৎ পরিহারালোচনকাতরান্তঃকরণাঃ পরমাদ্ৈ- 
স্বরূপ। 2 | ন্যায়মকরন্দ ৩৫৬ পৃঃ। 
নিবৃত্তিকে যে আত্মা বা বন্ধ জাতি বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
আনন্দবোধ সেই মণ্ডনের মতই অনেকাংশে অনুসরণ করিয়াছেন। অবিদ্যা 
নিবৃত্তি, আনন্দবোধের মতে সৎ নহে। অবিদ্যা নিবৃত্তি সত্য হইলে অদ্বৈত বা 
আর অদ্বৈতবাদ থাকে না, ছ্বৈতবাদই হইয়া পড়ে; অবিদ্যা-নিবৃত্তি অসৎও নহে, 
অসৎ হইলে অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে জ্ঞানসাধ্য বলা যায় না; কারণ, অসৎ আকাশকুস্তুম 
তে জ্ঞানসাধ্য নহে। সদসদৃবস্ত পরস্পরবিরোধী বলিয়া ইহাকে সদসংস্বরূপও 
বলা যায় না। অবিদ্যা-নিবৃত্তি অনিবাচ্যও নহে । ন সন্রাসন্ন সদসন্রানিবাচ্যোহপি 
তংক্ষরঃ| ন্যায়মকরন্দ, ৩৫৫ পৃঃ। কারণ, অজ্ঞানই অনিবাচ্যের উপাদান। মুক্তিতে 
অনিবাচ্য অবিদ্যা-নিবৃত্তি আছে বলিয়৷ তখন এ অনিবাচ্য অবিদ্যা-নিবৃত্তির উপাদান 
অজ্ঞানের অস্তিত্বও অবশ্যই মানিয়া লইতে হইবে। মুক্তিতে পূণ ব্রহ্ম-জ্ঞানোদয়েও 
(অনির্বাচ্য অবিদ্যা-নিবৃত্তির উপাদান) অজ্ঞান বিদ্যমান থাকিলে এঁ অজ্ঞানকে বিনাশ 
করিবে কে? মুক্তি অবস্থায়ও এ অজ্ঞান থাকিয়াই যাইবে । ফলে “অবিদ্যান্তময়ে! 
মোক্ষ: ভবেদূ বিদ্যৈকহেতুক2” এই মুক্তি অসম্ভব হইবে । অবিদ্যা-নিবৃত্তির প্রকৃত 
স্বরূপ কি? তাছা নির্ণয় করিতে না৷ পারিয়া আনন্দবোধ অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে উক্ত 
চার প্রকার-৫কাটি বা পক্ষ হইতে অতিরিক্ত পঞ্চম প্রুকারি বলিয়। সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। 
ওঁ পঞ্চম প্রকারের স্বরূপ কি, তাহা তিনি তাঁহার গ্রন্থে নির্ণয় করিতে পারেন নাই । 
ইহা তাঁহার দর্শনের ন্যুনতাই সূচনা করে। চিৎসুখাচার্য অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে 
অনির্বাচ্য বলিয়াই নির্দেশ করিয়াছেন, পঞ্চম প্রকার বলিয়। গ্রহণ করেন নাই | চিৎস্তুখী 
৩৮১ পৃঃ!  অবিদ্যা-নিবৃত্তি অনির্বাচ্য হইলে মুক্তিতে অনির্বাচ্য অবিদ্যা-নিবৃত্তির 


২৯০ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাঁদ 


উপাদান অজ্ঞানের অস্তিত্ব মানিয়া লইতে হয়, চিৎসুখের মতে এই যুক্তির কোনও মুলা 
নাই। অদ্বৈতবেদান্তের মতে অবিদ্যাও অনিবাচ্য, অবিদ্যার নিবৃত্তিও অনির্বাচ্য। 
জ্ঞানের উদয় হইলে অনির্বাচ্য অবিদ্যা এবং অবিদ্যার সর্ববিধ বিলাসের নিবৃত্তি হয়। 
অতএব মুক্তিতে অবিদ্যা-নিবৃত্তির উপাদান অজ্ঞানের অস্তিত্বের গ্রশ্ব উঠে না। আচার্য 
চিৎস্থুখের মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তি স্বতঃ পুরুতার্থ নহে। সংসারের অনন্ত দুঃখই ভূ 
আনন্দের আবরক। দূঃখের হেতু অনাদি অবিদ্যা । অবিদ্যার উচ্ছেদ হইলে নিত্য 
স্থখাতিব্যক্তির প্রতিবন্ধক সংসার-দূঃখের নিবৃত্তি হয় এবং অনাবিল ভূয়া আনন্দের. 
স্ফুরণ হর। এই আনন্দই স্বতঃ পুরুষাখ | অবিদ্যা-নিবৃত্তিও আত্বস্বরূপই বটে, তাহা 
হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে-_-“তস্মাদুপনীস্ববিজ্ঞানস্য জ্ঞাত আত্ৈৰ সবিলাসাজ্ঞান- * 
নিবৃত্তিরিতি স্থিত । চিৎসুখী ২৮৩ পৃঃ | ৬৮৮ 

অবিদ্যার নিঃশেষে নিবৃত্তি হইলে বিজ্ঞানময়, কাশ শা বা ই 
থাকে । উহাই তত্ব, তদ্‌ব্যতীত অপর সকলই অতত্ব এবং মিথ্যা । আত্ম! বেশ 
্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানস্বরূপ তাহা আনন্দবোধ অতি সুন্দরভাবে তাঁহার গ্রন্থে প্রতিপাদনূনর 
করিয়াছেন । জেয জড়বস্ত আত্মার আলোকে আলোকিত হইয়াই প্রকাশিত _হয় 1:4 
বিজ্ঞানময় আত্ম তাহার প্রকাশের জন্য অন্য কাহারও অপেক্ষা করেন না। এইজন্য 
আত্বাকে স্বপ্রকাশ বলা হইয়া থাকে। আত্মা অনুভূতিস্বরপ, উহা কখনও 
অনুভাব্য বা জ্ঞেয় হয় না, প্রকাশস্বরূপ আব্বা প্রকাশ্য নহে । যাহা প্রকাশ্য তাহাই 3 
জড়। আত্বা যদি প্রকাশ্য হইত তবে তাহাও জড় এবং অনাত্বাই হইত। জ্ঞান * 
যে জ্রেয় বিষয়কে প্রকাশ করে তাহাদ্বারাই তাহার সংবিদূরূপত৷ প্রমাণিত হইয়া থাঁকে 1; 
বিষয় জড়। জড় জড়কে প্রকাশ করিতে পারে না, সথতরাং জড়ের যাহা প্রকাশক 
তাহা কোন মতেই জড় হইতে পারিবে না, উহা অজড়, চৈতন্যন্বরূপই হইবে। এই 
চৈতন্য স্বতাবতঃ ভূমা এবং অথণ্ড। জড় বিষয়সকল সসীম ও সখণ্ড। অখণ্ড জ্ঞান: 
যখন সখণ্ড বিষয়ের আবরণে আবৃত হইয়া আমাদের নিকট প্রতিভাত হয়, তখনই ২ 
তাহাকে আমরা “জ্ঞান” সংজ্ঞায় অভিহিত করি। বিষয়বস্তু পরিবর্তনীয়, জ্ঞান : 
অপরিবর্তনশীল। পরিবর্তনশীল বিষর যখন তিরোহিত হয়, তখন এক অদ্বিতীয়, 
নিরুপাধি, অখণ্ড চৈতন্যই বিরাজ করে। তাহাই বেদান্ত-বেদ্য, আনন্দঘন, পরব্রহ্ম 
বা পরমাত্্া |১ 


প্রকটার্থ -বিবরণের দার্শনিক মত 


প্রকটাথ -বিবরণকার. সম্ভবতঃ খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে প্কটা$ বিবরণ নামে সম্পৃণ. 
শাঙ্কর তাষ্যের এক বিবরণ লিপিবদ্ধ করেন। প্রকাণর্থ বিবরণে রচনাভঙ্গি সরস ও 


১। ন্যায়মকরন্দ, ১৪৪-১৪৫ পৃষ্ঠা | 
তুলনা করুন- পঞ্চপাদিকা, ১৯ পৃঃ 
তস্মাচচিৎস্বভাব আব্বা তেন তেন প্রসেয়তেদেন উপবীয়মালো'বু- 
ভবাভিধানীয়কং লভতে, অবিবক্ষিতোপাধিরাত্বাদিশব্দৈ:। 


অদ্বৈতবেদান্তের দ্বাদশ শতাব্দী ২৯১ 


গহজবোধ্য। এইজন্য এই গ্রম্থকে প্রকটার্থ-বিবরণ বলা হইয়া থাকে। 
প্রকটাথ -বিবরণের রচয়িতার কোন ব্যক্তিগত পরিচয় পাওয়া যায় না। তিনি 
প্রকটার্থ কার বলিয়াই সুধী সমাজে পরিচিত। প্রকটার্থ কার তদীয় বিবরণে আচার্য 
উদয়নের নামোলেখ করিয়াছেন। (ব্রঃ সূঃ ১।১।২ প্রকটার্থ বিবরণ দ্রষ্টব্য) 
আনন্দগিরি তৎকৃত শাঙ্কর তাষ্যের ব্যাখ্যায় বহু স্থলে প্রকটার্থ -বিবরণের 
উল্লেখ করিয়াছেন।১ উদয়নাচার্ষ খৃষ্টীয় দশম শতকের শেষভাগে আবির্ভূত হন। 
আনন্দগিরি খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকে বর্তমান ছিলেন। ইহ! হইতে প্রকটার্থ কারের 
আবির্তাবকাল একাদশ হইতে ত্রয়োদশ শতক বলিয়া নিঃসন্দেহে প্রমাণ করা যায়। 
প্রকটাথ -বিবরণের রচনাকাল খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতক বলিয়া অনেক মনীষী মনে করেন। 
প্রকটার্থ -বিবরণের দাশ নিক মত অনেকাংশে পদ্মুপাদ ও প্রকাশাজ্মবতির অনুরূপ । 
স্বলবিশেষে প্রকটার্থকার স্বাধীন চিন্তাও পরিচয় দিয়াছেন। পদ্যুপাদ ও প্রকাশাস্ম- 
ধতির মতে মায়া ও অবিদ্যা অভিনব । প্রকটার্থ কারের 

প্রকটাথ বিবরণের মতে মায়! ও অবিদ্যা অভিন্ন নহে, বিভিন্ন । চৈতন্যাশ্বিত 
দার্শনিক যত। জগভৃননী প্রকৃতিই মায়া, এ মায়ায় প্রতিবিশ্বিত চৈতন্যই 
ঈশ্বর । “ভূতপ্রকৃতিশ্চিন্মাত্রসন্বন্ধিনী মায়া তস্যাং চিৎ- 

"গ্রতিবিষ্ব ঈশ্বরঃ' প্রকটার্থ-বিবরণ ১।১।১। এই মায়ার পরিচছনু রূপই অনির্বাচ্য 
অন্ঞান বলিয়। পরিচিত। এ পরিচ্ছিন অজ্ঞানে প্রতিবিষ্বিত চৈতন্যই জীব। জৈব 
অজ্ঞান পরিচ্ছন্ন ও ব্যক্তিভেদে বিভিন্ন । সকল জীবই এক অদ্বিতীয় অখণ্ড 
চৈতন্যেরই সখণ্ড অভিব্যক্তি ।. এই অভিব্যক্তি ওপাধিক সুতরাং মিথ্যা, এক অদ্বিতীয় 
চৈতন্যই সত্য! বিশ্বযোনি মায়া অনাদি ও অখণ্ড । এ অখণ্ড মায়াপ্রতিবিদ্বিত 
-চৈতন্য ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তি। সখও অবিদ্যা-প্রতিবিষ্িত চৈতন্য জীব অল্পজ্ঞ 
এবং অরশক্তি। পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্বযতির মতে ঈশ্বর বিষ্ব, জীব প্রতিবিস্ব। 
প্রকটাথ কারের মতে জীব ও ঈশ্বর উভয়ই প্রতিবিম্ব । অবিদ্যা প্রকটা্থ কারের মতে 
অভাব পদার্থ নহে, ভাব পদার্থ | অবিদ্যাই জগদৃত্রমের উপাদান । অতাব কাহারও 
উপাদান হয় না, সুতরাং জগদুপাদান অবিদ্যাকে ভাবরূপেই বুঝিতে হইবে । 
'অজ্ঞানং নাতাবঃ উপাদানত্বাং, বঃ সূঃ ১।১।১। দ্বিতীয়তঃ অবিদ7া বন্দের তিরক্ষরণী | 
জাগতিক বস্তুর আবরক অন্ধকার যেমন অভাব পদার্থ নহে, ভাব পদার্থ, সেইরূপ 
বন্ধের আবরণ অজ্ঞানও ভাব পদাথ । এই তাবরূপ অবিদ্যা ভাববস্তর ন্যায় 
প্রতীতির বিষয় হয়, অথচ পরিণামে অদ্বিতীয় বহ্ম-জ্ঞানোদয়ে তিরোহিত হয় 
সুতরাং ইহাকে পরম: ভাববস্তও বলা যায় না, অসদৃবস্তও বলা যায় না। ইহাকে 
অনির্বচনীয় বলিয়াই জানিবে।২ আত্মা স্বগ্রকাশ, আত্মা ব্যতীত সমস্তই পরপ্রকাশ। 
আত্বাই আলোক, আত্মার আলোকেই নিখিল বিশ্ব আলোকিত হইয়া থাকে । আত্মাকে 


১। আনদগিরি-কৃত তৈত্তিরীয়োপনিষদ্‌ড/ব-ব্যাখা, ৩১ পৃঃ, মাওুক্য-ভাষ্য-ব্যাখ্যা, ৩২ পৃঃ 
কেনব্যাখ্যা, ২৩ পৃঃ, কঠ-ব্যাখ্যা, ১২৪ পৃঃ, আনন্াশুম সং দ্রব্য । 
১। প্রকটাথ -বিবরণ, ১১-১২ পৃঃ। 


২৯২ বেদান্তদশ ন-_অদ্বৈতবাদ 


শ করিবার জন্য আত্মসংবিদ্‌ বা অপর কোন প্রকাশক সংবিদের অপেক্ষা নাই-_ 
স্বসংবিনৈরপেক্ষ্যেণ স্ফুরণমৃ,' প্রকটাথ বিঃ ১৪ পৃঃ। এইরূপ প্রকাশই আত্মার 
স্বভাব, আত্ম প্রকাশ্য নহে। আত্বা স্বাধীনসিদ্ধি, এই দৃষ্টিতেই আত্মাকে স্বগ্রকাশ 
বল৷ হইয়। থাকে ।১ আত্মার স্বপ্রকাশত্ব ও প্রত্যক্ষাদি ভ্ঞানের স্বরূপ প্রভৃতি 
প্রকটার্থ কার তাহার বিবরণে অতি নিপুণতার সহিত উপপাদন করিয়াছেন । / 

জ্ঞান ও প্রমাণ তত্বের আলোচনায় প্রকটার্থ কার ন্যায়, বৈশেষিক, মীমাংসা প্রভৃতি 
দশ নের মতের অযৌক্তিকতা প্রদর্শন করিয়৷ স্বীয় সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন। 
নৈম্নায়িক ও বৈশেষিক সম্প্রদায় আত্বগত বা আত্মসমবেত বিঘয়-প্রকাশকেই জ্ঞান বলিয়া 
থাকেন। এখানে প্রশ্ন দাঁড়ায় এই যে, জ্ঞান যদি আত্ম-সমবেতই হয়, তবে উহা দৃশ্য 
ঘটাদি বিষয়গত হইয়া প্রত্যক্ষ হয় কেন? ইহার উত্তরে বল৷ যায় যে, বিষয় ঘটাদিই 
জ্ঞানকে আকার দিয়া থাকে । ন্যায়-বৈশেষিকের মতে নিরাকার, বিষয়শুন্য জ্ঞান 
কাহারও উপলব্ধি-গোচর হয় না। জ্ঞান এবং বিষয় এই দুইই অঙ্গাঙ্িরপে জড়িত। 
এইজন্যই জ্ঞান বিষয়ের সহিত অভিন্ন হইয়া প্রকাশিত হয়। উল্লিখিত ন্যায়- 
বৈশেষিক মতের সমালোচনায় প্রকটার্থ কার বলেন যে, প্রকাশা ঘটাদি ও প্রকাশস্বরূপ 
জ্ঞান কখনও অতিনু হয় না। প্রকাশক প্রদীপ ও প্রকাশ্য ঘট কখনও অভিনু হয় কি ?* 
ইন্দ্রিরজন্য জ্ঞান প্রত্যক্ষ, এইরূপ নৈয়ায়িকদিগের প্রত্যক্ষের লক্ষণাটও অসমল্পূণ + 
কেননা, ন্যায়মতে ঈশ্বরের ইন্দ্রিয় না থাকায় ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষই হয় না। নিত্য, 
স্বপ্নকাশ, চিদ্বস্তর সহিত সম্বন্ধ হওয়ার ফলেই জ্ঞেয় বিষয়ের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে, 
এইক্সপ অদ্বৈতবাদীর সিদ্ধান্তই সমীচীন । ধী বা বুদ্ধিকে মনের পরিণাম বলা হইয়া 
থাকে। 'মন:পরিণামঃ সংবিদৃব্যঞ্জকে। জ্ঞান ।' প্রকটার্থ বিঃ ৩৪ পৃঃ । মনঃ সত্ব 
প্রধান। সত্বের ধর্ম প্রকাশ! প্রকাশশক্তিসম্পনু মনঃই অদৃষ্টবশে দীর্ঘ আঁলোক- 
রেখার ন্যায় বিসপিত হইয়া বিষর দেশে গমন করিয়া বিষয়ের আকার গ্রহণ করে।. 
বিষয়ের আকারে আকারিত মনোদপ্প ণে চৈতন্যের যে প্রতিবিম্ব পড়ে তাহা হারাই 
মনঃ এবং মনোময় বিষয় প্রকাশিত হয়। বিষয়-প্রতিবিদ্িত চৈতন্যের সহিত স্বয়ং* 
জ্যোতি: নিত্য আব্মচৈতন্যের অভেদের ফলেই বিষয় প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে ।৩ বিষয়- 
প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য সসীম, সখণ্ড ও অনিত্য, তাহার সহিত অখ ও নিত্য আত্বচৈতন্যের 
অতেদ গম্ভব হয় কিরূপে? প্রৃতিবিশ্ব বিদ্ধ হইতে পৃথক্‌ নহে । উহ! বিস্বেরই 
ওপাধিক অভিব্যক্তি, বিশ্ব ও প্রতিবিশ্ব বস্তুতঃ অভিনু। সুতরাং বিষয়-চৈতুন্য ও 
শুদ্ধ পরমাত্ম-চৈতন্যের অভেদ উক্তি দোষাবহ নছে। মনের বিষয়াকারে পরিণাম বিষয় 
প্রত্যক্ষের অপরিহার্য অঙ্গ। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের সম্মুখে উপস্থিত বিষয়ই সম্পর্কে 


১। আব্বা স্বপ্রকাশ: ততো'ন্যথ। অনুপপদ্যমানত্বে সতি পুকাশনানত্বাৎ, ন য এবং ন স এবং যথা 
কৃম্তঃ। ন আত্মা স্বাশূমপ্রকাশপুকাশ্যঃ পৃকাশকত্বাৎপৃদীপবৎ, নাস্মা স্বাতিরেকিসংবিদধীনসিদ্ধিঃ সংবিৎ- 
কর্মঅমন্তরেণ অপরোক্ষত্বাৎ সংবেদনবৎ। প্রকটার্থ-বিবরণ, ১৪ পৃঃ। 

২| প্রুকটার্থ-বিবরণ, ৩২ পৃঃ। 

৩। প্রকাশনশক্তিমৎ সত্তৃপৃধানং মনঃ অবৃষ্টাদিসহকৃতং দীর্ঘপুতাকারেণ স্বকর্মদেশং সরীনতি। 
তৎ সংস্থষ্টে বিঘয়ে চৈতন্যং প্রতিবি্বতে। তদৃবিঘয়সংবেদন্ব! প্রকটার্থ-বিব্ররণ, ৩৪-৩৫ পুঃ। 


অদ্ৈতবেদাস্তের দ্বাদশ শতাব্দী ২৯৩ 


বিষয়-প্রত্যক্ষর অনুকূল মন: পরিণাম সম্ভব হয়। কেননা, ইন্দিয়ই মনের দ্বার । 
অনুপস্থিত বিষয়ে ইন্দ্িয়ের সহিত বিধয়ের সম্বন্ধে থাকে না বলিয়। মনের ইন্দ্রিয-পথে 
বিষয়-দেশে গমন ও বিষয়াকারে পরিণাম সম্ভব হয় না। এইজন্য অনুপস্থিত 
বিষয় সম্পর্কে যে জ্ঞান হয়, তাহ প্রত্যক্ষ জ্ঞান নহে, পরোক্ষ জ্ঞান। অনুমেয় 
বহ্ছি প্রভৃতির জ্ঞান এরূপ পরোক্ষ জ্ঞান। বহ্ছির পরিচায়ক ধূমের সহিত চক্ষুরিন্দ্রিয়ের 
সংযোগ আছে বলিয়া মন:পরিণামবশে ধূমের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদয় হইয়। থাকে। 
পৃত্যক্ষতঃ দৃষ্ট ধূমের সহিত অগ্রত্যক্ষ বির অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ বা ব্যাপ্তি নিশ্চয় আছে 
বলিয়া, ধুমদর্শ নে বহ্নির যে জ্ঞান হয়, তাহা অনুমান জ্ঞান। প্রকটার্থ কার প্রত্যক্ষ 
অনুমান প্রভৃতি প্রমাণতত্বের (pistem০1০৪১) ব্যাখ্যায় বিশেষ কৃতিত্বের পরিচয়- 
প্রদান করিয়াছেন। পঞ্চপাদিকা এবং বিবরণেও প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ- 
নির্চনের চেষ্টা দেখিতে পাওয়া যায়। পঞ্চপাদিকা ও বিবরণের প্রমাণ-ব্যাখ্যা 
এত বিস্তৃত এবং পরিস্ফুট নহে! প্রকটার্থ -বিবরণকার পঞ্চপাদিকা এবং ব্বিরণের 
সংক্ষিপ্ত উক্তিকে বিস্তৃত বিশ্লেষণ করিয়া প্রমাণতত্বের এক পূর্ণাঙ্গ পরিচয় লিপিবদ্ধ 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। পরবর্তী শতকে পণ্ডিত রামাদ্বয় তৎকৃত বেদান্ত-কৌমুদীতে 
প্রমাণতত্ব বিশ্লেষণ করিতে চেষ্টা করেন। রামাছয়ের ব্যাখ্যায় প্রকটার্থ-বিবরণের 
বিশেষ প্রভাব লক্ষিত হয়। তিনি অনেক স্থলে মতবাদের সহিত প্রকটার্থ কারের 
ভাষাও অনুকরণ করিয়াছেন। প্রকটার্থ কারের শারীরক তাষ্যের ব্যাখ্যা অদ্বৈত- 
বেদান্তে বিশেষ স্বান অধিকার করিয়াছে। 


শীমদ্‌ অছ্বৈতানন্দ বোধেন্দ্ 


প্রকটাথ -বিবরণ রচয়িতার সমসাময়িককালেই শ্রীমদৃঅদ্বৈতানন্দ বোধেন্র বহ্ম- 
বিদ্যাতরণ নামে সম্পূর্ণ শঙ্কর ভাষ্যের এক পূর্ণাঙ্গ টীকা রচনা করিয়া শঙ্করের চিন্তা- 
ধারার বিশেষ পুষ্টিসাধন করেন। খুষ্টায় ১২শ শতকেই চিৎসুখাচার্যের গুরু আচার্য 
জ্ঞানোত্তম সুরেশ্বরাচার্ষের নৈক্র্ম্যসিদ্ধির উপর চন্দ্রিকা টীকা, বিষুক্তাত্বনের ইষ্টসিদ্ধির 
ইট্টসিদ্ধি-বিবরণ নামে টীকা এবং জ্ঞানসিদ্ধি নামে স্বত্ব গ্রশ্থ রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদের 
শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে খণ্ডন ও মণ্ডন এই উভয় প্রকার চিন্তাধারা 
শ্রীহর্ষ, আনন্দবোধ, প্রকটার্ধ -বিবরণকার ও অদ্বৈতানন্দ বোধেন্্র এবং জ্ঞানোত্তমাচার্য 
শভৃতির অবদানে পরিপুষ্টি এবং সমৃদ্ধি লাভ করে।৯ 


১1 এই শতকে অছ্ৈতবাদ পূর্ণ গৌরবে প্রতিষ্ঠিত হয়, অপরাপর দর্শনের কাননেও নবীন নবীন 
চিন্তা-কুস্ুমের বিকাশ হইতে দেখা যায়| এই শতকে ছৈতাদ্বৈতবাদী নিম্বার্ক সম্প্রদায়ের অন্যতম আচার্য 
পূরুষঘোত্তম বেদাস্তরতুমগ্ুৰা রচনা করিয়া এবং দেবাচার্য বেদান্তজাহুবী নামে বদ্ধসূত্র চতুঃসূত্রীর এক 
বৃত্তি রচনা করিয়; অদ্বৈতমতের খণ্ডন ও স্বীয় মতের পুষ্টি সাধন করেন। দেবাচার্ষের বেদান্তজাহুবীর 
উপর দেবাচার্ধের শিষ্য সুন্দর ভটের সিদ্ধান্তসেতু নামে টীকা আছে। বিশিষ্টাহৈত সম্প্রদায়ের দেব- 
রাজাচার্য বিশ্বতব্ব-পুকাশিকা নামে গ্রন্থ লিখিয়া অদ্বৈতবাদীর পুতিবিষ্ববাদ খণ্ডন করেনা দেবরাজের 
পুত্র, রামানুজের ভাগিনেয় ও শিষ্য বরদাচার্য তত্ত্বনির্ণ য় নাষক গ্রন্থ রচনা করিয়া বিষ্ণুই পরম বদ্ধ, এই 
স্বীয় মত স্থাপন করিয়া নিবিশেঘ অদ্বৈতবাদ খণ্ডন. করেন। 


সপ্তদশ পরিচ্ছেদ 
অন্বৈতজ্েদীভ্ত ও ত্ৰয়োদশ শতক 


খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকের শেষভাগে নব্যন্যায়-গুরু গঙ্গেশ উপাধ্যায় নব্যন্যার়ের 
আকরগ্রস্থ তত্বচিস্তামণি রচনা করেন। তত্বচিন্তামণিতে গঙ্গেশ উপাধ্যায় শ্রীহর্ষের 
খণ্ডন-খগ্ডখাদ্যের মত খণ্ডন করিয়াছেন। খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকে গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের 
পযুক্ত পুত্র বর্ধমান উপাব্যায় তদীয় পিতৃদেবের রচিত তত্বচিন্তামণির টীকা, উদয়না- 
চার্ষের কুস্ুমাঞ্জলির টীকা, বল্লতাচার্ষের ন্যায়লীলাবতীর টীকা প্রভৃতি রচনা করিয়া 
ন্যায় ও বৈশেষিক মতের অশেষ শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন । বল্লতাচা উদয়নের পরবর্তী 
এবং বর্ধমান উপাধ্যায়ের পূর্বতন। বল্লভাচার্য সম্ভবতঃ খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে তীহার 
প্রশস্তপাদের টীক! ন্যায়লীলাবতী রচনা করেন। বৈশেষিক চিন্তার অভ্যুদয়ে অদ্বৈত- 
বেদান্তের অগ্রগতি রুদ্ধ হয়। অপরদিকে দ্বৈত বেদান্তের ক্ষেত্রে মংবাচার্য আবিভত 
- হইয়া তদীয় “ন্বতন্বাস্বতন্ত্বাদ” প্রবাতিত করেন। মৎবাচাধের অপর নাম বাসুদেব, . 
পৃরণপ্রজ্ঞ বা আনন্দতীর্থ । ইনি অদ্বৈতমতাবল্বী অচ্যুতপ্রকাশের শিষ্য । অস্বৈত- 
বাদীর শিষ্য হইয়াও শঙ্করানন্দ প্রভৃতির বিরোধিতায় মধ্বাচার্য অদ্বৈতবাদের ঘোরতর 
শত্ৰু হন, এবং স্বীয় মতানুসারে গীতা, উপনিষণ্, ব বন্দসূত্র প্রভৃতি বিভিন বেদান্ত পরস্থানের 
ভাষ্য রচন! করিয়া এবং বহুপ্রকার গ্রস্থ লিখিয়া ১ ও পরিশেষে দিগৃবিজয় করিয়া অদ্বৈত" 
বাদ বিধ্বস্ত করিতে এবং স্বীয় দ্বৈতমত স্থাপন করিতে বদ্ধপরিকর হন। মধবাচার্ষের 
গ্রন্থে তাহার অপূর্ব প্রতিভার এবং মৌলিকতার পরিচয় পাওয়া যায়। বন্ষসূত্রে 
বিশিষ্টা্বৈতবাদ ও ভেদাভেদবাদের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায় ; কিন্তু যধ্ব-মতের 
অনুরূপ কোন মতের পরিচয় পাওয়া যায় না। রাম্মানুজ আচার্য প্রভৃতির বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদে চিৎ ও অচিৎ, জীব ও জড়কে পরব্রদ্মের অংশ বণিয়া ব্যাখ্যা করায়, জীবও 
জড় ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে । জীব ও জড়বিশিষ্ট ব্রহ্ম অদ্বৈত বলিয়াই এই মতকে 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ বলা হইয়া খাকে । নংবাচার্ষের মতে বিশিষ্টাৈভবাদে অদ্বৈতবাদের 
প্রভাব স্পষ্টতঃ লক্ষিত হয়। এইজন্য অদ্বৈতবিরোধী মংবাচাধ এরূপ কোন মতের 


১। মধ্বাচার্ষের নিযুলিখিত গ্রন্থের পরিচয় পাওয়া যায় £--১| গীতাভাঘ্য, ২. বঙ্গসুত্র-ভাঘ্য 
ৰা পূৰ্ণ পৃজ্ঞ তাষ্য, ৩। অনুব্যাব্যান, ৪। প্রমাণ-লক্ষণ, ৫1 উপাধি-খণ্ডন, ৬। মায়াবাদ-খণ্ডন, ৭। কথা- 
লক্ষণ, ৮। প্রপঞ্চমিথ্যাত্-খগুন, ৯। তত্তুসংখ্যান, ১০। তন্ুবিবেক, ১১। তত্রোদ্যোত, ১২। কর্ম-নির্ণ য়, 
১৩। বিষ্ণুতজু-নির্ণ য়, ১৪ | থাগৃ-তাঘ্য, ১৫। এতরেয়-তাষ্য, ১৬। বৃহদারণ্যক-তাঘ্য, ১৭1 ছান্দোগ্য- 
তাষ্য, ১৮। তৈত্তিরীয়-ভাঘ্য, ১৯। ঈশা-তাঘ্য, ২০। কঠ-তাঘ্য, ২১। মাওক্য, ২২। যুওক, ২৩। কেন, 
ও ২৪। প্রশূ-ভাঘ্য, ২৬। গীতাতাৎপর্য-নির্ণয, ২৭। ন্যায়-বিবরণ, ২৮। ভাগবত তাৎপর্ষ-নির্ণ য়, 
২৯। মহাভারত-তাধপর্য-নির্ণয়। ৩০। যমক ভারত, ৩১1 ছাদশস্তোব্র, ৩২1 শ্বীকৃষ্ণামৃতমহার্ণ ব, 
৩৩। তন্তুসারসংগ্রহ, ৩৪। সদাচার স্মৃতি, ৩৫। জয়ন্তী নির্ণয়, ৩৬ । শ্রীকৃষ্ণ স্ততি প্রভৃতি । 


অছৈতবেদান্ত ও ত্ৰয়োদশ শতক ২৯৫ 


অনুসরণ করেন নাই । পুরাণে বণিত সনৎকুমার সম্প্রদায় প্রভৃতির মত অনুবর্তন করিয়া 
গীতা, উপনিষৎ, বন্মসূত্র প্রভৃতির দ্বৈতবাদ বা “স্বতদ্বাস্বতন্ত্রবাদ"ই প্রতিপাদ্য, এইরূপ 
স্বীয় মত বিবৃত করিয়াছেন । রাষানুজ ঈশ্বর, চিৎ ও অচিৎ, পুরুঘোত্তম, জীব ও 
জগৎ, এই তিন প্রকার তত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন। মংবাচার্য রামানুজের ত্রিবিধ 
তত্ত্বকে স্বতন্ব 'ও অস্বতন্ত্র, এই দুই তত্বে অন্তর্ভুক্ত করিয়াছেন । পুরুষোত্তম স্বতন্ত্র তত্ব, 
জীব ও জগৎ শীহরির অধীন স্থৃতরাং অস্বতন্র। স্বতন্ত্র ও অস্বতন্ত্র এই দ্বিবিধ তত্ব 
অঙ্গীকার করায় মধ্ব-মত “্বতত্রাস্বতন্ববাদ'” বলিয়া খ্যাতি লাভ করিয়াছে _ব্ৰহ্ম 
সগুণ ও সবিশেষ, জীব অণুপরিমাণ, নিত্য এবং ভগবানের দাস। জগৎ সত্য । 
অনির্বচনীয়বাদ বা মায়াবাদ অসন্ত, তক্তিই মুক্তির কারণ, এই সকল বিষয়ে রামানুজ 
এবং মংৰ একমত । “তিত্ব্মসি"” প্রভৃতির ব্যাখ্যায় মংব রামানুজের সরণি অনুসরণ 
করেন নাই। তিনি তদীয় দ্বৈবাদের অনুকূল করিয়াই, স আত্মা, অতৎ ত্বমসি, 
পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্ণই পরযাস্মা পরবৃন্ধ, তুমি ক্ষুদ্র জীব কোন অংশেই তগবান্‌ নও, তুমি 
অতৎ। তিনি কৃপাসিন্ধু তাহার অনুগ্রহ যাচ্ঞা কর। তাহার অনুগ্রহ হইলেই তোমার 
এই জীববিন্দু সেই অপার করুণাসিস্কুর সাধুজ্য লাভ করিয়া ধন্য হইবে। যংবাচার্ষের 
যুক্তির দৃঢ়তা, বিচারের সূক্ষ্মতা এবং চিন্তার স্বৈরগতি অনেক দার্শ নিকের চিত্তকে 
জয় করিয়াছিল এবং তৎকালে অনেকেই মধবাচার্ষের প্রদশিত সরণি অনুসরণ করিয়া- 
ছিলেন। পরবর্তী কালে অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে ম্বের আক্রমণই রামানুজ অপেক্ষায় 
গুরুতর হইয়াছিল এবং বাদযুদ্ধে অনেক অদ্বৈতবাদী আচার্কেই মধ্বের নিকট পরাজয় 
বরণ করিতে হইয়াছিল। অদ্বৈতবাদী আচার ত্রিবিক্রম ও পদ্যনাত মংবাচার্ষের সহিত 
বিচারে পরাজিত হইয়া মধ্ব-মত গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া শুনা যায়! ত্রিবিক্রম 
মধ্বাচার্ধের বন্ধসূত্রের ভাষ্যের উপর পদার্থ -প্রদীপিকা নামে টীকা রচনা করেন। 
পদ্মনাভ মধ্ব-মতের পদার্থ -সংগ্রহ ও তীহার টীকা মহব-সিদ্ধান্ত-সার রচন৷ করিয়া 
মধ্ব-মত প্রচার করেন। নব্যন্যায়ের আকর তত্বচিন্তামণির স্বচ্ছ আলোকমালার 
যখন দাশ নিক চিস্তারাজ্যের দিক্চক্রবাল উদ্ভাসিত সেই সময় মধবাচার্য নব্যন্যায়ের 
সূক্ষ্ম দুঠিতঙ্গি অনুসরণ করির। অদ্বৈতবাদের বিরুছে অভিযান আরম্ভ করেন। 
এইরূপ শক্রর আক্রমণ যে তীব্রতর হইবে তাহাতে সন্দেহ নি? একদিকে 
নব্যন্যায়গুরু গঙ্গেশ, বৈশেষিক আচার্য বল্লভ, অপরদিকে দ্বৈতবেদান্তী মধৰাচার্য 
যখন অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান, সেই সময় অস্বৈতবাদের মূর্ত বিগ্রহ তাকিককেশরী 
চিৎ্সুখ, শক্করানন্দ, অমলানন্দ প্রভৃতি সেই বাদমুদ্ধে অদ্বৈতবেদান্তের বিজয়পতাক। 
বহন করিয়া অগ্রসর হল! 


চিৎসুখাচাৰ্য 


চিৎস্ুখ তাহার গ্রন্থে বল্লভাচার্যের যত উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন। বল্লভাচার্য 
সম্ভবতঃ খৃষ্টীয় ১২শ শতকে জন্মগ্রহণ করেন। বিদ্যারণ্য সর্বদশ ন-সংগ্রহে চিৎসুখের 
নাম উল্লেখ করিয়াছেন। বিদ্যারণ্য খৃষ্টায় চতুর্দশ শতকে আবির্ভূত হইয়াছিলেন। 
চিৎসুখ বল্লতের পরবর্তী এবং বিদ্যারণ্যের পূর্ববর্তী । এইজন্য তাঁহার স্থিতিকাল 


২৯৬ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতক বলিয়া নিশ্চয় করা যাইতে পারে । আচার্য চিৎসুখ একজন 
অতি প্রবীণ অদ্বৈতাচাৰ্ধ ছিলেন। তিনি অদ্বৈতবাদের একটি স্তম্ভ বিশেষ। চিৎসুখ 
নব্যন্যায়ে অসামান্য পাণ্ডিত্য লাভ করেন এবং ন্যায়-বৈশেষিক প্রভৃতি প্রতিপক্ষমত 
খণ্ডনপূর্বক অদ্বৈতবাদ স্থাপন করিবার জন্য তত্বপ্রদীপিক৷ বা চিৎ্সুখী নামে একখানি 
পরম উপাদেয় গ্রস্থ রচনা করেন। তত্বপ্রদীপিকা বৃহ্ধসূত্রের ন্যায় চার অধ্যায়ে 
বিতক্ত। প্রথম অধ্যায়ে সমন্বয়, দ্বিতীয়ে অবিরোধ, তৃতীয়ে ব্রন্গজ্ঞানের সাধন, 
চতুর্থে বৃন্মবিজ্ঞানের ফল বা মুক্তিতত্ব ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । খণ্ডন-খণ্ডখাদ্যের 
রচনাশৈলী অনুসরণ করিয়াই তত্বপ্রদীপিকা লিখিত হইয়াছে। গদ্যে তত্বাবিচার 
করিয়া শ্রোকে সিদ্ধান্ত নিবদ্ধ করা হইয়াছে। তত্বপ্রদীপিকার উপর খৃষ্টীয় ১৪শ 
শতকে চিৎসুখের শিষ্য সুখপ্রকাশের শিষ্য প্রত্যগৃরূপ ভগবান্‌ নয়ন-প্রসাদিনী নামে: 
অতি অপূর্ব টীকা রচনা করিয়াছেন। তত্প্রদীপিকার দ্বিতীয় অধ্যায়ে চিৎস্থখ 
ন্যায়ের ষোড়শ পদার্থ এবং বৈশেষিকের সপ্ত পদার্থ খণ্ডন করিবার উদ্দেশ্যে বল্লতা-. 
চার্ষের ন্যায়-লীলাবতীর এবং উদয়নাচার্য প্রভৃতির লক্ষণ উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন করিয়া: 
ছেন। ন্যায়কন্দলী-রচয়িতা শ্ীধরাচার্ধ এবং গঙ্গেশ উপাধ্যায়ও খণ্ডনে বাদ যান নাই । 
শ্রীহর্য তৎকৃত খণ্ডন-খণ্খাদ্যে উদয়নাচার্ প্রভৃতির বিরুদ্ধে তর্কের শরজাল বিস্তার 
করিয়া ন্যায়মত বিধ্বস্ত করিলে গঙ্গেশ উপাধ্যায়, বল্লভাচার্য, বর্ধমান উপাধ্যায় 
প্রভৃতির আবির্ভীবে ন্যায় ও বৈশেষিক মতের যে জাগরণ দেখিতে পাওয়া যায়, বিশেষত: 
গঙ্গেশ উপাধ্যায় কর্তৃক তত্বচিস্তামণিতে শ্রীহর্ধের মত খণ্ডিত হওয়ায় অদ্বৈতবেদান্ত 
চিন্তার যে দুর্বলতা দেখা দেয়, আচার্য চিৎসুখ সেই দৌর্বল্য বিদূরিত করত: অদ্বৈত 
দিদ্ধান্ত সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। পরপক্ষ খণ্ডন এবং স্বীয় পক্ষ স্বপিন, এই 
উতয় অংশে চিৎসুখের তত্বপ্রদীপিকার ন্যায় গ্রন্থ আর দ্বিতীয় নাই বলিলেও অত্যুক্তি 
হয় না। তত্বপ্রদীপিকা ব্যতীত চিৎসুখ শাঙ্কর ভাষ্যের ভাব-প্রকাশিকা টীকা, 
মণ্ডনমিশ্বের বন্ষসিদ্ধির অভিপ্রায়-প্রকাশিকা। নামে টীকা, সুরেশ্বরের নৈষর্ম্যসিদ্ধির 
ভাবতত্বপ্রকাশিকা টীকা, খণ্ন-খগখাদ্যের টীকা, বিবরণ-তাৎপর্-দীপিকা টীকা, 
আনন্দৰোধের ন্যায়মকরন্দের এবং প্রষাণমাল!র টীকা, বিষ্ণুপুরাণের টীকা, শক্করচরিত, 
অধিকরণযঞ্জ?1, ষড় দশ নসংগ্রহবৃত্তি প্রভৃতি বিবিধ গ্রন্থমালা রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদের 
প্রতিপক্ষ মত নিরাস করতঃ শঙ্করের ভাষ্যধারার বিশেষ পুষ্টসাধন করেন। শুনা যায় 
যে, মধ্বাচার্য দিগৃবিজয় কালে ইহার সহিত বিচার করেন নাই। চিৎ্সুখাচার্য 
তন্বপদীপিকার নমস্কার শ্রোকে জ্ঞানোত্তমাচাধকে তাহার গুরু বলিয়া উল্লেখ করিয়া- 
ছেন এবং গ্রন্থদমাপ্তিতে গৌড়েশুরাচার্ধ বলিয়া উহাব পরিচয় প্রদান করিয়াছেন ।১ 
তত্বপ্রদীপিকা রচনার উদ্দেশ্য সম্পর্কে চিৎসুখ বলিয়াছেন £-_- 
বিপ্রতিপত্তিব্রাতধ্বংসপ্রগন্ভবাচালা । 
ক্রিয়তে চিৎস্থখমুনিনা প্রত্যক্তব্র-প্রদীপিকা বিদুষা || ৩ পৃঃ। 

১। জ্ঞানোত্তমকে গৌড়েশ্রাচার্ধ বলার তাৎপর্য কি? কেহ কেহ বলেন, গৌড়েশুরাচায 

গ্রানোত্বমের অপর নাষ। কাহারও মতে গৌড়েশ্রাচার্ধ জ্ঞানোত্তমের উপাধি। জ্ঞানোত্তম গৌড়াদেশীঃ 


অদ্বৈতবেদান্ত ও ত্ৰয়োদশ শতক ২৯৭ 


অহৈত প্রতিপক্ষগণের অদ্বৈত সিদ্ধান্তবিরোধী যুক্তিজালের জন্ধকাররাশি বিধ্বংস 
করিয়া মায়ামুগ্ধ জীবের হৃদয়-গুছায় চিরভাস্বর বৃন্ধজ্ঞান-প্রদীপ জালিয়। দিবার উদ্দেশ্যে 
চিৎসুখ তত্ব-্রদ্দীপিকা রচনায় মনোনিবেশ করেন _ ব্রহ্ম-জ্ঞানদীপ স্বপ্রকাশ এবং 
স্বয়ংজ্যোতিঃ, অপরাপর সকল জড় বস্তই বন্ধের আলোকে আলোকিত, বহ্গসত্তায় 
সত্তাবান্‌। স্বপ্রকাশ কাহাকে বলে? পদ্যপাদ ও প্রকাশাত্বযতি পঞ্চপাদিকায় এবং 
বিবরণে জ্ঞানময় আতা বা বন্ধের শ্বপ্রকাশত্ব ব্যাখ্যা করিতে 

আত্মা স্বপ্রকাশ চেষ্টা করিয়াছেন। জ্ঞানময় ব্রন্দ প্রকাশস্বরূপ । ব্রন্ধ 
এবং জ্ঞান-স্বরূপ । স্বীয় প্রকাশে অপর কোন প্রকাশক পদার্থের অপেক্ষা 
রাখেন না__“সংবেদনন্ত স্বয়ংপ্রকাশ এব ন প্রকাশাস্তর- 

হেতুঃ' (বিবরণ, ৫২ পৃঃ)। জ্ঞান স্বীয় প্রকাশে জ্ঞানের তুল্যজাতীয় অপর কোন 
প্রকাশকের অপেক্ষা রাখে না বলিয়াই জ্ঞানকে স্বপ্রকাশ বলা হইয়া থাকে । জ্ঞানের 
প্রকাশের দ্বারাই বিষয়ও প্রকাশিত হয়। প্রত্যক্ষতঃ বিষয়কে প্রকাশিত করিবার 
শক্তি একমাত্র জ্ঞানেরই আছে। জ্ঞান নিজের বা অপর কোন প্রকাশকের প্রকাশ্য 
নহে। বিষয়কে প্রকাশ করিয়া বিষয়ের সংস্পর্শে আসিলেই জ্ঞানকে লোকে জ্ঞান 
সংজ্ঞায় অভিহিত করে। নিরুপাধি জ্ঞানই স্বয়ংজ্যোতিঃ আত্বা 1১ পদ্যপাদ ও 
প্রকাশাত্ব্যতির উল্লিখিত ব্যাখ্যাকে ন্যায়-বৈশেষিকের পদার্থ -নিরূপণ-শৈলীর অনু- 
করণে রূপ দিয়াছেন চিৎসুখাচার্য এবং স্বপ্রকাশত্বের নির্দোষ লক্ষণ প্রদর্শনের পূর্বে 
প্রতিপক্ষের সর্বপ্রকার আপত্তি উত্থাপন করিয়া চিৎস্থখ খণ্ডন করিয়াছেন। প্রথমতঃ, 
কোন্‌ বস্তুকে স্বপ্রকাশ বলিবে? যাহার সত্তা বা অস্তিত্ব এবং প্রকাশ, এই দুইই আছে, 
তাহাই স্বপ্রকাশ। এইরূপ বলিলে জ্ঞান যীহাদের মতে (ন্যায়-বৈশেষিকের মতে) পর- 
প্রকাশ বা জ্রেয়, তাঁহাদের মতেও জ্ঞানের সত্তা, অস্তিত্ব এবং প্রকাশ, এই উভয়ই বিদ্যমান 
আছে বলিয়া, ন্যায়-বৈশেষিকের মতেও (পরপ্বকাশ) জ্ঞান স্বপ্রকাশই হইয়৷ দীড়ায়। 
দ্বিতীয়তঃ, যে বস্তু নিজেই নিজেকে প্রকাশ করে তাহাকেই যদি স্বপ্রকাশ বল, তবে 


আচার্ধগণের মধ্য সর্ধপ্রধান ছিলেন বলিয়া উহাকে গৌতেশুরাচার্য বলা হইত। কোন কোন 
মনীঘীর মতে স্লানোত্তম গৌড়দেশীয় রাজার গুরু ছিলেন, এইজন্য তাহাকে গৌড়েশুরাচার্য বল! হয়। 
এ বিষয়ে স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া কঠিন | স্বরেশুরের নৈকর্ম্যসিদ্ধির চন্ত্রিকা টীকার রচয়িতা 
জ্ঞানোত্তম “হি” বলিয়! পরিচিত। এই জ্ঞানোত্তমমিশ্ব ও চিৎসুখের গুরু জ্ঞানোত্তম অতিনু ব্যক্তি 
কি না তাহ! বিচার্য। জানোত্তমমিশ্বের মিশ্ব উপাধি হইতে তিনি যে গৃহী ছিলেন, ইহা স্পষ্টতঃ বুঝা। 
যায়। তিনি চোল দেশের মঙ্গল গ্রামের অধিবাসী ছিলেন বলিয়া স্তন! যায়। চিৎস্থখের গুরু জ্ঞানোত্তম 
সনুযাসী, সুতরাং তাঁহার মিশু পদবী থাকিতে পারে না। এই প্রসঙ্গে দ্রষ্টব্য এই যে, জ্ঞানোতম মিশর 
রচিত চত্দ্রিকা টীকা অনুসরণ করিয়াই চিৎসুখ তাহার নৈষব্য সিদ্ধির টীকা ভাবতত্-প্রকাশিকা রচনা 
করিয়াছেন। চন্দ্রিকার প্রতি তাঁহার অনুরাগ দেখিয়! চন্দ্রিকার রচয়িতা জ্লানোত্তমই তাহার গুরু বলিয়া 
মনে হয়। সম্ভবতঃ গুরুর গৃহস্বাশ্বষের পদবী সন্যাসাশ্মের নামের সহিত যুক্ত করিয়া লওয়া হইয়াছে । 
১। তস্মাদনুভবসজাতীয়পরকাশাস্তরনিরপেক্ষঃ প্রকাশমাত্র এব বিঘয়ে প্রকাশাদিব্যবহারনিষিত্তং 
ভবিতুমর্হতি অব্যবধানেন বিঘয়ে প্রকাশাদিব্যবহারনিমিত্তত্বাৎ। বিবরণ, ৫২ পৃঃ। | 


২৯৮ বেদান্তদশ ন- __অহ্ৈতবাদ 


একই বস্তু প্রকাশের কর্তা এবং কর্ম হইয়া পড়ে । একই বস্তু কর্তা এবং কর্ম হইলে সে 
ক্ষেত্রে কর্ম-কতৃ-বিরোধ অপরিহার্য হয় বলিয়া, এরূপ কোন লক্ষণ নিরূপণ করা চলে 
না। তৃতীয়তঃ, যাহা সজাতীর প্রকাশের অপ্রকাশ্য তাহাই যদি স্বপ্রকাশ হয়, তবে 
'অই্বৈতবেদান্তের মতে জড় প্রদীপও অন্য কোনও প্রদীপের দ্বারা প্রকাশিত হয় না 
বলিয়৷ উহাও সজাতীয় প্রকাশের অগ্রকাশ্যই বটে, ফলে প্রদীপও স্বপ্রকাশই হইয়া 
দঁড়ায়। চতুথ তঃ, যে বস্তুর অস্তিত্ব বা সত্তা থাকিলেই প্রকাশও থাকে, যাহার অস্তিত্ব 
কখনও অপ্রকাখিত থাকে না, তাহাকেই যদি স্বপ্রকাশ বল, তবে সুখ-দুঃখ প্রভৃতিও 
স্বগ্রকাশ হইয়া পড়ে। কেননা, সুখ বা দুঃখ মনের মধ্যে উদিত হইলেই তাহা 
প্রকাশিত এবং অনুভূত হয়, অপ্রকাশ থাকে না। প্রকাশিত এবং অনুভূত ন! হইলে 
সেই স্ুখ-দুঃখকে সুখ-দুঃখ বল। যায় কি? পক্ষান্তরে, যাহা স্বীয় ব্যবহারের হেতুও 
বটে, প্রকাশস্বূপও বটে, তাহাই স্বগ্রকাশ এইরূপ লক্ষণও অসম্পূর্ণ । কেননা,-.. 
এই লক্ষণ অনুসারে প্রদীপ স্বপ্রকাশই হুইয়া পড়ে। যাহা জ্ঞানেন অবিষয় তাহাই. 
স্বপ্রকাশ, এইরূপ লক্ষণ যুক্তিসহ নহে। কারণ, স্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানও জ্ঞানের -. 
স্বপ্রকাশত্বের সাধক অনুমান-জ্ঞান, শব্দ-জ্ঞান প্রভৃতির বিষয়ই হইয়। থাকে, জ্ঞানের 
অবিষয়ত্ব সে ক্ষেত্রে অসম্ভব কথা হইয়া দীড়ায়। 'এইরূপে উল্লিখিত বিভিন্ন লক্ষণের 
দোষ আলোচনা করিয়া চিৎসুখ বলিয়াছেন যে, অবেদ্য বা অজ্ঞেয় হইয়াও যাহা 
অপরোক্ষ বা প্রত্যক্ষ ব্যবহারের যোগ্য হইবে, তাহাই স্বপ্রকাশ বলিয়া জানিবে-_ 
-অবেদ্যত্বে সতি অপরোক্ষব্যবহারযোগ্যতায়া স্তল্লক্ষণত্বাৎ | চিৎসুখী, ৯ পৃঃ টি 


অপরোক্ষব্যবহৃতে ধোগ্যস্যাধীপদসা নঃ। 
সম্ভবে স্বপ্রকাশস্য লক্ষণাসম্তবঃ কূতঃ ৷৷ চিৎসুখী, ৯ পৃঃ। ১ 


জ্ঞান অদ্বৈতবেদাস্তের মতে অপর কোন জ্ঞানের জ্ঞেয় হয় না, এবং জ্ঞান উদিত হইলে. 
উহাকে সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই জানা যায়। এই দৃষ্টিতে জ্ঞানকে স্বপ্রকাশ বলা হয়। জাগতিক 
জড় বস্তগুলি জ্ঞেয়ও বটে, জ্ঞানের সম্বন্ধ ব্যতীত উহাদিগকে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জানাও যায় 
না, অতএব জাগতিক জড় বশুসকল স্বগ্রকাশ নহে । আত্বা লা ব্রহ্ম জ্ঞেয় নহেন। 
আস্বাকে সাক্ষাৎ সঙ্ন্ধেই লোকে জানিতে পারে । আরাকে পত্যক্ষতঃ জান্তি 
পারে বলিরাই আত্বার সম্বন্ধে কোনরূপ সন্দেহ কা ভ্রমজ্ঞানের উদয় হইতে দেখা যায় না । 
ইহা হইতে আত্ব৷ যে স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানস্বরূপ, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। “আত্মা 
সংবিদৃরূপঃ মংবিৎকর্মতামন্তরেণ অপরোক্ষত্বাৎ সংবেদনবৎ' (চিৎসুখী, ২২ পৃঃ) । .এই 
আত্মাই একমাত্র সত্য বস্তু, আত্মা বা বন্ধ ব্যতীত সকলই মিথ্যা এবং অবস্ত । 
মিথ্যা কাহাকে বলে? এই প্রশ্র উত্তরে ।বথ্যাত্বের সংজ্ঞা নির্দেশ করিতে 
গিয়া চিৎসুখাচার্য নানাপ্রকার বিরোধী মতের উল্লেখ করিয়া, 
চিৎস্থখের মতে এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন যে, যে বস্তুর যাহ! 
জগতের মিথ্যাতু। আশায় বানয়া বুঝা যাইবে, এ আশ্বয়ে সেই বস্তুর অত্যন্তা- 
ভাব থাকিলে (স্বীয় আশবয়ে অত্যন্তাতাবের প্রতিযোগী) 
সেই বস্তুকে মিথ্যা বলিয়া জানিবে। 


অদ্বৈতবেদান্ত ও ত্রয়োদশ শতক ২৯৯ 


সর্বেষামেব ভাবানাং স্বাশ্রত্বেন সম্মতে। 
প্রতিযোগিত্বমত্যন্তাভাৰং প্রতি মৃাত্ত্তা || চিৎস্থখী, ৩৯ পৃঃ 


শক্তিতে যে রজতের প্রত্যক্ষ হয়, সেখানে শুক্তিই হয় রজতের আশ্রয়। এ 
আশয়শুক্তিতে রজত বস্তুত: নাই, রজতের প্রতিতাসই মাত্র আছে, সুতরাং রজতের 
আশ্য় বা অধিষ্ঠান শুক্তিতে “রজতং নাস্তি” রজত নাই, এইরূপ রজতের অত্যন্তাভাঁৰ 
পাওয়া যাইবে । এ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী হইবে রজত, অতএব রজত মিথ্যা । 
কার্ষের উপাদান বা অবয়বে তাবী কার্ষের অথাৎ অবয়বীর অত্যন্তাভাব আছে। 
অবয়বগুলি কাধ অবয়বীর আশ্বর । এ আশ্বর অবয়বে অবয়বী থাকে না। অবয়বীর 
অত্যন্তাভাবই থাকে । সুতরাং স্বীয় আশুয় অবয়বে অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী 
অবিয়বীমাত্রই মিথ্যা হইয়া দীড়ায়। বস্ত্রের অবয়ব সূতাগুলি বস্ত্রের উপাদান এবং 
আশ্রয় । প্র বস্ত্াবয়ৰ বস্ত্রের আশয় যে কোন ণূতী লও না কেন, প্রত্যেক সৃতাতেই 
“বিস্ত্ং নাস্তি” এইরূপে বস্ত্রের অত্যন্তাভাৰ থাকিবে । কেননা, সূতা তো আর কাপড় 
নহে। সেই অত্যন্তাতাবের প্রতিযোগী হইবে বস্ত্র সুতরাং বস্ত্র মিথ্যা । বস্ত্র অবয়বী 
বা অংশী, সৃতাগুলি উহার অবয়ব বা অংশ। অবয়বী বা অংশী বলিয়া যদি কোন 
সত্য বস্তু থাকে, তবে যে সকল অংশ বা অবয়বের দ্বারা অবয়বী বস্তাটি গঠিত হইয়াছে, 
সেই সকল অবয়বেই অবয়বীর সত্যতা বুঝা যাইবে । অবয়বী বস্তুর সংগঠক অবয়ব- 
গুলিতেই যদি অবয়বীর অত্যন্তাভাব পাওয়া যায়, তবে অবয়বীর মিথ্যাত্বই আসিয়া 
পড়িবে । অবয়বী দ্রব্য যেমন মিথ্যা, সেইরূপ অবয়বীর গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতিও 
মিথ্যা! বস্ত্রের অবয়ব সূত্রে অবয়বী বস্ত্বের যেরূপ অভাব আছে, সেইরূপ সূত্রের 
রূপ, গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতিতেও বস্ত্রের রূপ, গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতির অভাব 
আছে! ফলে, বস্ত্রের (দ্রব্যের) ন্যায় উহার গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতিও যিখ্যাই 
হইয়া গড়াইবে।১  স্বপ্রকাশ সচিচদানন্দ বৃক্দই জড়জগতের অধিষ্ঠান ব৷ 
আশ্য়। ব্দ্ধন্ূপ আশুয়ে সবদেশে সর্বকালেই জড় বিশ্ব প্রপঞ্জের অত্যন্তাতাব 
আছে। ও অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী নিখিল জগৎপ্রপঞ্চই মিথ্যা । যষ্বের 
কোন আশয় নাই, সুতরাং কোন আশ্রয়ে বন্ধের অত্যন্তাভাবের গৃতীতি হওয়াও 


১1 অংশিনঃ স্বাংশগাত্যস্তাভাবস্য প্রতিযোগিনঃ। 
অংশিত্বাদিরাংশীব দিগেঘৈবগুণাদিঘু।! 

বিমতঃ পট: এতত্তস্থনিষ্ঠাত্যন্তাভাবপ্রতিযোগী অবয়বিত্বাৎ, পটা্ল্তযীবৎ। এবমেতদৃও্ণ-কর্ন- 
জাত্যাদয়ো'পি তত্তত্তস্তনিষ্টাত্যন্তাতাবপৃতিযোগিনঃ  তত্তদৃরূপত্বাদিতরতত্তদ্‌বূপবদিত্যেবমাদিপুয়োগঃ 
সর্বব্রৈবোহনীয়ঃ। চিৎসুখী, ৪০-৪১ পৃঃ। উল্লিখিত অনুমানে পট বা বস্ত্রকে পক্ষ করিয়া বিশেঘভানে 
দ্রব্যের মিথ্যাত্ব সাধন করা হইয়াছে। কোন বিশেষ দ্রব্যকে পক্ষ না করিয়া সামান্যভাবে “অংশী"রূপে 
অনমানের পক্ষ নিরূপণ করিলেও সর্ববিধ দ্রব্যের এবং উক্ত দৃষ্টিতে গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতি 
, সকলেরই মিথ্যাত্ব সাধন করা যাইতে পারে | মোট কথা, নৈয়ায়িক ও বৈশেঘিকগণ যে সকল 
পদার্থ কে সত্য বলিয়া স্বীকার করেন, তাহার কিছই সত্য নহে, সকলই মিথ্যা, ইহাই চিৎস্ুখ তাঁহার 
গ্রচ্থে মিথ্যাত্ব-নিরূপণ-প্রসঙ্গে পৃতিপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 


৩০০ বেদান্তদশ্‌ ন__জদ্বৈতবাদ 


সম্ভব নহে। ফলে, কোনও আশ্রয়ে অত্যন্তাভাবের অপ্রতিযোগী পরবুদ্ধ মিথ্যা 
নহে, সত্য। চিৎসুখের উক্ত মিথ্যাত্ব নির্বচনের মূলসূত্র অনুসরণ করিয়াই মধুসূদন 
সরস্বতী তদীয় অদ্বৈতসিদ্ধিতে অংশী বা অবয়বীর মিথ্যাত্ব উপপাদন করিয়াছেন। 
চিৎসুখের মতের উল্লেখ করিয়। মধুসূদন বলিয়াছেন যে, সৃতায় কাপড়ের অভাব থাকে 
ইহার অর্থ এই যে, উপাদানে অবয়বী কার্য বস্তুর অত্যন্তাতাব সর্বদাই আছে। তন্তু 
| শব্দে এখানে উপাদানকে বুঝায়। এই উপাদানতত্ততে পটের নিয়তই অভাব আছে। 
: তত্তর কোনও দেশেই পট নাই, অতএব পট মিথ্যা । এই দৃষ্টিতে কার্যমাত্রই মিথ্যা 
ইহা সাব্যস্ত হয়।১ প্রকাশাব্বযতি তদীয় বিবরণে বর্তমান, ভূত ও ভবিষ্যৎ এই তিন 
কালেই প্রপঞ্চের কল্পিত আশয় বা উপাধিতে সেই বস্তুর অতাব সাধন করিয়। গ্রপঞ্চের 
মিথ্যাত্ব উপপাদন করিয়াছেন, আর, চিৎনুখাচাধ উপাদানের সবদেশেই অবয়বী 
বস্তুর অতাব প্রদর্শন করিয়। প্রপঞ্চের মিখ্যাত্ব সাব্যস্ত করিয়াছেন! মিথ্যা কোন 
" দেশে কোন কালেই নাই বা থাকে না, ইহাই মিথ্যার স্বভাব । ৫ 


মিথ্যা জড়গ্রপঞ্চের মূল অবিদ্যা । অবিদ্যা অনাদি : 
অবিদ্যার তাৰর্ূপত। এবং  ভাবরূপ, অনির্বচনীয় এবং তততজ্ঞান-বিনাশ্য। 
অনির্চচনীয়ত। সাধন । “অনাদি ভাবরূপং যদৃবিজ্ঞানেন বিলীয়তে । 
তদৃজ্ঞানমিতি প্রান্তা লক্ষণং সংপ্রচক্ষতে |” চিৎস্থখী, ৫৭ পৃঃ 
'অনাদিত্বে সতি তাবরূপং বিজ্ঞান-নিরস্যযজ্ঞানমিতি লক্ষণমিহ বিবক্ষিতয্‌।' 
(চিৎসুখী, ৫৭ পৃঃ) | উল্লিখিত লক্ষণে ভাবরূপ শব্দে যাহা ভাবও নহে, অতাবও নহে, 
তাবাতাৰ-ৰিলক্ষণ, সেই অদ্বৈতসন্মত অনিবচনীয় অজ্ঞানকে বুঝায়। অজ্ঞান জ্ঞানের _ 
অতাৰ নহে বলিয়াই (অতাববৈলক্ষণ্য-নিবন্ধন) অজ্ঞানকে গৌণুতাবে তাবরূপ বলা _ 
হইয়া থাকে__“তাবাতাববিলক্ষণস্য অজ্ঞানস্য অভাববিলক্ষণত্বযাত্রেণ ভাবতোপচারাৎ” - 
চিৎসুখী, ৫৭ পৃঃ। অনির্বচনীয় ভাবরূপ অজ্ঞান অনাদিও বটে, তত্জ্ঞান-বিনাশ্যও : 
বটে। এইজন্য এরূপ অবিদ্যা! উক্ত লক্ষণের লক্ষ্য বলিয়া বুঝা গেল। তাবশব্দের 
স্বাভাবিক ভাববস্ত অর্থ গ্রহণ করিলে, অনাদি ভাববস্ত বলিলে একমাত্র বন্মবস্তকে 
বুঝায়। সেই অনাদি ভাববস্ত তো আর জ্ঞাননিবত্য হর না। ফলে, একপ লক্ষণ 
অসম্ভবই হইয়৷ দাঁড়ায়। 
এইব্প অনির্বচনীয় অবিদ্যার প্রমাণ কি? “এই প্রশ্ের উত্তরে চিৎসুখ গ্রকাশাত্ব- 
যতি ও বাচম্পতিমিশ্রের মত অনুসরণ করিয়া প্রত্যক্ষ, অনুমান, শ্রুতি প্রতৃতি প্রমাণের 
উপন্যাস করিয়াছেন ্অনুমান-গ্রমাণ উপন্যান করিতে গিয়া চিৎসুখ বলিয়াছেন যে, 
কোন বস্তু বা ব্যক্তি সম্পূর্কে যেখানে বখার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, সেই জ্ঞান উক্ত বস্তু বা 


১1 চিৎসুখাচারধৈস্ত অযং পটঃ এতত্তস্তনিষ্ঠাতাবপ্রতিযোগী অংশিত্বাৎ, ইতরাংপিবদিত্যুষ্‌ ---* 
তত্র তত্তপদযুপাদানপরষ, এতেন উপাদাননিষঠাত্যন্তাভাবপ্রতিযোগিত্বলক্ষপ মিথ্যাত্বসিদ্ধিঃ | অধৈতসিদ্ধি, 
৩২২ পৃঃ, নির্ণয় সাগর সং। 


অদ্বৈতবেদাস্ত ও ত্ৰয়োদশ শতক ৩০১ 


ব্যক্তির প্রাগভাব হইতে অতিরিক্ত, ও বস্তু বা ব্যক্তির আবরক অনাদি অজ্জ্ানকে নিবৃত্তি 
করিয়াই উদিত হয়| কেননা, উহা! যথার্থ ভ্ঞান। 
ভাবরূপ অবিদ্যার যেখানেই যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, সেখানেই এ জ্ঞান 
পুমাণ। এরূপ ভাবরূপ অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করিয়াই উদিত হইয়া 
থাকে.।১ ভাবরূপ অবিদ্যার প্রত্যক্ষসম্পর্কে চিৎসুখ 
বলেন যে, তোমার কথিত বিষয় আমি কিছুই জানিতে পারি নাই। তুমি যাহা 
বলিয়াছ, তাহা সত্য, কি মিথ্যা, তাহা আমি বুঝি নাই ; এইরূপ অজ্ঞানের প্রত্যক্ষই 
তাবরূপ অবিদ্যার প্রমাণ। এই সকল স্থলে যে অজ্ঞানের প্রত্যক্ষ হয়, তাহা জ্ঞানের 
অভাব নহে, জ্ঞানের অভাব হইলে জ্ঞান থাকাকালে জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারে না । 
উহাকে জ্ঞেয় বিষয়ের স্বর্ূপের আবরক তাবরূপ অজ্ঞান বলিয়াই জানিবে। এই 
অজ্ঞান সাক্ষি-তাস্য, সাক্ষীর আলোকেই আলোকিত, সাক্ষীর প্রকাশেই প্রকাশিত 
হয়। সাক্ষি-ভাস্য অঙ্ঞানকে প্রকাশ করিবার জন্য ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষের বা এন্দ্রিয়ক 
ব্যাপারের কোন অপেক্ষা নাই। যে সকল স্থলে প্রত্যক্ষাদি প্রমাণবশে বস্তজ্ঞানের 
উদয় হয়, সেই সকল স্থলে যথার্থ জ্ঞানোদয়ের পূর্বে অজ্ঞান এবং অজ্ঞানাবৃত (অজ্ঞান- 
বিশিষ্ট) অর্থ ব! জ্ঞেয় বিষয় “জ্ঞাত নহে" এইরূপে সাক্ষি-ভাস্য হইয়া আমাদের 
অনুভূত হইয়। থাকে । বিশ্বের তাবদ্‌ বস্তুই জ্ঞাত হইয়াই হউক, কি অজ্ঞাত হইয়াই 
হউক, সাক্ষী চৈতন্যের বিষয় হইয়া অর্থাৎ সাক্ষি-তাস্য হইয়া প্রকাশিত হইয়া থাকে । 
'সর্বং বস্তু জ্ঞাততয়া অজ্ঞাততয়া বা সাক্ষি-চৈতন্যস্য বিষয় এবেতি, (চিৎসুখী, ৬০ পৃঃ)। 
অজ্ঞান “ন জানামি'' এইরূপে (অজ্ঞাত ভাবে) অনুভবের বিষয় হয়। সুষুপ্তি সময়ে 
“ন কিনঞ্চিদবেদিষম্‌ "__আমি' কিছুই জানিতে পারি নাই, এইরূপে কোনও নিদিষ্ট 
বিষয় শূন্য অজ্ঞানকে সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । সাক্ষি-তাস্য অজ্ঞানের প্রত্যক্ষ 
সম্পর্কে কোন বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিরই কোনরূপ আপত্তি থাকিতে পারে না। “তমঃ আসীৎ 
তমসা গুটমগ্রে ; আসীদিদং তমোভূৃতমপ্রজ্ঞাতমলুক্ষণম,' এই সকল শ্রুতি ও স্মৃতিতেও 
ততঃ শব্দ দ্বারা অনাদি তাবরূপ অজ্ঞানেরই ইঙ্গিত করা হইয়াছে । অজ্ঞান ভাবরূপ 
না হইলে তনঃ বা অন্ধকারের দৃষ্টান্ত প্রদর্শনের কোনই অর্থ হয় না! কেননা, তমঃ 
তো আর অভাব পদার্থ নহে, উহ। ভাব পদার্থ এবং আলোক বিনাশ্য, অজ্ঞানান্ধকারও 
সেইরূপ ভাব পদার্থ এবং জ্ঞানালোক-বিনাশ্য ৷ 


১। দেবদত্তপুমাততস্থপ্নমাতাবাতিরেকিণঃ | 
অনান্বেহর্মংসিনী মাত্বাদবিগীতপৃমা যথা | 
বিগীতং দেবদত্তনিষ্ঠ-পরমাজ্ঞানং দেবদত্তনিষ্ঠ-প্রমা'ভাবাতিরিক্তানাদেনিবর্তকং পূমাণত্বাদ্‌ যক্তদতাদি- 
গাতপ্রমাণজ্ঞানবদিত্যনুমানমূ || চিৎস্ুখী, ৫৮ পৃঃ, অবিদ্যার অনুমান সম্পর্কে চিৎস্থখের যত প্রকাশাত্বযতি 
প্রভৃতিরই অনুরূপ। এই প্রসঙ্গে প্রকাশাত্বযতি এবং বাচম্পতিমিশ্বের অনুমানের শৈলী এবং প্রয়োগ 
বাক্য তুলনা করুন, এবং তুলনার জন্য এই পুস্তকের ১৮১ পৃঃ ও ২২৯ পৃষ্ঠার ১ নম্বর চিহ্নিত 


পাদটাক। দেখুন। নিত নর 


৩০২ বেদাস্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাদ 


সাক্ষী কাহাকে বলে? এই প্রশ্ের উত্তরে চিৎসুখ বলিয়াছেন যে, _-'সবপ্রত্যগ্‌- 

ভূতং বিশ্ুদ্ধং ব্রদ্ধাত্র জীবাভেদেন সাক্ষীতি ব্যপদিশ্যতে' (চিৎস্্রখী, ৩৭৪ পৃঃ)। 
শ্াতিতে “ সাক্ষী চেত৷ কেবলো৷ নির্ভ ণশ্চ” বলিয়। সাক্ষীর স্বরূপ নিণ য় করা হইয়াছে। 
নির্ভণ, নিবিশেষ চৈতন্যই সাক্ষী, ইহাই শ্রসতির মর্ম। 


সাক্ষী-নিরূপণ এবং শ্রুতির নির্দেশ অনুসারে ,মায়াময়, সগুণ পরমেশ্বর সাক্ষী 
জীব ও সাক্ষীর হইতে পারেন ন৷। এক অদ্বিতীয় মায়াতীত, নির্ ৭, 
ভেদ প্রদর্শন। বিশুদ্ধ পরবহ্মই জীবের অধিষ্ঠান বা আশ্রয় থাকিয়া, 


জীবের সহিত অতিনুন্ূপে প্রতিভাত হইয়া এবং প্রত্যেক 
জীব-শরীরের ভেদে ভিনের ন্যায় প্রতীতিগোচর হইয়া সাক্ষী বলিয়া অভিহিত হইয়া 
থাকেন । . সাক্ষী স্বয়ং উদাসীন সুতরাং সাক্ষী জীবকোটিও নহে, ঈশ্বর কোটিও নহে ॥. 
কেননা, জীব ব৷ ঈশ্বর কেহই উদাসীন নহেন। ক্টস্থ চৈতন্যই, স্বভাবত: উদাসীন 
এবং সাক্ষী হইবার যোগ্য। বিদ্যারণ্য তৎকৃত পঞ্চদশীর ক্টস্ব দীপে (অষ্টম 
পরিচ্ছেদে) জীবের স্থূল ও স্ক্ষ্া এই দূইপ্রকার শরীরের অধিষ্ঠান বা আশ্বয় নিবিকার 
কটস্ব চৈতন্যকে সাক্ষী বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন। ' দেহছয়ের অধিষ্ঠান-চৈতন্যই 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে দেহদ্বয়কে দেখিতে পায় বলিয়া উহাকে সাক্ষী বল! হইয়া থাকে । ক্টস্ব- 
চৈতন্য দ্রষ্টা। বা দৰ্শ ন ক্রিয়ার কর্তা হইলেও তো একপ্রকার বিকারীই হইল । নিবিকার 
উদাসীন চৈতন্য দ্রষ্টা হইবেন কিরূপে? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, অধিষ্ঠান-চৈতন্যই. 
বিশ্বের তাবদ্বস্তর প্রকাশক । জড় ও জীবের অন্তরালে স্বয়ংজ্যোতিঃ, ষর্বাবতাসক.. 
নিত্য-চৈতন্য বিরাজ করে বলিয়াই জড় ও জীব প্রকাশিত হইয়া থাকে৷ স্বয়ংজ্যোতিঃ 
প্রকাশস্বতাব সর্বাবতাসক ই চৈতন্য দৃক্‌ বা জ্ঞান স্বরূপ হইলেও উহাকে দ্রষ্টা বলিয়াই_ 
লোকে মনে করে। দৃকৃম্বরূপ শুদ্ধ-চৈতন্যের দ্রত্ব বা দশ নক্রিয়ার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক 
নহে, উহ; উপাধিক বা গৌণ। দেহদ্ধয়ের অবতাসক সাক্ষী-চৈতন্যে প্রমাণ কি? 
দেহন্বয়ের অবতাসই সাক্ষী চৈতন্যে গ্রমাণ। চৈতন্য ব্যতীত জড় দেহের প্রকাশ 
সম্ভব হয় কি? যদি ধন যে, জীবের অন্তঃকরণ-বৃত্তিই জীবকে বিষয় দর্শন করায়, 
সেখানেও লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, দৃশ্য নিঘয়ও জড়, অন্থ:করণ-বৃত্তিও জড়। 
জড় বৃত্তি তে! জড় বিষয়কে প্রকাশ করিতে পারে না, সুতরাং বৃত্তির অন্তরালে বৃত্তির 
তাসক যে নিত্য চৈতন্য বিরাজ করে, সেই চৈতন্যই বিষয়কে প্রকাশ করিতেছে, ইহাই 
বুঝিতে হইবে । যে-বিষয় সম্পর্কে অন্তঃকরণ-বৃত্তির উদয় হয়, অন্তঃকরণ-বৃত্তি এ. 
বিষয়াকারে পরিণতি লাভ করে এবং বিষয়াকারে পরিণত অস্তঃকরণ-বৃত্তি চৈতন্যের 
ছার! প্রদীপ্ত হইয়া স্পষ্টতঃ বিষয়কে প্রকাশ করে। ইহাই বিষয় প্রত্যক্ষের রহস্য। 
বিষয়টি চৈতন্যের দ্বার। পূর্বেও প্রকাশিত হইতেছিল, তবে সেই প্রকাশটি ছিল 
অস্পষ্ট । ব্ত্তি-জ্ঞানোদয়ের ফলে অশ্পষ্ট প্রকাশটি সুস্পষ্ট হইয়া দেখা দিল। দৃশ্য 
বস্তটির সহিত জ্ঞাতাকে পরিচিত করাইয়া দিল। জ্ঞাতাও দেখিয়াছি, জানিয়াছি 
বলিয়া বস্তাটিকে চিনিয়া লইল। অন্তঃকরণ-প্রতিবিষ্বিত চৈতন্যই জীব। জীবের 
অন্তর্ধামী, নিত্য ক্টস্থ চৈতন্যই সাক্ষী। জীব প্রতিবিস্ব, সাক্ষী কূটস্ব বিশ্ব-চৈতন্য। 
এই ক্টস্থ বিস্ব-চৈতন্যের সহিত জীব-চৈতন্যের (অন্যোন্যাধ্যাসের ফলে) অভেদ 
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বোধের উদয় হইয়া থাকে বলিয়া সাক্ষী ও জীব-সতিনু বলিয়া বোধ হয়। জীব এবং 
সাক্ষী অভিনু বলিয়া মনে হইলেও বস্তুতঃ উহ'র! অভিনু নহে। ক্টস্থ সাক্ষী-চৈতন্যের 
কোন প্রকার ভোগ নাই, সে উদাসীন দ্রষ্ামাত্র । জীব তাহার স্বীয় কর্মানুরূপ সুখ, 
দুঃখ ফল ভোগ করিয়া থাকে, সুতরাং বিষয়তুঁক্‌ জীব-চৈতন্যকে কোনমতেই উদাসীন 
সাক্ষী বলা যায় না। জীব ও সাক্ষীর তেদ কিরূপ, তাহা বিদ]ারণ্য পঞ্চদশীর নাটক- 
দীপে (১০ম পরিচ্ছেদ) নাটকীয় রঙ্গমঞ্চের প্রদীপের দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়া পরিষ্কার 
তাবে আমাদিগকে বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছেন। রঙ্গমঞ্চের প্রদীপ যেমন নাচঘর, 
নট, নটী, দর্শক প্রভৃতি সকলকেই সমানভাবে প্রকাশিত করে এবং অভিনয় সমাপ্ত 
হইলে নট, নটী, দশ কগণ চলিয়া গেলেও পূর্বের ন্যায়ই জ্রলিতে থাকে, সেইরূপ 
সর্বসাক্ষী, স্বগ্রকাশ, নিত্য বহ্ধ-দীপ জীব, জৈব অহঙ্কার, বুদ্ধি-বৃত্তি, ইন্জিয় প্রভৃতি 
সকলকে স্বীয় ভাস্বর জ্যোতিঃদ্বারা প্রকাশিত করে, আবার সবপ্রকার জৈব অভিমান, 
বুদ্ধি, ইন্ডরিয়-ৃত্তি প্রভৃতি বিলীন হইলে উহাদের বর্তমানেও পূর্ণ জ্যোতিতেই বিরাজ 
করিতে থাকে । সংসাবের রঙ্জমঞ্চে সর্বদ৷ বৃদ্ধির নৃত্য চলিতেছে । (চিদাতাস 
বিশিষ্ট) অহং অভিমানী জীব বিষয় ভোগের আশায় মশৃগুল। অহং অভিমানী জীবই 
গৃহ-স্বামী। . বিষয়সকল তাঁহার ভোগের সাধন। ইন্দ্িয়গণ বুদ্ধি-বিকাশের আনুক্ল্য 
সম্পাদন করে বলিয়া উহার বুদ্ধির নৃত্যের তাল-লনা-রক্ষক বাদ্যকর স্থানীয় । কৃটস্ব 
নিত্য চৈতন্য সাক্ষী | এই সবসাক্ষী নিত্য আনন্দময় জ্যোতিঃ বিদ্যমান আছে 
বলিয়াই সংসারের রঙ্গশালায় বুদ্ধির নৃত্য দেখা যাইতেছে । বুদ্ধির নৃত্যকল৷ সমাপ্ত 
হইলেও এই নিত্য জ্যোতিঃ এইভাবেই বিরাজ করিবে । ইহার কোন হ্রাস বৃদ্ধি 
নাই। ইহা শাশ্বত, সদা তাস্বর এবং সদা পূর্ণ । সাক্ষী সর্বপ্রকার অজ্ঞান লীলারই 
নিরপেক্ষ দ্রষ্টা | সাক্ষীর অজ্ঞান-দর্শ নে প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের অপেক্ষ। নাই। এইজন্য 
সুঘৃপ্তি অবস্থায় সমস্ত প্রমাণ-বৃত্তি বিলীন হইলে এবং ইন্দ্রিয় প্রভৃতি নিষ্ষিয় হইলেও 
সাক্ষীর পক্ষে বিষয়শূন্য অ্ঞানকে “নকিঞ্চিদবেদিষহূ” এইরপে প্রত্যক্ষত: অনুভব 
করার কোন অস্মুবিধ। হর ন।| সাক্ষী নিবিকার কৃটস্ব বিধায় ইহাকে দ্রষ্টা ব! 
প্রমাতা বলা যায় না, ইছার সাক্ষী সংজ্ঞাই যুক্তিযুক্ত | কৌমুদীকারের যতে পরমেশ্বরই 
রূপতেদে ব্রন্ধা, বিষ্ণু, মহেশ্বর প্রভৃতি কূপে সাক্ষী বলিয়া অভিহিত হইয়া থাকন। 
পরমেশ্বরই জীবের প্রবৃত্তি, নিবৃত্তির নিয়ন্তা এবং স্বযং উদাসীন সুতরাং পরমেশ্বরকে 
সাক্ষী বলায় কোন অপঙ্গতি নাই। তত্ব-শুদ্ধিকারের মতেও পরমেশ্বরই সাক্ষী । 
উল্লিখিত সকল মতেই সাক্ষী ও জীবের ভেদ স্বীকার করা হইয়াছে। কোন কোন 
মনীষী জীব ও সাক্ষীর তেদ স্বীকার করেন না। তাঁহাদের মতে অবিদ্যোপাধি জীবৃই 
সাক্ষাৎ দ্ৰষ্টা এবং সাক্ষী । ব্রহ্ম-মৃতি জীব স্বয়ং উদাসীন এবং সাক্ষী’ বটে। কেবল 
অস্তঃকরণের সহিত অভিন্ন হওয়ার ফলে অস্তঃকরণের ধর্ম জীবে আরোপিত হওয়ায় 
জীবে মিথ্যা কর্তৃতববোধের উদয় হয়। এই মতে অবিদ্যা-উপাধি-বিশি্ জীব সাক্ষী, 
আর, অন্তঃকরণ-উপাধি-বিশিষ্ট জীব কর্তা, ভোক্তা বলিয়া পরিচিত। কেহ কেহ 
অন্তঃকরণ-উপাধি-বিশিষ্ট জীবকেও সাক্ষী বলিয়া স্বীকার করিয়া থাকেন! 
অস্তঃকরণ জীবভেদে বিভিন্ন সাক্ষীও সুতরাং জীবতেদে বিভিনু। ন্বুধৃপ্তি অবস্থায় 
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অন্তঃকরণ-বৃত্তি বিলীন হইলেও অন্তঃকরণ সৃক্ষরূপে বিদ্যমান থাকে বলিয়া সুষুহি 
অবস্থায়ও অন্ত:করণ-উপাধি-বিশিষ্ট সাক্ষীর অস্তিত্ব অস্বীকার করা যায় না। এই 
যতে জীব সাক্ষী হইলেও প্রমাত জীব এবং সাক্ষী জীব বিতিনুন। সুষুপ্তি অবস্থায় সাক্ষী 
জীব বিরাজ করে বটে, কিন্তু তখন সর্বপ্রকার প্রমাণ-বৃত্তি বিলীন হইয়। যায় বলিয়া 
জীবকে তখন আর প্রমাতা বলা যায় না। অন্তঃকরণ যখন চৈতন্যের বিশেষণ হয়, 
তখনই জীবকে প্রমাতা৷ বলা হয় ; আর, অন্তঃকরণ যখন বিশেষণ মা হইয়া উপাধি 
হর, তখন এরূপ জীবকে সাক্ষী বলা হয়। বিশেষণ ও উপাধির ভেদবশত:ই প্রমাতা 
জীব ও সাক্ষীর তেদ নির্ধারণ করা যায় ।১ ৫ 
সাক্ষী এবং সাক্ষি-তাদ্য অবিদ্যার স্বরূপ বিচার করা গেল। এই অবিদ্যা- 
বন্ধনের নিবৃত্তিই যুক্তি। অবিদ্যার নিবৃত্তি মণ্নমিশ্রের মতে ব্রন্ধস্বরূপ নহে, বৃদ্ধ 
হইতে অতিরিক্ত । বিযুক্তাত্বন ও আনন্দবোধেন মতে 
অবিদ্যা নিবৃত্তির অবিদ্বা-নিবৃত্তি সৎও নহে, অপৎও নহে, সদপৎও নহে, 
স্বরূপ ও মুক্তি অনির্বাট্যও নহে, উহা পঞ্চম প্রকার, ইহা আমরা 
বিমুক্তাত্বন্‌ ও আনন্দবোধের দার্শ নিক মতের বিচারপ্রসঙ্গে 
দেখিয়া আসিয়াছি। বিযুক্তাত্বন্‌ ও আনন্দবোধের (পঞ্চম প্রকার) সিদ্ধান্ত চিৎসুখ '_ 
অঙ্গীকার করেন নাই । তিনি অবিদ্যা-নি বৃত্তিকে অনির্ধ'চ্য বলিয়াই গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। 'নাপি পঞ্চমপ্রকারা সদসদৃবিলক্ষ “তয়৷ তস্যা অপি অনিরাচ্যত্বপ্রসঙ্গাৎ' 
(চিৎস্ুখ, ৩৮১ পৃঃ)! তাঁহার মতে দ।নিক পদার্থ বিশ্বেঘণে নির্চনের অযোগ্য 
পঞ্চম প্রকার কোন স্থান নাই । অবিদ্যাও যেষন সদসদ্‌ বিলক্ষণ এবং অনির্বচনীয়, 
অবিদ্যার নিবৃত্তিও সেইব্ূপ সদসদৃবিলক্ষণ এবং অনিব্বচনীয়। চিৎস্থখের মতে. 


নিত্য সুখাতিব্যক্তির পক্ষে অবিদা প্রতিবন্ধক সুতরাং প্র প্রতিবন্ধকের নিবৃত্তিকেও 
পূরুষার্থ বলিতে হয়। অবিদ্যাৰপ প্রতিবন্ধকের নিবৃত্তিও স্্খবূপই বটে । আনন্দময় 
আত্বস্বরূপই অবিদ্যার নিবৃত্তি। মিথ্যা রজতের নিবৃত্তি যেমন শুক্তিত্বরূপই বটে, 
স্তক্তি হইতে অতিবিক্ত কিছু নহে, অবিদ্যার নিবৃত্তিও সেইরূপ সচিচদানন্দ বন্গস্বরূপই 
বটে, বন্ধ হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে !* বিদ্যার নিনৃন্তি ও আনন্দময় ব্রন্দপ্রাপ্তিই 
বেদান্ত দেবার চরম কল। 


১। উপাধি ও বিশেঘণের ভেদ আমরা ১২শ পরিচেছদে পাদটীকায় আলোচন! করিয়াছি। 
সুধী সেই আাঁলোদনা দেখুন। 

২। যখালোকে সকারণস্য কলণৌতবিভ্রযম্য জ্ঞাত! শুক্তিরেব নিবৃত্তিঃ। *---- তথেহাপি 
অনৃতঙজডদুঃখানাত্তস্েতবিরোধি সত্যাজ্ঞান!নন্দানন্তাদয়লক্ষণং যাম্মৈব বেদান্তবাকাজনিতবরদ্ধৈকাকারাস্তঃ- 
করণপরিণানদর্ণ এথৃতিবিদ্বিতং ববিলাসাভ্াননিবৃত্তিরিতি বুভ্তনত্যুপগন্তযু) চিতস্ুখ, ৩৮২ পৃঃ। 
চিৎসুখের গ্রন্থের সর্বত্রই তাঁহার চিন্তার স্বাতপ্ৰা পরিস্ফুট। তিনি অদ্বৈতসিদ্ধান্তের বিগোধী মত 
খৃণ্ডনপূর্বক স্বসিদ্ধান্ত তাঁহার গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন! এইরূপ কোন স্থপ্নপরিসর প্রবন্ধে চিৎসুখের 
বিস্তৃত আলোচনার পূর্ণ পরিচয় দেওয়া সম্ভব নহে। আমরা শুধু তাঁহার মতের আংশিক পরিচয় দিলাম 
এবং চিৎসুখের আলোচনা-শৈলীর সহিত আমাদের প্রিয় পাঠক-পাঠিকাদিগকে পরিচিত করিতে চেষ্টা 


অদ্বৈতবেদান্ত ও ত্ৰয়োদশ শতক ৩০৫ 
শঙ্করানন্দ 


খৃষ্টীয় ১৩শ শতকে আচার্য শঙ্করানন্দ আবির্ভূত হন। শল্ধরানন্দ মাঁধবাচার্য 
বা বিদ্যারণ্যের গুরু ছিলেন। বিদ্যারণ্য তৎকৃত পঞ্চদশীর আরম্তে গুরু শঙ্করানন্দের 
পাদপদ্মে তাহার প্রণতি জানাইয়াছেন। বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহের আরম্তেও বিদ্যারণ্য 
শঙ্করানন্দকে বন্দনা করিয়াছেন। বিদ্যারণ্য ১৪শ শতকে আবির্ভূত হইয়াছিলেন। 
অতএব শঙ্করানন্দের আবির্ভাবকাল খৃষ্টায় ১৩শ শতক ধরা যাইতে পারে। শঙ্করানন্দ 
শৃঙ্গেরী মঠে ১২৯৮--১৩৩৩ খৃষ্টাব্দ পর্যন্ত মঠাধীশ ছিলেন বলিয়া জানা যায়। 
তিনি একাধারে অসামান্য পণ্ডিত ও সাধক ছিলেন। মধংবাচার্য তিনবার শঙ্করানন্দের 
সহিত বিচার করিয়া পরাজিত হন বলিরা শুনা যায়। ইহ! হইতেই শঙ্করানন্দের 
অলৌকিক প্রতিভার পরিচয় পাওয়া যায়। তাঁহার ব্ন্মসূত্র-দীপিকা বুন্গগূত্রের 
শঙ্কর-তাষ্যানুসারী অতিসরল ও প্রাঞ্জল টীকা । এ দীপিকাকে ব্রন্মসূত্রের বৃত্তি 
হিসাবে গ্রহণ করা যায়। শঞ্চরানন্দের গীতার টীকা অতিমনোরম ! তিনি 
-১০৮ খানি উপনিষদের উপরই বৃত্তি রচনা করিয়া শঙ্করের ভাধ্যধারার পুষ্টিসাধন 
করিয়াছেন। ' এতদৃব্যতীত তিনি আত্মপুরাণ নামে এক অতি উপাদেয় গ্রন্থ রচনা 
করিয়া অটহতবাদের যাবতীয় সিদ্ধান্ত, শ্রুতির রহস্য এবং যোগবিদ্য প্রভৃতি সাধক 
জীবনের বহু জ্ঞাতব্য বিষয় উক্ত পুরাণে সন্নিবেশিত করেন । শঙ্করানন্দের আব্মপুরাণ 


করিলাম! এই প্রবন্ধ পাঠ করিয়। যদি কোন অনুসন্ধিৎস্ু পাঠকের তত্ত,-পৃদীপিক! পাঠ করিবার 
প্রবৃত্তি জাগ্রত হয়, তবেই আমরা আমাদের চেষ্টা সফল হইয়াছে যনে করিব। চিৎসুখ তীহার গ্রস্থের 
দ্বিতীয় পরিচেছদে ন্যায় ও বৈশেষিকের সমস্ত প্রমাণ এবং প্রমেয়ের লক্ষণ খণ্ডন করিয়াছেন। তাঁহার 
খণ্ডন-শৈলী খণ্ডন-খণ্ডখাদ্যকার শীতর্ষেরই অনুরূপ । আমর! শ্বীহর্ধের বেদান্তমতের আলোচনায় 
তাহার ন্যায়োক্ত প্রযাণ পৃতৃতি পদার্থের খণ্ডন-শৈলীর সহিত আমাদের পাঠকদিগকে পরিচিত করিবার 
চেষ্টা করিরাছি। এইজনা এই প্রবন্ধে চিংসুখের খণ্ডনরীতির কোন আলোচনা করা ছয় নাই। অবিদ্যার 
বন্গাশয়ত্ব, শব্দাপরোহবাদ, অবগাথ = প্রভৃতির আলোচনাও আমরা বিভিনু দার্শ নিকমতের আলোচনা- 
গস স্থনে স্থানে করিয়! আপিরছি। সুতরাং সেই সকল আলোচন! দ্বারা প্রবন্ধের কলেবর বৃদ্ধি করিতে 
ইচছা করি না| জ্ঞানের স্বপ্রকাশহ ও স্বতঃগ্রাসাণা গুভৃতির বিস্তৃত আলোচনা এই গ্রন্থের হ্বিতীর খণ্ডে 
প্রমাণ-ততর (8001590108১) বিচারপ্রপঙ্গে করিবার ইচ্ছা আছে। অন্বৈতবেদাস্তের 
প্রমাণ ও প্রমেয়-তত্ত্রে আলোচনার আমর! এই পুস্তকের দ্বিতীয় খণ্ডে চিৎসুখের তত্তব-পৃদীপিকার বিচার- 
শৈলীকেই পরধানতাবে অনুসরণ করিয়াছি । অদ্বৈতচিন্তায় চিংস্থখের দান অতি মহার্ঘ । চিৎসুখের 
তত্ত-গ্রনীপিকার ন্যায় একখানি গ্রদ্থই অদ্বৈতমতের প্রতিষ্ঠার পক্ষে যথেষ্ট 1 চিতস্থখের তব-পু্ীপিকার 
চিন্তার গভীরতা ও বিচারশক্তির অদ্ভূত নৈপুণ্য দর্শন করিয়া প্রসিদ্ধ তাকিক দ্বৈতবেদাস্তী ব্যাসরাজ 
বাদযুদ্ধে চিৎস্থখকেই,গ্রুধান মল্ল হিসাবে গৃহণ করেন; এবং চিৎসুখের মত খণ্ডনের জন্য বদ্ধপরিকর 
হন। বযাসরাজ তরি নযামানৃতের প্রারমেই চিতমুখের উক্তি উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন । প্রসিদ্ধ 
অদ্ৈতাচার্য মধুসুদন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে ন্যায়ামূতের তোক কথার খণ্ডন করিয়! চিৎস্ুণের সিদ্ধান্ত 
অব্যাহত দ্বাবিয়াছেন। ইহা হইতে চিৎসুখের আসন অদ্বৈত আঁচার্ষগণের মধ্যে কত উচেচ, তাহা 
বুঝ! যায়। শীহূর্ঘের খওন-খগখাদ্যে. যে খগ্ন-যুগের সুচনা হইয়াছিল, চিৎসুখে তাহার নিকা! এবং 
সধুমূদনের অস্থৈতনিদ্ধিতে তাহার পূর্ণ তা দেখিতে পাওয়া যায়। 


৩০৬ বেদাস্তদর্শ ন---অদ্ৈত্বাদ 


আত্মজিজ্ঞাস্র অমূলা রতু। শঙ্করানন্দই মধ্বাচার্ষের আক্রমণ প্রতিহত করিয়। 
অদ্বৈতবেদাস্তের বিজয়-গৌরব অক্ষুণ্ন রাখিতে সমথ হইয়াছিলেন। 


অমলানন্দ স্বামী 


দক্ষিণ ভারতে জন্মগ্রহণ করেন। ইহার অপর নাম ব্যাসাশুম । যাদব বংশের বাজ 
শ্বীকৃষ্ণের সময়ে অমলানন্দ কল্পতরু রচনা করেন। তিনি কল্পতরুর আরন্তে গ্রস্থের 
রচনাকাল নির্দেশ করিয়াছেন।১ তিনি রাজ! শ্রীকৃষ্ণ বলিয়া সম্ভবতঃ যাদবরাজ 
রামচন্দ্রকে গ্রহণ করিয়াছেন । রাজা রামচন্দ্র মহাদেবের ভ্রাতা । রামচন্ত্রের পূর্বে . 
শ্রোকে উল্লেখ করিয়াছেন। ইহাদ্বার অমলানন্দ উভয়ের রাজত্বকালেই গ্রস্থ রচনা. 
করিয়াছিলেন, এইরূপ মনে করা অস্বাভাবিক নহে। মহাদেব ১২৬০--১২৭১.. 
খৃষ্টাব্দ পর্যন্ত রাজত্ব করেন, পরে রামচন্দ্র রাজা হন। ইহা হইতে অমলানলের - 
আবির্তাবকালও খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকের শেষভাগ বলিয়া নিশ্চয় করা যায়। অমলানন্দেরস. 
গুরুর নাম অনুভবানন্দ, বিদ্যার সুখপ্রকাশ। স্ুখপ্রকাশ চিৎসুখাচার্ষের শিষ্য, 
সুতরাং অমসানন্দ চিৎসুখের গ্রশিষ্য। অমলানন্দ বাচম্পতিষিশ্বের তামতী টীকার 
উপর বেদান্তকল্পতরু নামে এক পূর্ণাঙ্গ টীকা প্রণয়ন করেন। কল্পতরু ব্যতীত. 
অমলানন্দ শাত্বদ্পণ নামে একখানি গ্রন্থ রচনা করেন। শাস্তদর্পণে বহষযুত্রের 
“প্রত্যেক অধিকরণের--বাচস্পতি-মতানুসারী তাৎপর্য অতি প্রাঞ্জল তাষায় অমরলানন্দ ; 
বিবৃত করিয়াছেন। পদ্মপাদের পঞ্চপাদিকার উপর পঞ্চপাদিকা-দপ ণ নামে একখানি: 


টাকা রচনা করিয়া অমলানন্দ শঙ্করের ভাষ্যধারার পুষ্টিসাধন করিয়াছিলেন বলিয়ী - 
জানা যায়। অমলানন্দের কল্পতরু অতি উপাদেয় রচনা । কল্পতরুর চিন্তার ..ষে : 
মৌলিকতা আছে, তাহা আমরা বাচস্পতিমিশ্বের বেদান্তমত-বিচারপ্রসঙ্গে দ্বাদশ 
পরিচে্ছেদে উল্লেখ করিয়াছি । কল্পতরুর উপর অপ্যয় দীক্ষিত কল্পতরু-পরিমল ও 
খৃষ্টীয় ১৭শ শতকে কোওতটের পুত্র লক্ষ্মী নৃসিংহ আভোগ নামে টীকা রচনা করিয়া 
কল্পতরুর দানতাণ্ডার পূর্ণ করিয়াছেন। ইহা আমরা ০০০০৮ 
বিবরণপ্রসঙ্গে আলোচনা করিয়াছি । 

সম্ভবতঃ খৃষ্টীয় ১৩শ শতকেই প্রসিদ্ধ টাকাকার শ্বীধর স্বামী তাগবতের টীকা, 
গীতার টীকা, বিষ্ণুপুরাণের টীকা প্রভৃতি রচনা করিয়া অহ্বৈতমতের শ্রীবৃদ্ধি সাধন 


১1 কীর্ড্যা যাদববংশযুনুময়তি শ্বীজৈয় দেবাত্বজে 
কৃষ্ণে স্মাতভৃতি ভূতলং সহ মহাদেবেন সংবিবতি। 
ভোগীস্ত্রে পরিবুঞ্চতি স্ষিতিতরপ্রোদ্ভূতদীর্ঘশবৰং 
বেদান্তোপবনস্য গুনকরং প্রি কল্পক্তমস্‌ ।।--করতরুর আর্ত শ্লোক । 
কল্পতরুর সমাণ্ডিতেও অমলানন্দ রাজা শীকৃষ্ণ এবং তীহার নাত! মহাদেবের নাম উল্লেখ বরিয়াছ্বেন। 
-_কল্সতরার সমাপ্তি শোক ডরটব্য। 
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করেন। খৃষ্টীয় ১৩শ--১৪শ শতকে প্রসিদ্ধ চীকাকার আনন্দপূর্ণ বিদ্যাসাগর 
আবির্ভূত হইয়াছিলেন। ইহার গুরুর নাম অতয়ানন্দ এবং বিদ্যার শ্বেতগিরি। 
আনন্দপূণ শ্রীহর্ধের খণ্ডন-খওখাদ্যের উপর খণডন-ফক্কিকা-বিভঞ্জন নামে টীকা ও 
বাদীন্দ্রের মহাবিদ্যা-বিড়ম্বনের উপর টীকা রচনা করিয়া ন্যায়মতের বিরুদ্ধে অদ্বৈত- 
মতের স্থাপনে বিশেষ সাহায্য করেন। আনন্দপুণে র বিচারচাতুর্ধ অদ্ভুত। উল্লিখিত 
টীকাদ্বয় ব্যতীত ইনি পদ্মপাদের পঞ্চপাদিকার টাকা, প্রকাশাত্মযতির পঞ্চপাদিকা- 
বিবরণের টীকা, যওনমিশ্রের ব্ন্মসিদ্ধির ভাবসশুদ্ধি নামে টীকা, সুরেশ্বরের বৃহদারণ্যক- 
বাতিকের উপর ন্যায়কল্পলতিকা টীকা ও মহাভারতের মোক্ষধর্ম পর্বের টাকারত্ব নামে 
টীকা রচনা করিয়া শঙ্কর-বেদান্তের বিশেষ সৌষ্ঠৰ এবং পূর্ণ তা সাধন করেন । 

খৃষ্টায় ত্রয়োদশ শতকে মধ্বাচার্যের আবির্তাবে বেদান্ত-বিটপিতে এক নুতন ভাব- 
কুসুমের বিকাশ হয়। ভক্তপ্রবর মধ্বের অবদানে ভক্তিবাদ নবজীবন লাভ করে। 
অপর দিকে নব্যন্যায়ের প্রবর্তক গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের মনীষার বিকাশ হওয়ায় দার্শ নিক 
বাদযুদ্ধ প্রবলাকার ধারণ করে। অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে রামানুজ বিশেষত: মধ্বের 
আক্রমণ এবং ন্যায়-বৈশেঘিকের তর্ক-শরজাল ছিনু-তিনু করিয়৷ চিৎসুখ, শঙ্করানন্দ 
প্রমুখ আচার্গণ অদ্বৈতবাদকে বিজয়-গৌরবে ভূষিত করেন। 


অষ্টাদশ পরিচ্ছেদ 
অদ্ৰৈতহেদান্ত ও চতুৰ্দশ শতক 


চিৎস্ুখ, অমলানন্দ প্রভৃতির নবশক্তিতে খৃষ্টীয় ১৩শ শতকে অদ্বৈতবাদের বিজয়- 

শঙ্খ বাজিয়া উঠিলেও তখনও প্রতিপক্ষগণের আক্রমণ এবং প্রতিরোধ-প্রচেষ্টা শতাব্দীর . 
পর শতাব্দী বাঁরয়াই চলিয়াছে। খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকের শেষভাগে ( ১২৬৭-১৩৮১": 
খৃষ্টাব্দে ) রামানুজ-স্প্রদায়ের প্রবীণ আচার্য বেঙ্কটনাথের অভ্যুদয় বিশিষ্টাহৈতবাদ - 
প্রবল আকার ধারণ করে। বেক্কটনাথ বা বেদান্ত-মহাদেশিকাচাধ তত্বযুক্তাকলাপ,: 
সবার্থ সিদ্ধি প্রভৃতি রচনা করিয়। রামানুজমত দৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। তক্ব 
মুক্তাকলাপ পদ্যে লিখিত। ইহাতে ৫০০ শ্রোক আছে। সাথ সিদ্ধি তত্বমুক্তাকলাধ্রেরই - 
ব্যাখ্য।, ইহ। গদ্যে লিখিত। স্বার্থ সিদ্ধির উপর নৃসিংহদেবের আনন্দবল্লরী নামে 
টাকা আছে। জর্বদশ ন-সংগ্রহে বিদ্যারণ্য এই গ্রন্থের উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
ন্যায়পরিশুদ্ধি এবং ন্যায়সিদ্ধাঞ্জন নামক গ্রন্থে বেস্কটনাথ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের দৃষ্টুতে . 
প্রমাণ ও প্রমেয়-তত্ব নির্ধারণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। ন্যায়পরিশুদ্ধি পণচটি 
পরিচ্ছেদে বিতক্ত ; প্রথম পরিচ্ছেদে প্রত্যক্ষ, দ্বিতীয়ে অনুমান, তৃতীয়ে শব্্রমাণ,_ 
চতুর্থে স্বৃতিজ্তানের স্বরূপ ও পঞ্চম পরিচ্ছেদে প্রমেয়-তন্ব নির্ণয় করা হইয়াছে 
ন্যায়পরিশুদ্ধির উপর শ্রীনিবাসাচার্ধের ন্যায়সার নামে টীকা আছে। ন্যায়সিদ্ধাঞ্জরে ১ 
ছয়টি পরিচ্ছেদ আছে। উহার বিভিন্ন পরিচ্ছেদ দ্রব্য, জীব, ঈশ্বর, নিত্য বিভূতি, 
বুদ্ধি ও অদ্রব্য প্রভৃতি প্রমেয়-তত্ব বিস্তৃতভাবে নিরূপিত হইয়াছে। বেস্কট শতদূমণী নামক” 
গ্রন্থ লিখির। অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে একশত দোষ বা অনু+পত্তি প্রদর্শ ন করিয়াছেন।* 
শ্বীহর্ষের খণ্ডন-খণ্ডখাদ্যের প্রত্যুত্তরে শতদূষণী লিখিত হইয়াছিল বলিয়া পণ্ডিতগণ 

মনে করেন। শতদূষণীর বিচার-শৈলী যেমন সূক্ষ্য তেমনই গভীর এবং চিত্তাকর্ষক |. 
বেঙ্কটের শতদূঘণীর উপর দোদ্দয়াচার্যের চণ্ডমারুত নামে টাকা আছে। এতদৃব্যতীত: 
শ্রীভাষ্যের উপর বেস্কটের রচিত তত্বটাকা, রামানুজাচার্ধের রচিত গদ্যত্রয়ের উপর. 
গদ্যত্রয়-টাকা, রামামুজের লিখিত গীতা-তাঘ্যের উপর তাৎপর্য-চন্দ্রিকা টীকা প্রভৃতি: 
বিবিধ টীকার পরিচয় পাওয়া যায়। অধিকরণ-সারাবলী, সেশ্বরমীমাংসা, মীমাংসা: 
পাদুকা, বাদিত্রয়-খণ্ন (এই গ্রন্থে শঙ্কর, ভাস্কর ও বাদবপ্রকাশের মত খণ্ডিত হইয়াছে) 
প্রভৃতি গ্রন্থ বেক্কটের দার্শনিক প্রতিভার অপূর্ব নিদর্শ ন। যাঁদবাত্যুদয় কাব্য, 


* সম্প্রতি মহামহোপাধ্যায় শীঅনভ্তকুষ্ণ শাত্রী শতভূঘণ নামে গর্থলিখিয়া বেঙ্কটের তদণীর 
প্রতিটি দোঘের খণ্ডন করিয়াছেম। 
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সক্কর-ূর্যেদয় নামে নাটক (এই গ্রন্থে রামানূজমত নাটকাকারে প্রপঞ্জিত করা হইয়াছে। 
ইহ! শ্রীকৃঞ্ণমিশ্রের গ্রবোধচন্ত্রোদয়ের অনুকরণে লিখিত), গরুড়পঞ্চবিংশতি, 
অচ্যুতশতক, পাদুকাপহণ্র, অভীতিস্তব প্রভৃতি বেঙ্কটের অতুলনীয় ভগবৎশর্ণাপত্তি 
ও কবিপ্রতিভার বিজয়প্রশস্তি। এক বেঙ্কটের অবদানেই রামানুজের দশ ন সবাঙ্গ- 
পুষ্ট হইয়াছিল। চতুৰ্দশ শতকের প্রারস্তে বেক্কটের প্রতিভার জ্যোতি: সর্বত্র বিকীণ 
হওয়ায় অদ্বৈতবাদের গরিম। ম্লানায়মান হয়। এই সময়ে বিদ্যারণ্য আবির্ভূত 
হইয়া অদ্বৈতবাদের মানিমা বিদূরিত করেন। দ্বৈতবেদান্তী মধ্বাচার্ধের শিষ্য 
অক্ষোত্য বুনি খৃষ্টীয় চতুদশ শতকে দ্বৈতবেদান্তে এবং নব্যন্যায়ে অসামান্য পাণ্ডিত্য- 
লাভ করেন। তিনি শৃঙ্গেরীর মঠাধীশ বিদ্যারণ্য স্বামীকে বাদযুদ্ধে আহ্বান করেন | 
মহামতি বেদান্তদেশিকাচার্য উক্ত বিচারে মধ্যস্থের কার্য করিয়াছিলেন বলিয়া শুনা 
যায়। বিচারের ফলাফল সম্পর্কে মব্সতীবলম্বিগণ বলেন যে, 


অসিনা তত্বমসিনা৷ পরজীবপুতেদিনা | 
বিদ্যারপ্যমহারণ্যমক্ষোভ্যমুনিরচিছনৎ |] 


অদ্বৈত-সম্প্রদায়ের মতে বিদ্যারণ্য বিচারে বিজয়মাল্যের অধিকারী হন-__- 
“অক্ষোত্যং ক্ষোতয়ামাস বিদ্যারণ্যো মহামুনিঃ' | বিচারের ফলাফল যাহাই হউক, 
অক্ষোত্য মুনি যে হ্বৈতবেদাস্তিগণের অন্যতম প্রধান আচার্য ছিলেন, ইহা নিঃসন্দেহে 
বলা যায়। এই শতাব্দীতেই বাদিহংসান্থুবাচাধ ব! দ্বিতীয় রামানুজাচার্য ন্যায়কুলিশ 
নামে গ্রন্থ রচন। করিয়া অন্বৈতমতের খণ্ডন ও বিশিষ্টাদ্বেতমতের পুষ্টিসাধন 
করেন। বরদবিষ্ণ আচার্য স্ুদর্শ নাচার্ষের শ্রীভাষ্যের ব্যাখ্যা শ্রুতপ্রকাশিকা টীকার 
উপর তাবপ্রকাশিক৷ নামে টীকা রচন। করিয়া বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। 
বেঙ্কট তাহার ন্যায়পরিশুদ্ধিতে ভাবপ্রকাশিকা টীকার নাম করিয়াছেন | বেস্কটের 
পুত্র বরদণ্ডরু আচার্য বেদান্তদেশিকের অধিকরণসারাবলীর টীকা রচনা করিয়া 
রামানুজমতের পুষ্টিসাধন করেন। লোকাচাধ পিল্লাই নামক জনৈক বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
দার্শনিক তত্বনির্ণ য়, তত্পশেখর প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের খণ্ডন এবং 
স্বীয় মতের শ্রীবৃদ্ধি সম্পাদন করেন। এইরূপে অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে রামানুজ- 
সম্প্রদায় যে আক্রনণ-ধাঁর! প্রবতিত করেন, ভারতীতীর্থ , বিদ্যারণ্য, সায়নাচার্ষ প্রভৃতি 
অদ্বৈতাচার্ধগণ প্রতিপক্ষের সেই আক্রমণ-বেগ প্রতিহত করিয়া অদ্বৈত-শশীকে 
প্রতিবাদী রাহুগ্রাস হইতে যুক্ত করেন। 


ভারতীতীর্থ 


আচার্য ভারতীতীথ শৃজেরী মঠের মঠাধীশ ছিলেন। ভারতীতীর্থ বিদ্যারণ্য 
স্বামীর গুরু বলিয়া পরিচিত । তারতীতীথে র গুরুর নাম ছিল বিদ্যাতীর্থ | তারতী- 
তীর্থ বৈয়াসিক-ন্যায়মালা নামে বেদান্তদশ নের অধিকরণমালা রচনা করিয়া প্রগাঢ় 


পাণ্ডিত্যের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। 


৩১০ বেদান্তদর্শ ন__অছৈতবাদ 
মাধবাচার্য ব! বিদ্যারণ্য মুনীশ্বর 


বিদ্যারণ্য খৃষ্টীয় ১৩শ শতকের শেষভাগে জন্মগ্রহণ করেন এবং ১৪শ শতকেন্ন 
শেষভাগে যৃত্যুযুখে পতিত হন। ইহাকে শঙ্করাচার্ধের অবতার বা দ্বিতীয় শঙ্করাচার্য 
বলা হইয়া থাকে । সর্বশাস্ত্রে ইহার ন্যায় পণ্ডিত ভারতের বুকে কমই জন্মগ্রহণ 
করিয়াছেন। ইনি একাধারে অসামান্য পণ্ডিত এবং চাণক্যের ন্যায় কুটনীতি-বিশারদ 
ছিলেন | মাধবাচার্যই বিজয়নগর রাজ্যের সংস্থাপক। তিনি ১৩৩৫-৩৬ খৃষ্টাব্দে 
বিজয়নগর রাজ্য স্থাপন করিয়া এ রাজ্যের মন্ত্রিপদে 
মাধবাচার্ষের জীবনী অভিষিক্ত হন; এবং ৩০ বৎসর কাল বিজয়নগর-রাজ 
বীরবুক্ধের মন্ত্রিপদে আসীন থাকিয়া বিজয়নগর রাজ্য 
পরিচালনা করেন। তাঁহার পরিচালনা-গুণে বিজয়নগর দক্ষিণ ভারতে একচ্ছত্র 
সায়াজ্যরূপে পরিণত হয়। বীরবুক্কের আদেশে তিনি কিছুকালের জন্য জয়স্তীপুরে 
রাজত্ব করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। মাধবাচার্য তদীয় অসাধারণ রাজনৈতিক 
প্রতিতাঁবলে দক্ষিণ ভারত হইতে যুসলমান প্রভাব বিদূরিত করেন এবং মুসলমান 
সায়াজ্য ধ্বংস করিয়া হিন্দু সাম্রাজ্য সংগঠন করেন। গুরুতর রাজকার্ষের অবসরে 
তীহার গ্রস্থকর্তৃ-জীবন প্রস্ফুটিত হয়! বিভিনু শাস্ত্রে অসংখ্য গ্রস্থমালা রচনা করিয়া 
মাধব তারতীর পাদপীঠ সুষমা-মণ্ডিত করিয়াছেন। এইরূপ প্রতিতা কদাচিৎ দুষ্ট 
হয়। কুটনীতিবিৎ, অক্রান্তক্মা মাধবাচাষ পরিণত বয়সে সনুযাস অবলম্বন করেন, 
এবং শৃঙ্গেরী মঠের মঠাধীশ হইয়া শেষ জীবন যাপন করেন। এইরূপ জীবনও বড় 
দেখা যায় না। যিনি রাজনৈতিকের চূড়ামণি, তিনিই আবার সন্যাসীর অগ্রণী; 
অক্লান্তকর্ম। অথচ  সর্বকর্ম-সন্যাসী। মাধব তৎকৃত '“পরাশর-যাধবের” প্রান্তে 
নিজ পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। এ পরিচয়মূলে জানা যায় যে, তীহার পিতার নাম 
যায়ন ও মাতার নাম ছিল শ্রীমতী এবং প্রসিদ্ধ বেদভাষ্যকার সায়নাচার্য এবং তোগনাথ 
নামে মাধবের দুই সহোদর ছিল। বোধারন-সূত্রসেবী সায়ন-মাধব যজুঃশাখীয় বান্মণ 
কুলে ভরদ্বাজ গোত্রে জন্মগ্রহণ করেন।১ মাধবাচার্ধের কৌলিক নাম সায়ন বলিয়া 
মনে হর। 
বিবরণপ্রমেয়-সংগ্রহের আরম্তে মাববাচার্য শঙ্করানন্দকে গুরু বলিয়া নমস্কার 
করিয়াছেন এবং এ গ্রন্থের সমাধিতে তিনি বিদ্যাতীর্থ গুরুর পাদপদ্মে গ্রশ্থার্প ণ 
করিয়া আত্মপ্রসাদ লাভ করিয়াছেন । জৈমিনীয়-ন্যায়মালা-বিস্তরে মাধবাচার্য তারতী- 
তীর্থকে গুরু বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। বিদ্যাতীর্ঘ মাধবের গুরু ভারতীতীর্থের 
গুরু ছিলেন। সম্ভবতঃ মাধবের পরমণ্ডরু বলিয়া মাধব বিদ্যাতীর্থের পাদপদোো 


১। শ্রীমতী জননী যস্য স্বুকীতির্ায়নঃ পিতা ৷ 
সায়নো ভোগনাথশ্চ মনোবুদ্ধী সহোদরো || 
বোধায়নং যস্য সূত্রং শাখা যস্য চ যাজ্ধী। 
ভারদ্বাজং যস্য গোত্রং সবজ্ঞ: স হি মাধবঃ1। -পরাশর-বাধব, আরম্ভ শ্রোক | 


অহ্থৈতবেদান্ত ও চতুৰ্দশ শতক ৩১১ 


প্রণতি জানাইয়াছেন। অথবা উঁহারা উভয়েই মাধবের শিক্ষক ছিলেন | বিদ্যা- 
তীর্থের দেহান্তের পর মাধব ভারতীতীর্ধে র নিকট শিক্ষালাত করেন এবং পরিণত 
জীবনে শঙ্করানন্দের নিকট সনুযাস দীক্ষা গ্রহণ করেন। মাধবাচার্য দর্শন, 
স্মৃতি, জ্যোতিষ, ব্যাকরণ প্রভৃতি বিভিনু শাস্ত্রেই গ্রন্থরাজি রচনা করিয়া তীহার 
বাণীপৃজা সাফল্যমণ্ডিত করিয়াছেন। বেদান্তে পঞ্চদশী, 
মাধবাচার্ষের গ্রশ্থমালা বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ, অনুভূতি-প্রকাশ, জীবন্মুক্তি- 
বিবেক, অপরোক্ষানুভূতির টীকা, সৃতসংহিতার টীকা, 
এতরেয়-উপনিষদ্দীপিকা । তৈত্তিরীয়-উপনিঘদ্দীপিকা, ছান্দোগ্য-উপনিষদ্দীপিকা,১ 
হদারণ্যক-বাতিকসার, শঙ্কর-বিজয় মাধবের অক্ষয় কীতি। তাহার সর্বদর্শ ন- 
সংগ্রহ বিভিনু দাশ নিক মতের অপূর্ব সার সংকলন। মীমাংসাদর্শ নে তিনি জৈমিনীয়- 
ন্যায়মালা-বিস্তর রচনা করিয়া পূর্বমীমাংসার অধিকরণগুলির আলোচনার পথ সুগম 
করিয়৷ দিয়াছেন। ব্যাকরণে তিনি মাধবীয় ধাতুবৃত্তি রচনা করিয়াছেন। কাহারও 
কাহারও মতে এই ধাত বৃত্তি তাহার রচিত নহে, তাঁহার ভ্রাতা সায়নের রচিত। স্মৃতিতে 
তিনি পরাশরমাধব নামে পরাশরসংহিতার ব্যাখ্যা রচনা করেন। এ গ্রন্থ আচার, 
প্রায়শ্চিত্ত ও ব্যবহার এই তিন কাণ্ডে বিতক্ত। প্রত্যেক কাণ্ডের প্রতিপাদ্য বিষয়বস্ত- 
সম্পর্কে উহাতে বিস্তৃত আলোচনা করা হইয়াছে । 
মাধবাচার্ধের “কালমাধব* স্মৃতিশাস্ত্রের অন্যতম প্রামাণিক সংগ্রহগ্রস্থ। প্রসিদ্ধ 
স্মার্ত রঘূনন্দন ভট্টাচার্যও স্বীয় মতের সমর্থনে কালমাধবের উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
জ্যোতিঃশাস্ত্রে বিদ্যারণ্যের কীতি অতুলনীয় । তিনি বিদ্যাশঙ্করের যে সমাধি মন্দির 
রচনা করাইয়াছিলেন, ও মন্দিরের গাত্রে প্রভাতদূর্যের অরুণালোক-পাত দেখিয়া 
মাস, তিথি প্রভৃতি নির্ণয় করা যায়। ইহা জ্যোতিঃশাস্বে তাহার অসামান্য কৃতিত্ব. 
ও উদ্ভাবনী শক্তির পরিচায়ক । 
অগ্বৈতবেদান্তী বিদ্যারণ্য শঙ্কর-বেদান্তের ব্যাখ্যায় তাহার অসামান্য শক্তি 
নিয়োজিত করিয়াছিলেন । তিনি শঙ্করমতের ব্যাখ্যায় বিবরণ মত অনুসরণ করিয়া- 
ছেন। প্রকাশাস্্যতির পঞ্চ পাদিক।-বিবরণের 1 বিশ্লেষণে 
বিদ্যারণ্যের বেদান্তখযত তিনি বিবরণপ্রমেয়-সংগ্রহ রচনা করিয়াছেন। তাঁহার 
7... পঞ্চদশী প্ৰাঞ্জল এবং সরস রচন!। এ সকল রচনায় 
স্থানে স্থানে বিদ্যারণ্যের মৌলিক চিন্তার সমাবেশও পরিলক্ষিত হয়। পঞ্চদশীর 
প্রারন্তেই তিনি সত্য, সনাতন ব্রহ্ম সংবিদের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন । এ সংবিদের 
উদয়ও নাই, অস্তও নাই, উহা স্বপ্রকাশ এবং স্বতঃপ্রমাণ_-“নোদেতি নাস্তমেত্যেকা 
সংবিদেষা স্বয়ংপ্রতা ' ( পঞ্চদশী ১।৭ )। শব্দ, স্পর্শাদি বিজ্ঞান পরস্পর বিভিন্ন মনে 
হইলেও জ্ঞেয় শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি জড়াংশই জ্ঞানের ভেদ সাধন করে। 


১। বিদ্যারণ্য ১০৮ খানি উপনিঘদের উপরই দীপিকা নামে চীকা রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া 
স্তন৷ যায় 


৩১২ বেদান্তদশ ন___অন্বৈতবাদ 


এ জ্রেয় অংশ বাদ দিলে জ্ঞানের কোন তারতম্য থাকে ন। | জ্ঞান একরূপেই প্রকাশ 
পায়! কজ্তেয় বিষয়পকল নিয়ত পরিবর্তনশীল । এ পরিবর্তনশীল বিষয়-বিবর্তনের 
মধ্যে যাহা সর্বদা অপরিবর্তিত থাকে এবং যাহ! স্বরংগ্রকাশস্বরূপ তাহাই জ্ঞান, তাহাই 
সত্য । অপরাপর পরিবর্তনশীল সমস্ত বস্তই মিথ্যা। জীবের জাগ্রত, স্বপ্ন, জষুণ্তি 
প্রভৃতি অবস্থার মধ্যেও এ নিত্যচৈতন্য বিরাজ করে। চৈতন্যের অভাব কোন 
দেশে কোন কালেই নাই | সুতরাং উহাই একমাত্র সত্য বস্তু । সত্য, শাশ্বত-চৈতন্যই 
আত্ব।। চৈতন্যমর আব্বা আনন্দময়ও বটে! আত্মাই সকলের একমাত্র প্রিরতম | 
আগ্রার প্রীতি সম্পাদন করে বলিয়াই স্ত্রী, পুত্র, কন্যা, বন্ধু, বিত্ত প্রভৃতিকে গৌণভাবে 
প্রিয়তম বলা হুইয়া থাকে । আত্মপ্রীতিই মানুষের চরম ও পরম লক্ষ্য। ইহা হইতে 
আনন্দই বে আক্জার স্বরূপ, তাহ! নিঃসংশয়ে পুমাণ কর যায়| এক নিত্যচৈতন্যই 
অনাদি-অজ্ঞানবশতঃ জীব-চৈতন্য, ঈশুর-চৈতন্য, ক্টস্থ-চৈতন্য ও বনহ্ম-চৈতন্য, এই 
চতুবিধ রূপে প্রকাশিত হয়। সংক্ষেপ-শারীরক-রচয়িতা সর্বঙ্গাত্ব মুনি প্রভৃতি জীব, 
ঈশুর ও বন্ষ-চৈতন্য, এই তিনপ্রকার চৈতন্যের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন | বিদ্যারণ্য 
ক্টস্থ সাক্ষি-চৈতন্যকে যোগ করিয়া চারপ্রুকার চৈতন্যের স্বরূপ বিশ্বেষণ করিয়াছেন । 
একই মহাকাশ যেমন উপাধি-তেদে ঘটের মধ্যে পরিচ্ছিনু হইয়া ঘটাকাশ, ঘট-মধ্যস্থিত 
জলে প্রতিফলিত হইয়া জলাকাশ, অপরিচিছিনু অনস্তবিসারী নীলাকাশ-মহাকাশ, 
এবং আকাশপথে ভ্রাম্যমান মেঘমণ্লের বাণ্পীয় প্রবাহে প্রতিবিশ্বিত হইয়া মেঘাকাশ, 
বলিয়া অভিহিত হয়, সেইরূপ জীবের স্থল ও সূক্ষ্ম এই দেহদ্বয়ের অধিষ্ঠান, সাক্ষাৎ 
দ্ৰষ্টা, চিরস্থির নিবিকার চৈতন্যকে ক্টস্থ-চৈতন্য বা৷ সাক্ষী-চৈতন্য ৷ অপরিচ্ছিনু ভুম! 
চৈতন্যকে বরহ্ম-টচতন্য, এবংকটস্ব-চৈতন্যে যে বুদ্ধি করিত বা অধ্যন্ত হয়, সেই অধ্যন্ত 
বদ্ধিতে ক্টস্ব-চৈতন্যের যে প্রতিবিষ্ব পড়ে, সেই প্রতিবিষ্বকে জীব-চৈতন্য। আর, ভূয়া 
বহ্ধ-চৈতন্যে আশ্লিত বা অধিষ্ঠিত অনাদি মায়ায় প্রতিবিদ্বিত চৈতন্যকে ঈশুর-চৈতন্য 
বলা হইয়৷ থাকে । জীব-চৈতন্য ক্টস্থ-চৈতন্যের প্রতিবিম্ব হইলেও অজ্ঞানাধিক্য- 
বশতঃ জীৰ এবং ক্টস্থ-চৈতন্য যে অভিন্ন, তাহা সংসারী জরাযরণশীল জীব বুঝিতে 
পারে না। অনানি-অজ্ঞানই জীবের দৃষ্টির ভিরস্করণী। এই তিরস্করণীর প্রত 

জীবের বন্ধদৃষ্টি তিরোছিত হয় । ইহাই মূলাজ্ঞান ! এই অভ্ঞাশের দ্বিবিধ শক্তির 
পরিচয় পাওর। যায়--আবরণ শক্তি এবং বিক্ষেপ শক্তি । যে-শক্তি ক্টস্থ-চৈতন্যকে 
জীবের দৃষ্টিপথ হইতে আবৃত করিরা রাখে, তাহাই আবরণ শক্তি। বিক্ষেপ শক্তির 
প্রভাবে আবরণ শক্তিবশে সমাবৃত ক্টস্ব-চৈতন্যে স্থূল এবং যৃক্ষ্ম (বা লিঙ্গ) শরীরথারী 
জীবতাবের প্রতিভাস হইয়া থাকে । মাওুক্যোপনিষদে আমরা জীবাস্তার প্রাজ্ঞ, 
তৈজস, বিশব ও তুরীর, এই চারপ্রকার অবস্থার পরিচয় পাইয়াছি। (৮ম পরিচ্ছেদের 
১২৭-১২৯ পৃঃ দেখুন) স্ুষুপ্তি অবস্থায় সবপ্রকার অস্তঃকরণ-বৃত্তি বিলীন হইলে, অজ্ঞান- 
সাক্ষী জীবকে প্রাজ্ঞ বা আনন্দময় বল! হইয়া থাকে। স্বপ্ন অবস্থায় জীবের স্থূল 
শরীরের অভিমান থাকে না৷ বটে, কিন্তু সৃক্ষ্ শরীরের অভিমান তখনও বিদ্যমান থাকে । 
সূক্ষ্ম শরীরাভিমানী জীবকে তৈজস নামে এবং জাগরিত অবস্থায় ব্যষ্ট স্থুলাভিযানী 
জীবকে বিশ্ব সংজ্ঞায় অভিহিত করা হয়। এই সকল অবস্থার অতীত নিরুপাধি 


অদ্বৈতবেদাস্ত ও চতুর্দশ শতক ৩১৩ 


অবস্থাই তুরীয়াবস্থা । তুরীয়াবস্থায় জীব বরহ্মের সহিত একত্ব লাভ করে। আত্ম- 
চৈতন্যের এই প্রকার বিভিন্ন অভিব্যক্তিকে বিদ্যারণ্য তৎকৃত পঞ্চদশীর চিত্রদীপে 
চিত্রপটের দৃষ্টান্তের সাহায্যে আমাদিগকে স্পষ্টভাবে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। সমস্ত 
জীব ও জগৎ মারার চিত্র । সদানন্দ বন্ধই সেই চিত্রের ভিত্তি অভিজ্ঞ শিল্পী যখন 
কোন পট-ভিত্তিতে চিত্র অঞ্চিত করেন, তখন তিনি প্রথমতঃ পটখানিকে তাল করিয়া 
ধুইয়া পরিষ্কার করিয়া লন। পরে, চিত্রাঙ্কনের উপযোগী করিবার জন্য ও পটের গায় 
মণ্ড প্রভৃতি লেপন করেন। তারপর, ওঁ পট-ভিভ্তিতে পেন্সিল ব৷ তুলিদ্বারা স্বীয় 
অভিপ্রেত বিষয়সকল অঙ্কিত করেন এবং সর্বশেষে উপযুক্ত বর্ণবিন্যাসের দ্বারা 
অঙ্কিত চিত্রগুলির নয়নাভিরাম পূর্ণ রূপ দান করেন। মায়া-চিত্রিত জীব ও 
জগচ্চিত্রের ভিত্তি বিশুদ্ধ, পরিপৃণ , পরমাত্বা বা পরব্রন্দ। মায়াময় (যায়া-পরিচিছনু 
বা যায়োপাধি ) পরমাত্বা ঈশ্বর ও অন্তর্যাসী ; সমষ্টি সূক্ষ্ম শরীরাতিমানী পরযাত্ধা 
হিরণ্যগর্ত বা সূত্রাত্বা, আর, সমষ্টি স্থল শরীরাভিমানী পরমাত্বা বিরাট নামে অভিহিত 
হন। মায়াতীত পরবন্ধ যখন মায়ার আবরণে আবৃত হইলেন, তখনই তাহাতে জগচ্চিত্র 
অঙ্কিত করিবার সুযোগ উপস্থিত হইল । সূক্ষ্ম শরীরের কল্পনা মায়াময় পরব্রন্ধে 
অস্ফুট মসীরেখামাত্র । স্থল শরীরের বিকাশই জগচিচত্রের বিবিধ বর্ণ বিন্যাস বা 
স্পষ্ট অভিব্যক্তি । পরমান্বার ভিত্তিতেই মায়ার তুলিকায় স্থাবর, জঙ্গম প্রভৃতি বিচিত্র 
বিশ্বপ্রপঞ্চ চিত্রিত হইয়াছে । চিত্রে অঙ্কিত বিচিত্র পুতুলগুলি নানারূপ বসন-ভূষণে 
ভূষিত হইয়! এবং নানাবর্ণে চিত্রিত হইয়া চিত্রপটে শোভা পায় বটে, কিন্তু এ সকল 
চিত্রিত পোষাক পরিচ্ছদের কোন কার্যকারিতা নাই। চিত্রিত বসন-ভূষণ আসল 
বসন-ভূষণের ন্যায় দেখায় সত্য, কিন্তু বস্তুত: উহা আসল নহে, নকল এবং মিথ্যা । 
বহ্ম-ভিত্তিতে মায়ার তুলিকায় চিত্রিত জীব ও জগতের বিচিত্র খেলাও সেইরূপ 
পুতুলবাজী মাত্র। পুতুলের বসন-ভূষণ ও বাহ্যিক সৌন্দর্যের ন্যায় জীব ও জগতের 
মায়িক সুষমাও আসল নহে, নকল এবং মিথ্যা । জীব ও জগচ্চিত্রের বিচিত্র অতি- 
ব্যক্তিতে চৈতন্যের বিভিন্ন রূপ প্রকাশ পায় বটে, চৈতন্যের উহ! বাস্তব রূপ নহে, 
চৈতন্যের আতাস। বিভিন্ন উপাধিবশতঃ একই চৈতন্য ভিনু ভিন্ন রূপে প্রকাশিত 
হইয়৷ থাকে । জীব, জগৎ সমস্তই একই চৈতন্যের শরীরে মায়ার খেলা । জীবে 
চৈতন্য ব্যক্ত, জড়ে উহা অব্যক্ত। বৃদ্ধিগত চিদাভাসই জীব সুতরাং জীবে বৃদ্ধির 
খেলা এবং চৈতন্যের বিকাশ স্পষ্টতঃ দেখিতে পাওয়া যায়। জড়ের বুদ্ধিগত চিদাতাস 
নাই, এইজন্যই জড়ের চৈতন্য অব্যক্ত । আত্র-চৈতন্য সর্বব্যাপী এবং অসীম । 
জীব ও জড়ে কোথারও চৈতন্যের অভাব নাই | কেবল চৈতন্যের স্পষ্টতা ও অস্পষ্টতা- 
নিবন্ধন জীবকে চেতন ও জড় বিশ্বপ্রপঞ্চকে অচেতন বলা হইয়া থাকে । চেতন, 
অচেতন সমস্ত বিশবৃপ্রপঞ্চই মায়ার বিলাস। মায়া পরমেশবরেরই শক্তিবিশেষ | মায়া 
স্বীয় আবরণ ওঁ বিক্ষেপ শক্তিবশে বহ্ম-গাত্রে জীব ও জগচিচত্র রচনা করে। জ্ঞানের 
উদয়ে অবিদ্যা বিংবস্ত হইলে জীব ও জগৎ কিছুই থাকিবে না, সমস্ত জীব ও জগচিচত্রের 
অন্তরালে পরমাস্্া পরবুদ্ধই ফুটিয়া উঠিবে। জীব শিবরূপে বন্ধ পারাপারে মিলিয়। 
যাইবে বিদ্যারণ্যের মতে জীব ও ঈশ্বর উভয়ই প্রতিবিষ্ব। মায়ায় চৈতন্যের 


৩১৪ বেদান্তদর্শ ন-_অইৈতবাদ 


পৃতিবিষ্ব ঈশ্বর এবং অবিদ্যায় চৈতন্যের প্রতিবিষ্ব জীব । মায়া ও অবিদ্যা বিদ্যা- 
রণ্যের মতে অভিন্ন নহে, বিভিন্ন । মায়া শুদ্ধ-সত্বপ্রধান, অবিদ্যা মলিন-সত্বপ্রধান 
--“রজন্তমো'নভিভূত শুদ্ধ সত্বপ্রধানা মায়া এবং তদভিভূত মলিন সত্বপ্রধানা 
অবিদযা” ।১ বিবরণের মতে ঈশ্বর বিশ্ব, জীব প্রতিবিস্ব। বিবরণের এই মত 
বিদ্যারণ্য অঙ্গীকার করেন নাই | বিদ্যারণ্যের মতে জীব ও ঈশ্বর উভয়ই প্রতিবিশ্ব 
অবিদ্যা-প্রতিবিস্ব জীব-চৈতন্য অল্পক্ত এবং অল্পশক্তি, শুদ্ধ সত্বপ্রধান মায়ায়-প্রতিবিস্বিত 
ঈশ্বর-চৈতন্য সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তি । 
সাক্ষীর স্বরূপ নিরূপণে বিদ্যারণ্য বিশেষ কৃতিত্বের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন! 
আমর! পূর্ব পরিচ্ছেদে চিৎসুখের দার্শ নিক মতের বিচারপ্রসঙ্গে বিদ্যারণ্যের মতের 
পরিচয় দিয়াছি। ক্টস্ব-চৈতন্য বা অন্তর্যামীই সাক্ষী 1 
লাক্ষী নি এবং 
ং ক্টস্ব, নিবিকার, নির্লেপ ও উদাসীন। এইজন্য 
লে চিৎসুখাচা্ধের মতে বিশুদ্ধ যঘদই 
জীবাভিনু হইয়া সাক্ষী বলিয়া কথিত হন। চিৎসুখ ও বিদ্যারণ্য এই উভয়ের মতেই 
(অনুদাসীন চিৎ) জীব ব; ঈশ্বর কেহই সাক্ষী নহেন। সাক্ষী জীব ও ঈশ্বর হইতে ' 
অতিরিক্ত। কেহ কেহ আবার জীবকেই সাক্ষী বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়া থাকেন |. 
বাস্তবিক পক্ষে নিরুপাধি, নির্লেপ, কৃ্টস্থ-চৈতন্যেরই সাক্ষী সংজ্ঞা যুক্তিযুক্ত । আচার্য - 
শঙ্কর বিবেক-চ্ডামণিতে উদাসীন, ক্টস্ব-চৈতন্যকেই সাক্ষী বলিয়া গ্রহণ - 
করিয়াছেন :-- 


ন াক্ষিণং সাক্ষী ষংস্পৃশস্তি বিলক্ষণম্‌ । মা 

অবিকারমুদাষীনং গৃহধর্মা: প্রদীপবৎ | 

দেহেল্দিয়মনোধর্া নৈবাত্বানং স্পৃশস্ত্যহেো ॥ 

রবে ধর্থা কর্মণি সাক্ষিতাবে৷ বছ্ছে ধ্থাবায়সি দাহকত্বমূ । 

রজুজোর্থারোপিতবস্তসঙ্গ স্তথৈব কৃটস্থ চিদাত্্বনো মে || 
-_বিবেক-চুড়াযণি ৫০৭-৫০৮ শ্রোক। 


ফ্ট্থ সাক্ষী-চৈতণ্যেরও উর্ধে অক্ষয়, অব্যয়, সচিচদানন্দ ব্রহ্ম বিরাজ করেন। সেই, 
বরহ্ম-সাক্ষাৎকারই জ্ঞানের পরাকাষ্ঠা বা চরম জ্ঞান। বিদ্যারণ্য পঞ্চদশীর “তন্তু, 
বিবেকে” চিন্ময়, আনশঘন যুদ্ধের স্বরূপ প্রদর্শন করিয়া, “ধ্যানদীপে” পরব্রন্ধের 


১। সতৃতুদ্ধ্যবিশ্তদ্ধিভ্যাং মায়া'বিদ্যে চ তে.মতো। 
হায়াবিস্বো বশীকৃত্য তাং স্যাৎ সর্বস্ত ঈশুরঃ | 
অবিদ্যাবশগন্তন্য স্তদৃবৈচিত্র্যাদনেকধা । 
সা কারণ-শরীরং স্যাৎ প্রাঙ্তন্তত্রাভিমানবান্‌ ॥ 
- পঞ্চদশী ১/১৬-১৭ পোক। 


অদ্বৈতবেদান্ত ও চতুর্দশ শতক ৩১৫ 


উপাসনার উপদেশ করিয়াছেন। “আমি সেই পরত্রহ্গ' এইরূপে পরব্ুহ্ম-সাক্ষাৎকার 
লাভ করিলেই জীবের জীবন মধুময় হয়! 


সায়নাচার্য 


প্রসিদ্ধ বেদ-তাষ্যকার সায়নাচার্য বিদ্যারণ্যের সহোদর | সায়ন বিদ্যারণ্য ও 
বিজয়নগর-রাজ বীরবুক্কের অনুরোধে ও উৎসাহে সমগ্র বেদের ভাষ্য রচনা করিয়। 
বেদ রক্ষা করেন। ইহার মত বৈদিক পণ্ডিত দ্বিতীয় কেহ ভারতের বুকে জন্মগ্রহণ 
করেন নাই। ইহার দার্শনিক বৃষ্টি অদ্বৈতমূখী ছিল। শঙ্করের দৃষ্টি-ভঙ্গি অনুসরণ 
করিয়া ইনি সমগ্র বেদের ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। সংহিতা, ব্রাহ্মণ, আরণ্যক 
প্রতৃতির উপদেশের মূলে যে চিদানন্দঘন অন্বয় বন্ধ বিরাজ করে, তাহাই তিনি তদীয় 
তাষ্যে প্রতিপাদন করিয়াছেন। বৈদিক ভাষ্যকার উবট এবং মহীধর শুরু যজুর্বেদের 
মাধ্যন্দিন এবং বাজসনেয়ী সংহিতার যে ভাষ্য প্রণয়ন করিয়াছেন, তাহাতেও তাহার! 
অদ্বৈতবাদের পথই অনুসরণ করিয়াছেন। ইছা হইতে অদ্বৈতবাদই শুস্তির রহস্য 
একথা মনে করা অসঙ্গত নহে। 


আনন্দ গিরি বা আনন্দজ্ঞান 


খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকেই আনন্দজ্ঞান বা আনন্দ গিরি আবির্ভূত হইয়া সমগ্র শাঙ্কর 
ভাষ্যের অতি প্রাঞ্জল এবং সরস টীকা প্রণয়ন করিয়া ভাষ্যের সারগর্ত উক্তির রহস্য 
জিজ্ঞাস্থ্র নিকট সহজবোধ্য করিয়া দিয়াছেন। আনন্দজ্ঞান প্রশু ও এতরেয় ভাষ্যের 
টীকায় শঙ্করানন্দ ও বিদ্যারণ্যের উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন, সুতরাং তিনি যে শঙ্করানন্দ 
ও বিদ্যারণ্যের পরবর্তী তাহা নিঃসন্দেহ । আনন্দজ্ঞানের বিদ্যাগুরু অনুভূতি স্বরূপাচার্ধ, 
দীক্ষাণ্তর শুদ্ধানন্দ। এই শুদ্ধানন্দ অদ্বৈতমকরন্দের টীকাকার স্বয়ম্পূকাশের গুরু 
শুদ্ধানন্দ হইতে পৃথক্‌ ব্যক্তি। শুদ্ধানন্দের গ্রহ্থক্ত-জীবনের বিশেষ কোন পরিচয় 
পাওয়া যায় না। অনুভূতি স্বরূপাচার্য সারস্বতপ্রক্রিয়া নামে একখানি ব্যাকরণ রচনা 
করিয়াছেন এবং বেদান্তে গৌড়পাদের রচিত মাওুক্যকারিকার শাঙ্কর ভাষ্যের টীকা, 
আনন্দ বোধের ন্যায়-মকরন্দের উপর সংগ্রহ নামে টাকা, ন্যায়দীপাবলীর চন্দ্রিকা টীকা 
ও গ্রমাণমালার উপর নিবন্ধ নামে টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদের শ্রীবৃদ্ধি সম্পাদন 
করিয়াছেন। আনন্দ গিরি সম্ভবতঃ গুজরাট প্রদেশবাসী ছিলেন এবং গৃহস্বাশ্বমে 
তিনি জনার্দ ন-নামে পরিচিত ছিলেন। ইনি মীমাংসা, বেদান্ত ও নব্যন্যায়ে অসামান্য 
পাণ্ডিত্যলাত করিয়াছিলেন এবং গৃহস্থাশমে থাকাকালেই বেদাস্ত-তত্্বালোক এবং 

বেদান্ত-তর্কসংগ্রহ রচন৷ করিয়াছিলেন বলিয়। জান! যায়। সনুযাস জীবনে আনুন্দ- 
জ্ঞান হারুকা মঠের মঠাধীশ ছিলেন এবং সমগ্র শঙ্কর-ভাষ্য এবং স্থরেশ্বরের বাতিকের 
উপর টীকা ও স্বত্ব বিবিধ গ্রস্থ রচন! করিয়া অদ্বৈত-সিদ্ধান্ত স্থাপন এবং গ্রতিপক্ষ-মত 


৩১৬ বেদান্তদর্শ ন_-অদ্বৈতবাদ 


খণ্ডনে যতুবান্‌ হন। ইহার গ্রন্থদম্পদ্‌ অতুলনীয় ।১ শাঙ্কর ভাষ্যের তাৎপর্য 
বিশ্রেষণই আনন্দজ্ঞানের সাধনা । অপরাপর দার্শনিক, 


আনন্দজ্ঞানের মতের খণ্ডনেও আনন্দজ্ঞান কম প্রতিভা ও মনীষার পরিচয়. 
দাশ নিক মত। দেন নাই । তিনি বেদান্ত-তত্তবালোকে বিভিন্ন দাশ নিক 


মত খণ্ডন করিয়। অছৈতমত প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। 
পরিণামবাদী এবং ভেদাভেদবাদী ভান্করও খণ্ডনে বাদ যান নাই । ন্যায়-বৈশেষিক- 
মতের খণ্ডনে আঁনন্দজ্ঞান বেদান্ত-তর্কসংগ্রহ. রচনা করেন। বেদান্ত-তর্কসংগ্রহ 
তিন পরিচ্ছেদে বিতক্ত। প্রথন পরিচ্ছেদে ন্যার-বৈশেধষিকোক্ত দ্রব্যের লক্ষণ ও 
দ্রব্যের বিভাগ এবং ভাব, অভাব প্রভৃতি পদাথে র খণ্ডন করির৷ ন্যায়-বৈশেঘষিকমতের 
পদার্থ নিণ য়ের অসারতা প্রদশিত হইয়াছে । দ্বিতীয় পরিচেছদে ন্যায়-বৈশেষিকোক্ত 
রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ প্রভৃতি বিতিনু গুণ- 
পদার্থে র এবং প্রা ও অগ্রা, সত্য ও মিথ্যাজ্ঞানের লক্ষণ ও স্বরূপের খণ্ডন ; প্রত্যক্ষ, 
অনুমান প্রাণের লক্ষণ, ব্যাণ্তির লক্ষণ এবং বিতিনুপ্রকার হেত্বাভাসের লক্ষণ ও. 
স্বরূপের অযৌক্তিকতা ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। তৃতীয় পরিচ্ছেদে ন্যায়-বৈশেষিকোক্ত - 
জাতিবাদ, সমবায়, অভাব গ্রভৃতি খণ্ডিত হইয়াছে। ন্যায়-বৈশেষিকের খণ্ডে. 
আনলজ্ঞান শ্রীহর্ষ এবং চিৎনুখের যোগ্য উত্তরাধিকারী । তাঁহাদের খণ্ডন-শৈলীকে 
উঠ গ্রহণ করিয়াই আনন্দজ্ঞান ন্যায-বৈশেষিকমত খণ্নের চেষ্ট। করিয়াছেন। 
শাঙ্কর ভাষ্যের টীকাকার আনন্দজ্ঞান শঙ্করমতের মণ্ডনে যেরূপ প্রতিভার পরিচয় 
দিয়াছেন, অদ্বৈতবেদান্তের বিরোধী ন্যায়, বৈশেষিক প্রভৃতি মতের খণ্ডনেও সেইরূপ 
মনীষার বিকাশ দেখাইয়াছেন। তিনি যে-সকল সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন, তাহা আমা-. 
দিগকে সজ্জাত মুনি ও আনন্দবৌধের ন্যায়-মকরন্দের সিদ্ধান্তের কথাই স্মরণ করাইয়া 
দেয়। আনন্দবোধের মত অনুবর্তন করিয়া শ্ুক্তি-রজতের অনির্ব চনীয়তা সাধন করিতে; 
গিয়া আননজ্ঞান বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষতঃ দৃষ্ট রজতের স্বীয় অধিষ্ঠান বা. 
আশ্রয়-শুক্তিতেই অভাববোধের উদয় হইয়া থাকে, সুতরাং শুক্তিতে অধ্যস্ত রজত সত্য 
নহে, সাক্ষাৎ সম্বন্ধে সন্মুখস্থিত হইরা, “ইদংরূপে” উহা প্রত্যক্ষের বিষয় হয় বলিয়া. 


১। (১) ঈশা-তাঘ্য-টীকা, (২) কেনোপনিঘদৃভাব্য-টীকা, (৩) কেনোপনিঘদ্‌ তাঘ্য-বিবরণ-. 
ব্যাব্যা, (8) কঠোপনিঘদৃভাঘ্য-টীকা, (৫) যাও্ক্যভাঘ্য-ব্যাখ্যা, (৬) যাওুক্য কারিকার গৌড়পাদীয়, 
ভাঘ্য-ব্যাখ্যা, (৭) তৈত্তিরীয়-তাঘ্য-টাকা, (৮) ছান্দোগ্য-তাব্য-টীকা, (৯) তৈত্তিরীয়-তাষ্য-বাতিক-টাকা, 
(১০) বূহদারণ্যক-বাতিক-টাকা- শান্্রপুকাশিকা, , (১১) বৃহদারণ্যক-ভাঘ্য-টাকা, (১২) শারীর্ক- 
ভাষ্য-টীকা-ন্যায়নির্ণ প; (১৩) গীতা-ভাঘ্য-বিবেচন, (১৪) পঞ্চীকরণ-বিবরণ, (১৫). বেদান্ত-তর্ক- 
সংগ্রহ, (১৬) উপদেশসাহস্রী-টীকা, (১৭) বাক্যবৃভি-টাকা, (১৮) আন্জ্ঞানোপদেশ-টীকা; (১৯) ত্রিপুটা- 
প্রকরণ-টীকা, (২০) গঙ্গাপুরী তট্টারকের পদার্থ তত্ত্ব নির্ণয়ের বিবরণ, (২১) প্রশ্বোপনিঘদৃতাষ্য-টচীকা;' 
(২২) এতরেয়-তাষ্য-চীকা, (২৩) শতশ্বোকী-টীকা, (২৪) বেদান্ত-তত্বালোক, (২৫) চুলিকোপনিঘদৃ- 
ভাষ্য-টীকা, (২৬) মিততাষিণী, (২৭) শঙ্কর-বিজয়, (২৮) শঙ্করাচার্ষের অবতার কথা, (২৯) গুরুন্ততি 
প্রভৃতি গ্রন্থমালা আনন্দ গিরি রচনা করিয়াছিলেন। 


অদ্বৈতবেদাস্ত ও চতুৰ্দশ শতক ৩১৭ 


উহা অত্যন্ত অসৎও নহে । একই বস্তু একই সময়ে সৎ ও অসৎ হইতে পারে না। 
সুতরাং উহাকে অনির্বাচ্ই বলিতে হইবে । অনিরচনীয় অর্থ এই, যে-কোন 
 বূপেই উহার স্বরূপ নির্বচন করিতে চেষ্টা কর না কেন, কোনরূপেই উহা নির্ণ য়যোগ্য 
হয় ন৷।> এই অনির্বচনীয় শুক্তি-রজতের উপাদান অনির্বাচ্য অবিদ্যা | মিথ্যা 
বস্তুর উপাদান মিথ্যাই হইবে, উপাদান সত্য হইলে উপাদেয়ও সত্যই হইয়। দীড়ায়__ 
নিচ অবস্তনো বস্তু উপাদানম্‌ উপপদ্যতে' | অবিষ্ঠান-শুক্তির জ্ঞান উৎপন্ন হইলে 
রজতের অভাববোধের উদয় হয় সুতরাং রজত মিথ্যা ; পরিদৃশ্যমান বিশ্ব- 
প্রপঞ্চের অধিষ্ঠান পরব্রন্গের প্রত্যক্ষজ্ঞানের উদয় হইলে সমস্ত দ্বৈত জগদিন্রজালই 
অন্তহিত হর, অতএব অনির্বচনীয় শুক্তি-রম্কতের ন্যায় জগদিন্দ্রজালও অনির্বচনীয় 
এবং যিথ্যা বলিয়াই জানিবে | এই যিথ্যা বিশৃপ্রপঞ্জেরও উপাদান অনাদি-অনিবাচ্য 
অবিদ্যা । অবিদ্যা ও মায়া তিন নহে, অভিন্ন । আনন্দজ্ঞানের মতে অবিদ্যা বহু 
নহে, এক ; অবিদ্যার কাধ বহু। এক অবিদ্যারই বহুরূপে ভাতি হইয়। থাকে। 
অবিদ্যার আশয় সচ্চদানন্দ পরম ব্রহ্গ। বরদ্মাশ্বয়ে বিদ্যমান আছে বলিয়াই অবিদ্যা 
ও অবিদ্যার কাধ___জীব, জগত্প্রপঞ্চ সত্য, স্বাতাবিক বলিয়া মনে হইতেছে । অপর- 
দিকে, অবিদ্যা নিজ সংস্পর্শ বশতঃ স্বীয় আশ্রয় পরব্রদ্দে জ্ঞান ও ক্রিয়া শক্তির বিকাশ 
ঘটাইতেছে। ফলে, জ্ঞানস্বরূপ বন্ধ সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি ঈশ্বররূপে প্রতিভাত হইতেছেন, 
জগতের স্থষ্টি, লয় প্রভৃতি সাধন করিতেছেন । এক বন্ধই মায়াবশে বহুরূপে প্রকাশিত 
হন; জ্ঞান, জ্ঞাতা, জ্ঞেয় প্রভৃতি বিতিনু বিভাবের স্থষ্টি করেন। অজ্ঞান বৃদ্ধের স্বরূপ 
আবৃত করিয়া রাখে, এবং এককে জগতের রঙ্গমঞ্চে বহুরূপে, জীব, জগৎ প্রভৃতিরূপে 
প্রকাশিত করে। মূলে একই বিরাজ করে। বহর অন্তরালে একের অনুসন্ধানই 
ত্তীনুসন্ধান। সর্বত্র এক ব্রন্মের উপলব্ধি এবং এ বন্ধাগ্রিতে বছর- জীব, জগৎ 
প্রভৃতি বিভাবের আহুতিই বেদান্তের লক্ষ্য । স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত হন 
কিরপে? আর, অজ্ঞানের দ্বারা বুন্দের তিরোধান সম্ভব হইলে, ব্রহ্ম স্বপ্রকাশ হইলেন 
কিরূপে? এই প্রশ্নের উত্তরে আনন্দজ্ঞান বলেন যে, ব্রন্মের অবিদ্যা সম্বন্ধ মিথ্যা এবং 
অবিদ্যাবশতঃ একের জ্ঞাতা, জ্ঞের প্রভৃতি বিবিধরূপে ভাতিও মিথ্যা । মিথ্যারূপে 
তাতি সত্য, স্বপ্রকাশ বঙ্গের স্বর্ূপের কোন হানি করে না। এক বস্তুত: বহু হন 
না, বহুরূপে প্রতিভাত হন মাত্র । এই তাতি মিথ্যা বলিয়া ব্রন্দের স্বরূপের প্রচ্যুতি 
ঘটিবার কোন প্রশ্ন উঠে না। শুক্তিতে মিথ্যা রজতের ভাতি শক্তির স্বরূপের হানি 
সাধন করে কি? এই মিথ্যা আবিদ্যক বিভাবের.নিবৃত্তি এবং এক অদ্বিতীয় সচিচদানন্দ 
বুন্দোপলব্ধিই বেদান্ত-জিজ্ঞাসার প্রয়োজন । জ্ঞানের আলোক-সম্পাতে সত্য, শিব- 
সুন্দরের স্বরূপ প্রত্যক্ষ হইলে, আবিদ্যক জীব ও জগদ্‌ বিভাবের নিবৃত্তি হইয়া যাইবে 
এবং এক. অদ্বিতীয়, বন্ধই মূলে বিরাজ করিবে। 


১।. বেন যেন প্রকারেণ পরোনির্বক্ত ষিচছতি। 
তেন তেনাস্বনা'যোগস্তদনির্বাচ্তা মতা | __বেঃ তর্ক সংগ্ৰহ, ১৩৬ পুঃ। 


৩১৮ , বেদাত্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 
অখণ্ডানন্দ 


আনন্দজ্ঞানের সমসাময়িক কালেই আনন্দ গিরির শিষ্য অখণ্ডানন্দ পঞ্চপাদিকা- 
বিবরণের উপর তত্ত্বদীপন নামে গভীর, বিচারবহুল এক উপাদেয় গ্রন্থ রচনা করিয়া 
শঙ্করের ভাষ্য-ধারার অশেষ পুষ্টিবিধান করেন। আনন্দজ্ঞানের সতীর্থ নরেন্দ্র গিরি 
ঈশা-ভাষ্য-টিপ্পনী প্রভৃতি রচনা করিয়া এবং প্রজ্ঞানানন্দ আনন্দজ্ঞানের বেদান্ত-তত্তব!- 
লোকের উপর তত্বুপ্রকাশিকা নামে টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতবেদান্তের সৌষ্ঠব 
সম্পাদন করেন। 


রামাছয় 


খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকের শেষভাগে অব্যয়াশ্রমের শিষ্য পণ্ডিত রামাদ্বয় বেদান্ত-কৌমুদী 
রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের শ্বীবৃদ্ধি সাধন করেন | রামাদ্বয় স্বীয় বেদান্ত-কৌমুদীর 
উপর বেদান্ত-কৌমুদী-ব্যাখ্যান নামে এক টাকাও রচনা করিয়াছিলেন।১ এ টীকায় 
রামাদ্বয় জনার্দনের নাম করিয়াছেন। জনার্দন আনন্দজ্ঞানের গৃহস্থাশমের নাম! 
ইহা হইতে রামাদ্বয় যে আনন্দ গিরির পরবর্তী, ইহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায় । রামাদ্বয়ের 
বেদান্ত-কৌমুদী চার পরিচ্ছেদে বিভক্ত। তর্কের তিত্তিতে এ সকল পরিচ্ছেদে 
বৰহ্মসূত্ৰ চতুঃসূত্রীর শঙ্কর-তাষ্যোক্ত বিঘয়বস্তরই সূক্ষ্ম আলোচনা কর! হইয়াছে এবং 
সেই প্রসঙ্গে বেদান্ত-কৌমুদীতে অদ্বৈতবেদান্তের পুমা এবং প্রমাণ-তত্বের (Epis- 
€০7001965) পূর্ণাঙ্গ পরিচয় দিবার চেষ্টা করা হইয়াছে! প্রমা ও প্রমাণ-তত্বের 
বিচারে রামাছয়ের দান শ্রদ্ধার সহিত গ্রহণযোগ্য । রামাদ্য়ের পূর্বে পদ্যপাদ ও 
'প্রকাশান্বযতির পঞ্চপার্দিকা এবং বিবরণে, প্রকটার্থ -বিবরর্ণে, বিুক্তাত্িনের ইষ্ট- 
সিদ্ধিতে, অখগ্ডানন্দের তত্বুদীপন প্রভৃতি গ্রন্থে অস্বৈতবেদাস্তোক্ত প্রত্যক্ষ, অনুমান 
প্রভৃতি প্রমাণ এবং প্রমার স্বরূপ নিরূপণের চেষ্টা দেখিতে পাওয়া যায়। রামায় 
তীহার গ্রন্থে প্রত্যক্ষ ও অনুমানের স্বরূপের বিশ্রেষণে প্রকটার্থ -বিবরণের ভাব ও 
তাষা উভয়েরই অনুসরণ করিয়াছেন। পদ্[পাদ ও প্রকাশাত্বযতির চিন্তার ছায়াও 
স্পষ্টতঃ রামাদ্ধয়ের বেদান্ত-কৌমুদীতে দেখিতে পাওয়া যার। প্রপঞ্চপাদিকা-বিবরণের 
প্রত্যক্ষ নিরূপণের শৈলী যে অতি অপূর্ব, তাহা আমরা এই গ্রন্থের ১০ম পরিচ্ছেদে 
(১৮১-৮২ পৃ’) বিবরণোক্ত বেদান্তমতের বিচারপ্রসঙ্গে আলোচনা করিয়৷ দেখাইয়াছি। 


১। বেদান্ত-কৌমুদী এবং বেদাস্ত-কৌমুদী-ব্যাব্যান অদ্যাপিও প্রকাশিত হয় নাই। 
Madras Government Oriental Manuscript Licraryতে বেদাস্ত-কৌমুদীর হস্ত- 
লিখিত আদর্শ দেখিতে পাওয়া যায়। কলিকাতার এসিয়াটিক সোসাইটির পুস্তকালয়ে বেদান্ত-কৌমুদী- 
ব্যাখ্যানের প্রথম অধ্যায়ের অনুলিপি পাওয়া যায়। এ অনুলিপির শেঘে যে তারিখ দেখ! যায়, তাহাতে 
জানা যায় যে, শেষ নৃসিংহ নামক জনৈক আচার্য ঘোড়শ শতকের প্রথমে (A. D. 1512) টীকার 
ওঁ অংশ নকল করিয়াছিলেন। ইহা হইতে বেদাস্ত-কৌমুদী যে ১৫শ শতকের পরবর্তী কালের রচন। 
নহে, তাহা নিশ্চিতরূপে জানা যায়। 


অহৈতবেদান্ত ও চতুর্দশ শতক ৩১৯ 


প্রকাশাত্মযতির প্রত্যক্ষ প্রক্রিয়ার সহিত তুলনা করিয়া বেদান্ত-কৌযুদীর পুঁত্যক্ষ- 
প্রমাণ বিচার করিলে, প্রকাশাত্বযতির নিকট রামাদ্বয় কতখানি খণী, তাহা স্তরধী পাঠক 
বুঝিতে পারিবেন। বিষুক্তাত্রনের ইষ্টসিদ্ধির দাশ নিক মতও রামাদ্বয়কে বিশেষভাবে 
প্রভাবিত করিয়াছিল। তিনি বহুস্থলে বিযুক্তাত্বনের মত উল্লেখ করিয়াছেন । বেদাস্ত- 
কৌমুদীতে পূর্ববর্তী বৈদান্তিক আচার্ধগণের চিন্তার ছায়৷ লক্ষিত হইলেও, রামান্বয়ের এই 
কৃতিত্ব অবশ্যই স্বীকার্ধ যে, তিনি তাঁহার বেদান্ত-কৌমুদীতে অদ্বৈতবেদান্তের প্রমা ও 
পৃমাণ-তত্বর পূর্ণাঙ্গ পরিচয় লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। রামান্বয়ের পূর্বপর্যস্ত কোন গ্রস্থেই 
প্রমাণ-তত্তের এইরূপ পূর্ণ পরিচয় জানা যায় না। প্রকাশাত্ববতি, প্রকটার্থ -বিবরণকার 
এবং রামাদ্য়ের বিচার-শৈলী অনুসরণ করিয়া খুষ্টীয় সগুদশ শতকে ধর্মরাজা্বরীক্ 
বেদান্তপরিভাষা রচনা করিয়। নব্যন্যায়ের সৃক্ষ্য দৃষ্টিতে অদ্বৈতবেদাস্তোক্ত প্রমাণ- 
তত্ত্বের এক সবাঙ্গনুন্দর বিবরণ আমাদিগকে প্রদান করিয়াছেন । রামাদ্ধয়ের বেদাস্ত- 
কৌমুদী প্রমাণ-তত্বের তমসাচ্ছনু পথে যে নির্মল জ্যোতিঃ বিকীণ করিয়াছিল, তাহা 
কে অস্বীকার করিবে ? 
প্রমাণের স্বরূপ বিচারে প্রথমতঃ “পরমার” কথাই মনে পড়ে । প্রমার পরিচয় 
দিতে গিয়৷ রামাদ্বয় নৈয়ায়িকমতের প্রতিধ্বনি করিয়৷ বলিয়াছেন যে, ““যথার্থী নুতবঃ 
পরমা,” অথাৎ যে-জ্ঞানের জ্ঞেয় বস্তুটি যেইরূপ, সেইরূপেই যদি উহা অনুভবের বিষয় 
হয়, তবেই সেই জ্ঞান প্রমা বা সত্যক্ঞান বলিয়া জানিবে। 
বেদাস্ত-কৌমুদীর ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্র বেদান্তপরিভাষায় প্রমার লক্ষণ নিরূপণ 
গ্রযার লক্ষণ। করিতে গিয়া বলিয়াছেন, যে-জ্ঞানের বিষয়টি পূর্বে জ্ঞাত 
ছিল না এবং যেই জ্ঞানের বিষয়টি পরবর্তী জ্ঞানের দ্বারা 
বাধিত হয় না, এইরূপ জ্ঞানই পম! বা যথাথ জ্ঞান-_“স্মৃতিব্যাবৃত্তং পরশ্াত্বম্‌ অনধি- 
গতাবাধিতার্থ বিষয়কজ্ঞানত্বয়’, (বেদাস্ত-পরিভাষা ১৫ পৃঃ), [কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয় 
হইতে প্রকাশিত]। এই দুইটি লক্ষণের তুলনামূলক বিচার করিলে দেখা যায় যে, 
প্রমার স্বরূপ নিবচনে রামাদ্বয় ন্যায়-বৈশেষিকের অনুকরণে জ্ঞেয় বিষয়ের যথার্থ তা 
এবং জ্ঞান ও জেলের সার্ূপ্যের (correspondence) প্রতি অত্যধিক মনোযোগ 
দিয়াছেন। ধর্মরাজাংবরীন্দ্র পূর্বের অনবগাতি এবং বাধাভাবকে প্রমাজ্ঞানের লক্ষণ 
বলায়, প্রমার নিবচনে জ্ঞাতার প্রাধান্যই বজায় রাখিয়াছেন। কেননা, পূর্বতন, 
অনবগতি ও বাধাভাব প্রভৃতির জ্ঞাতার নিকটই স্ফুরণ. হইয়া থাকে । যেরূপেই 
বিচার করি না কেন, এই প্রম়াজ্ঞান যে অদ্বৈতবেদান্তের মতে চরম সত্য নহে, ইহ! 
যে আপেক্ষিক বা ব্যবহারিক সত্য, ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। বেদান্তের 
পরিভাষায় এইরূপ জ্ঞান অধ্যন্তজ্ঞান। অধ্যাস অজ্ঞানমূলক ; যে-পর্যন্ত আবিদ্ক 
অধ্যাস বা:-অজ্ঞানের খেলা চলে, মনোবৃত্তি ক্রিয়াশীল থাকে, সেই পর্যন্তই এই জ্ঞান 
সত্য বলিয়া বোধ হয়। অধ্যাস ভাঙ্গিয়া গেলে, যনোবৃত্তি বিলীন হইলে, জ্ঞান, জ্ঞাতা, 
ল্রেয় এই ত্রয়ীর বোধ তিরোহিত হইবে! তখন এক অখণ্ড, স্বয়ংজ্যোতি:, চিদানন্দ- 
ঘন পরবুন্ধই বিরাজ করিবে । জ্ঞান ও জ্ঞেয় বিষয় তুল্যরূপ না হইলে, সেখানে জ্ঞান 
বাধিত হয়! বিষয়ের অবাধ বা যাথার্থ ই জ্ঞানের সত্যতার পরিচায়ক, ইহা রামাদ্বয় ও 


৩২০ বেদান্তদশ ন-__অস্বৈতবাদ 


ধর্ম রাজাংবরীন্দ্র উভয়েই ভাষান্তরে মানিরা লইয়াছেন। প্রমাজ্ঞানকে যে পূর্বের 
অজ্ঞাত বা অনধিগত বিষয়সম্পর্কেই উদিত হইতে হইবে, ধর্সরাজাধ্বরীন্রের এই 
“অনধিগত’’ বিশেষণটি মানিয়া লইতে রামাদ্বয় কিছুতেই প্রস্তুত নহেন। রামাদ্বয় 
তদীর বেদান্ত-কৌমুদীতে ধারাবাহিক জ্ঞানে এবং পূর্বে ভাত বা দৃষ্ট বস্তুর পুনঃ পুনঃ 
প্রত্যক্ষে লক্ষণের অব্যাপ্তি আশঙ্কা করিয়া “অনধিগত" বিশেষণট ত্যাগ করাই সঙ্গত 
বলিয়। সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__“অজ্ঞাত-জ্ঞীপনং প্রমাণমিতি তদসারম্” (বেদান্ত-কৌমুদী, 
পুথি ১৮ পৃঃ)। ধর্মরাজাধ্বরীন্র “অনধিগত জ্ঞান” বলিয়া স্মৃতিজ্ঞান তিনন প্রত্যক্ষ 
প্রভৃতি জ্ঞানকে বুঝিয়াছেন। তাঁহার মতে যেই জাতীয় জ্ঞান অধিগত বা পূর্বে 
জ্ঞাত হইয়াই উৎপনু হয়, সেই জাতীয় জ্ঞান (অর্থাৎ স্মৃতিজ্ঞান) তিন জ্ঞানই অনধিগত 
ড্ঞান। স্মৃতিজ্ঞান অধিগত বা জ্ঞাত বিষয়সম্পর্কেই উদিত হইয়া থাকে । যে-বিষয় 
পূর্বের জানা বা দেখা নাই, সেই বিষয়ে কখনও কাহারও স্মৃতি হয় না। সুতরাং 
“অধিগত জ্ঞান” বলিলে একমাত্র স্মৃতিজ্ঞানকেই বৃঝায়, স্মৃতি ভিনু জ্ঞানই অনধিগত 
জ্ঞান। ধারাবাহিক জ্ঞান বা একই বিষয়সম্পর্কে উৎপন্ন 
প্রত্যক্ষপ্রাণের পুনঃ পুনঃ গ্রত্যক্ষজ্ঞান স্মৃতিজ্ঞান নহে বলিয়া, উহা 
স্বরূপ বিচার। “অনধিগত” জ্ঞানই হইবে । এরূপ জ্ঞান প্রশ্না হইতে 
কোনও বাধা নাই । প্রমাজ্ঞানের যাহা করণ বা সাধন, সেই 
প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতিই প্রমাণ। প্রত্যক্ষপ্রমাণের সাহায্যে জ্ঞাতা পুরুষের নিকট 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞেয় বিষয়টি প্রতিভাত হয় ; এবং দ্রষ্টা পুরুষ “আমি ইহা দেখিয়াছি" 
এইরূপ অনুভব করেন। এই প্রত্যক্ষ-জ্ঞানে জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ও জ্ঞান, এই ত্রয়ীরই স্পষ্টতঃ 
ভাতি-হইয়া থাকে । . চৈতন্য ব্যতীত. অস্বৈতবেদাস্তের মতে অপর কাহারও বিষয় - 
প্রকাশ করিবার ক্ষমতা নাই | চৈতন্যই একমাত্র আলোক, চৈতন্য ব্যতীত অপর সকল 
জড় বস্তই অন্ধকার সদৃশ । জড় বিষয়ের যে প্রকাশ হইয়া থাকে, সেখানে জড়ের 
মধ্য দিয়া চৈতন্যেরই অভিব্যক্তি হইয়া থাকে । বিষয়টি জ্ঞানে অধ্যস্ত বা কল্পিত 
হয়। বিষয়ের দ্বারা পরিচ্ছিন্ন চৈতন্যের প্রকাশই বিষয়ের প্রকাশ । বিষয়- 
পরিচিছিন জ্ঞানের এরূপ প্রকাশের দ্বারা বিষয়টিও সাক্ষাৎ সম্বন্ধে প্রকাশিত হইয়া 
জ্ঞাতার জনের গোচর হয়। জ্ঞাতার অন্তঃকরণই বিষয় প্রকাশের দ্বার । ইন্দ্রিয় ও 
অস্তঃকরণের সাহায্যে জ্ঞাতা দূরস্থিত বিষয় প্রতঃক্ষ করেন। ইন্ছিয়ের সহিত দৃশ্য 
বিষয়ের সংযোগ ঘটিলেই, সত্তৃগুণপ্রধান স্বচ্ছ অন্তঃকরণ দূরবিপারী আলোকরেখার 
ন্যায় ইন্জিয়ের দ্বারপথে বিগ ত হইয়া বিষয় যেই স্থানে বিদ্যমান থাকে, সেই স্থানে 
গমন করে এবং এরূপে জ্ঞাতা পুরুষ ও জ্ঞেয় বিষয়ের মধ্যে যোগ সাধন করে। 
ইন্জিয়ের দ্বারপথে অন্তঃকরণের আলোকরেখার আকারে বহির্গ মূনকেই অস্তঃকরণের 
বৃত্তি বলা হইয়৷ থাকে । অন্তঃকরণ-পরিছিন চৈতন্যই প্রমাতা ; এবং অন্তঃকরণের 
বৃত্তির অন্তরালে যেই চৈতন্য বিরাজ করে, সেই অস্তঃকরণ-বৃত্তি-অবচ্ছিনু চৈতন্যই 
প্রমাণ-চৈতন্য বলিয়া পরিচিত! এ বৃত্তি-চৈতন্য বা প্রমাণ-চৈতন্যই প্রমেয়ের 
সহিত প্রমাতার সংযোগ ঘটায়। এরূপ সংযোগের ফলে গ্রমাতৃ-চৈতন্য ও বিষয়- 
চৈতন্য সংযুক্ত হয় এবং উহাদের তেদ-বুদ্ধি তিরোহিত হইয়া অতেদবোধের উদয় 
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হয়। ইহারই ফলে জ্ঞাতা “আমি বিষয় জানিয়াছি'' এইরূপে বিষয় প্রত্যক্ষ করিয়া 
থাকে। 'বৃত্তেরভয়সংলগ্রতরা তদতিব্যক্ত চৈতন্যন্যাপি তথাত্বেন ময়েদং বিদিতমিতি 
সংশ্রেষপুত্যয়ঃ', (বেদান্তকৌমুদী, পথি, ৩৬ পৃঃ)| যেই মুহর্তে ইন্দ্রিয়ের সহিত 
বিষয়ের সংযোগ হর, এ সংযোগ অন্তঃকরণের যব্যে একপ্রকার আলোড়ন জাগাইয়। 
তোলে । এ আলোড়নের ফলে অস্তঃকরণ-বৃত্তির উদয় হয়। অন্তঃকরণের অন্তরালে 
অস্তঃকরণের ভাসক যে চৈতন্য আবৃত চৈতন্যের ন্যায় বিরাজ করে, অস্তঃকরর্ণের 
বৃত্তিবশতঃ এ চৈতন্যই উজ্জ্বলিত হইয়া উহার অজ্ঞানের আবরণ ভেদ করিয়। প্রকাশিত 
হয় এবং বৃত্তিপথে বিষর়সংযুক্ত হইয়া বিষয়ের আবরণ বিংবস্ত করিয়া বিষয়কে জ্ঞাতার 
নিকট প্রকাশিত করে । অদ্বৈতবেদান্তের মতে জ্ঞান স্বয়ংপ্রকাশ এবং সর্দা-প্রত্ক্ষ ! 
জ্ঞান কখনও অপ্রত্যক্ষ থাকে না। এ সদা-প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সহিত অন্তঃকরণ-বৃত্তির 
সাহায্যে জ্ঞেয় বিষয়ও যখন অতেদসম্বন্ধে অন্ত হয়, তখন জ্ঞেয় বিষয়ও সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই 
জ্ঞাতার প্রত্যক্ষের গোচর হয়। বেদান্তপরিভাষায় আমরা প্রমাতৃ-চৈতন্য, প্রমাণ- 
চৈতন্য ও বিষয়-চৈতন্য, এই ত্ৰিবিধ চৈতন্যের পরিচয় পাইয়াছি। অন্ততকরণ- 
পরিচ্ছিন চৈতন্য প্রম্াতচৈতন্য, অন্তঃকরণ-বৃত্তি-পরিচিছিন্ন চৈতন্য প্রমাণ-চৈতন্য 
এবং বিষয়-পরিচ্ছিশ্ন চৈতন্য বিষর-চৈতন্য | একই চৈতন্য ত্রিবিধ উপাধিবশতঃ 
তিনপ্রকারে প্রতিভাত হইয়া থাকে । অন্তঃকরণ স্বীয় বৃত্তিবশে চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়পথে 
দীর্ঘ আলোকরেখার আকারে বহি ত হইয়া দূরস্থিত বিষয়ের নিকট গমন করে এবং 
ঘটাদি জ্ঞেয় বা দ্‌শ্যবস্তর আকার গ্রহণ করে। ফলে, বিষয়-পরিচ্ছিনু চৈতন্য ও 
অন্তঃকরণ-বৃত্তি-পরিচিহ্নন চৈতন্য অভিনু হইয়া যায়। অন্তঃকরণ-বৃত্তি-পরিচ্ছিনু 
চৈতন্যের সহিত বিষয়-চৈতন্যের অভেদ হওয়ায়, অস্তঃকরণ-পরিচ্ছিনু চৈতন্যের 
সহিতও বিষয়-চৈতন্যের এবং বিষয়ের অতেদ হইয়া থাকে । ঘটাদি জড় বিষয়ও যখন 
প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত অভিন্ন হইয়া প্রকাশ পায়, তখন চৈতন্যের প্রত্যক্ষের দ্বারা 
জড় বিষয়ও সাক্ষাদ্‌ ভাবেই প্রত্যক্ষের গোচর হয়, ইহাই ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের মতে বিষয়- 
প্রত্যক্ষের রহস্য | “ঘটাদে বিষরস্য প্রত্যক্ষত্বস্ত প্রষবাত্রভিন্নত্বযূ”, (বেদান্তপরিতীঘা, 
৩০ পৃঃ)! পরশ হইতে পারে যে, প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত জড় ঘটাদি বস্তুর অভেদ 
সম্ভব হয় ক্রিপে ? তারপর, “আমি ঘট” এইরূপে তো কেহ বিষয় প্রত্যক্ষ করে না, 
“আমি ঘট দেখিতেছি” এইরূপে আমা হইতে তিন হইয়াই তে! ঘটাদি বিষর প্রত্যক্ষ- 
গোচর হইয়া থাকে । ইহার উত্তরে ধর্মরাজাধ্বরীন্র বলেন, প্রমাত৷ বা পরমা 
চৈতন্যের সহিত জড় ঘটাদি বস্তুর যে অতেদের কথা বলা হইগ্রাছে, তাহার অর্থ এই যে, 
প্রমাতচৈতন্যের অস্তিত্ব ব্যতীত জড় ঘটাদির কোন স্বতন্ব অস্তিত্ব নাই। চৈতন্যে 
অধ্যন্ত হইয়াই বিষয় প্রকাশিত হইয়া থাকে! ঘটাদি জড় বস্তু ঘট-পরিচ্ছিনন চৈতন্যে 
অধ্যন্ত বা কল্পিত। :আঅধ্যাসবশে ঘট-চৈতৃন্য ও ঘটের অতেদ সাধিত হয়। অন্তঃকরণ- 
বৃত্তিবশতঃ ইন্দ্রিয-পথে বহির্গ ত হইয়া দৃশ্য বিষয়ের আকার গ্রহণ করে বলিয়া, 
অন্তঃকরণ-বৃত্তি-পরিচ্ছনু চৈতন্য এবং বিষয়-চৈতন্য যে অভিনু হইবে তাহাতে আপত্তি 
কি? প্রষাণ-চৈতন্য বা অন্তঃকরণ-বৃত্তি-পরিচ্ছিশ্র চৈতন্য ও বিষয়-চৈতন্য অভিন্ন 
হইলে, অন্তঃকরণ-পরিচ্ছিনন চৈতন্য বা প্রমাতৃ-চৈতন্যও স্বীয় বৃত্তি দ্বারা বিষয়-চৈতন্যের 
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সহিত অতিনুই হইবে । এইরূপে বিষয়-চৈতন্য, প্রযাণ-চৈতন্য ও প্রমাতৃ-চৈতন্যের 
অভেদ ।ঈদ্ধ হওয়ায়, (বিষয়-চৈতন্যে অধ্যস্ত) বিষয়ও প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত অভিনুই 
হইয়া যাইবে । প্রষাতার অস্তিত্ব ব্যতীত বিষয়ের কোন পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকিবে না! 
সুতরাং প্রমাতৃ-চৈতন্যের প্রত্যক্ষই বিষয়ের প্রত্যক্ষতা বলিয়া জানিবে। প্রষাতার 
সহিত অতিনু হইয়া বিষয় প্রত্যক্ষ হইলে, “আমি ঘট” (অহংঘটঃ) এইরূপে জ্ঞানোদয় 
না হইয়া “এইটি ঘট" (অয়ংঘট:) এইরূপে আমা হইতে ভিনুরূপে ঘটের প্রত্যক্ষ 
হয় কেন? ইহার উত্তরে বলা যায়, যেই বস্তসম্পর্কে যে-প্রমাতার যেই প্রকার 
পূর্বতন সংস্কার অন্তঃকরণে বিদ্যমান আছে এবং যেই আকারে অন্তঃকরণের বৃত্তির 
উদয় হইয়াছে, (অন্তঃকরণের বৃত্তির উদয়ে সেই সুপ্ত সংস্কার উদ্ধ দ্ধ হইয়া) 
সেই আকারের অনুরূপেই বিষয়ের প্রত্যক্ষ হইবে। বৃত্তিজ প্রত্যক্ষের ইহাই রহস্য 
যে, বৃত্ত পূর্বতন সংস্কারের অনুরূপই বিষয়ের প্রত্যক্ষজ্ঞান উত্পাদন কারয়া থাকে। 
যেখানে “ইদং রূপে” অন্তঃকরণ-বৃত্তির উদয় হইয়াছে, সেখানে ইদংরূপেই বিষয়ের 
প্রত্যক্ষ হইবে, অহংরূপে হইবে না| উল্লিখিত দৃষ্টিতেই প্রকাশাস্ববতিও তীয় 
বিবরণে বিষয়ের প্রত্যক্ষতা উপপাদন করিয়াছেন। (বিবরণ, ৫০ পৃঃ দ্রষ্টব্য) 1. 
যে-জ্ঞাতার নিকট জ্ঞেয় বিষয় প্রকাশিত হয়, সেই জ্ঞাতার জ্ঞাতৃত্বের মূলে যে জ্ঞান - 
বিরাজ করিতেছে, তাহার সহিত অভিন্ন হইয়াই বিষয় প্রকাশিত হইবে, নতুবা 
তমংস্বরূপ জড় বিষয়ের প্রকাশ হওয়া কোন মতেই সম্ভবপর হয় না। বামান্বর়ও 
উল্লিখিত দৃষ্টিতেই বিষয়ের প্রত্যক্ষতা উপপাদন করিয়াছেন । রামান্বয়ের মতেও 
বৃত্তির সাহায্যে বিষর-চৈতন্য ও প্রযাত-চৈতন্যের অভেদ সিদ্ধ হওয়ায় এবং- 
প্রহ্থাতৃশ্চৈতন্য--ও -বিষয়*উ5তন্যের সংযোজকরূপে বৃত্তি বিরাজ করায়, -কআমি-বিষয়- 
দেখিয়াছি” এইবূপে আম! হইতে ভিনুরূপেই বিষয় প্রত্যক্ষের গোচর হইয়া থাকে: 
বিষয়গত অজ্ঞান নিবৃত্তি করতঃ জ্ঞেয় বিষয়কে স্পষ্টতঃ প্রকাশ করিয়া বিষয় ও জ্ঞাতার 
মধ্যে সম্বন্ধ স্বাপন করিয়া বৃত্তিই প্রত্যক্ষজ্ঞানের সাধন হইয়া থাকে । প্রত্যেক 
বিঘয়গত অজ্ঞান বিভিনু । যখনই কোনও বিঘয়সম্পর্কে জ্ঞান উৎপনু হর, তখনই এ 
জ্ঞেয় বিষয়ের আবরক অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করিয়াই উহ উৎপন্ন হয়। ““যাবন্তি ভানানি 
তাবস্তি অজ্ঞানানি'' । বিষয় সকল অজ্ঞানের আবরণে আবৃত থাকে, ইহাই রামাদ্বয়ের 
সিদ্ধান্ত । আনন্দজ্ঞানের মতে আমরা দেখিয়াছি যে, অজ্ঞান এক, বহু নহে, অজ্ঞানের 
কার্য বহু । আনন্দজ্ঞানের এই সিদ্ধান্ত রামাছ্ধয় গ্রহণ করেন নাই | রামাদ্ধয় বিষয়- 
তেদে ও জ্ঞান-তেদে অক্ঞানের তেদই উপপাদন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন | ধারাবাহিক 
জ্ঞানস্বলে ধর্নরাজাধ্বরীন্দ্র অন্য জাতীয় বিরোধী বৃত্তিজ্ঞানের উদয় না হওয়া পর্যন্ত 
একটি বৃত্তিই অঙ্গীকার করিয়াছেন, বৃত্তির তেদ স্বীকার করেন নাই । রামাদ্বয় সে- 
ক্ষেত্রে প্রতি যূহর্তে নবীন বৃত্তির উৎপত্তি এবং ওঁ বৃত্তি-জন্য ভিনু ভিনু জ্ঞানের উদর 
ও লয় অঙ্গীকার করিয়াছেন। প্রত্যেক বৃত্তিজ্ঞানই তাহার মতে বিভিনু অন্ঞান* 
বৃত্তিকে নিবৃত্তি করিয়াই উদিত হইয়াছে । জ্ঞানের ধারা চলিতে থাকায় বৃত্তি-তেদ 
এবং বিতিনু অজ্ঞান-বৃত্তির নিবৃত্তি আমাদের দৃষ্টিতে প্রতিভাত হয় নাই। বৃত্তি-ভেদে 
অজ্ঞান-তেদ অবশ্য স্বীকার্য। বিভিন্ন অজ্ঞান-বৃত্তির সমূলে নিবৃত্তি হইলে এক 


অদ্বৈতবেদান্ত ও চতুর্দশ শতক ৩২৩ 


অখগুবুন্ষ-চৈতন্যই বিরাজ করিবে । সেই অখণ্ড পরযাস্্-চৈতন্যের সাক্ষাৎকারই 
:বেদাস্ত-জিজ্ঞাসার চরম লক্ষ্য ।১ 


জয়তীথ 


খৃষ্টীয় ১৪শ শতকের প্রথম ভাগে (সম্ভবতঃ ১৩১৭--১৩৮০ খৃষ্টাব্দে) অক্ষোত্য 
মুনির শিষ্য দ্বৈতবেদান্তের অন্যতম প্রধান আচার্য জয়তীর্থ আবির্ভ,ত হন । বিদ্যারণ্য- 
স্বামী তৎকৃত সবদশ ন-সংগ্রহে মংবমতের বর্ণনাপ্রসঙ্গে জয়তীর্থের উল্লেখ 
করিয়াছেন। জয়তীর্থ নব্যন্যায়ে অসামান্য পাণ্ডিত্যলাভ করেন এবং নব্যন্যায়ের 
সূক্ষ্ম দৃষ্টিতে মংবাচার্ধের রচিত বিভিনু ভাষ্যের টীকা এবং স্বতন্ত্র গরন্থযাল৷ প্রণয়ন 
করিয়া মংবমতের অশেষ পুষ্টি সাধন করেন এবং অদ্বৈতমত ছিনু ভিন্ন করেন। ইনি 
মধ্বাচার্ষের বৃন্মসূত্র-ভাষ্যের উপর তত্ব-প্রকাশিকা টীকা এবং মধ্বতানুসারে স্বাধীন- 
. ভাবে ব্রহ্মসূত্রের বিস্তৃত ব্যাখ্যা ন্যায়সুধা, মংবাচার্ষ-প্রণীত তত্বোদ্দ্যোতের ব্যাখ্যা__ 
তত্বোদেযাত-টাকা, মধ্বাচার্ষের তত্বসংখ্যানের ব্যাখ্যা-_তত্বসংখ্যান-টাকা, তত্ব- 
বিবেকের ব্যাখ্যা-_তত্ববিবেক-টীকা, প্রমাণ-লক্ষণ-চীকা, গ্নগ্ভাষ্যের টীকা, প্রপঞ্চ- 
মিথ্যাত্বানুমান-টীকা, গীতা-তাৎপর্ধনিণ য়ের টীকা, মায়বাদ-খণ্ডন-টীক!, বিষ্ণুতত্ব-নির্ণ য়- 
টীকা উপাধি-খগ্ডন-টাকা, ঈশোপনিষদৃভাঘ্য-টাকা।, প্রশ্বভাষ্য-টাকা।, বাদাবলী, (বাদাবলী 
শক্করের মত খণ্ডন ও মংবমত স্থাপনের উদ্দেশ্যে লিখিত হয়! ইহা অতি সূক্ষ্ম বিচার, 
বহুল নিবন্ধ। এই বাদাবলীকে ভিত্তি করিয়াই পরবর্তী শতকে ব্যাসরাজ স্বামী তাঁহার 
প্রসিদ্ধ খওনগ্রস্থ ন্যায়ামৃত রচনা করেন |) প্রমাণ-পদ্ধতি প্রভৃতি গ্রন্থরাজি রচন৷ করিয়। 
মংবমতের পূর্ণতা সাধন করেন। আনন্দজ্ঞান সমগ্র শাঙ্কর-ভাষ্যের টীকা রচনা 
করিয়৷ শঙ্কর-বেদান্তে যে স্থান অধিকার করিয়া আছেন, জয়তীর্থ ও মংবাচার্ষের বিভিনু 
ভাষ্যের টীকা ও স্বতন্ব গ্স্থরাজি রচনা করিয়া দ্বৈতবেদাস্তে সেইরূপ উচ্চস্থানই লাত 
করিয়াছেন। জয়তীর্থ মধ্বমতের একটি স্তম্ভবিশেষ। তীহার অলোকসামান্য 
মনীষা তাঁহার গ্রন্থের সর্বত্রই পরিস্ফুট | অদ্বৈতমত খণ্ডন ও স্বীয় পক্ষ স্থাপন, এই 
উভয় অংশেই জয়তীথে র প্রতিভা অতুলনীয়। জরতীর্থ অদ্বৈতবেদান্তের ব্যুহ 
আক্রমণ করিলে বিদ্যারণ্য স্বামী, আনন্দজ্ঞান, অখগ্ডানন্দ প্রভৃতি সেই আক্রমণ-বেগ 
প্রতিহত করিয়া অদ্বৈতবেদান্তের বিজয়-পতাকা৷ বহন করেন। 


টি 


১। রামাহয় ও ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের প্রমাণ-বিচারের শৈলী আমরা এই গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডে প্রমাণ 
ততেরে (ছ)01969201010£) বিচার-পরসজে বিস্তৃততাবে আলোচনা করিয়াছি। সুধী পাঠক সেই 
আলোচনা দেখুন! 


উনবিৎশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈতব্ৰেদান্তের পঞ্চম এবং জোড় শতাব্দী 


খৃষ্টীয় পঞ্চদশ শতাব্দী সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাসে এক স্মরণীয় যুগ। এই _ 
সময়েই বাংলার ও বাঙ্গালীর গৌরব রঘুনাথ মিথিলা হইতে ন্যায়শাস্ত্র কঠস্থ করিয়া 
আনিয়া নবদ্বীপে নব্যন্যায়ের গোড়া পত্তন করেন। রধুলাখের প্রদীপ্ত পতিভার :" 
অবদানে ন্যায়ের ক্ষেত্র নব নব সমৃদ্ধি আহরণ করিয়া গৌরবোভ্জল হইয়া উঠিল। 
নবদ্বীপ প্রাচ্যের শ্রেষ্ঠ বিদ্যাতীর্থে পরিণত হইল। রঘুনাথ পঞ্চদশ শতাব্দীর... 
মধ্যভাগে আবির্ভূত হন এবং গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের তত্ুচিজ্্ামণির উপর টীকা রচনা “ 
করিয়া ন্যায়-চিন্তার এক নবরূপ দান করেন। তিনি শ্রীহর্ধের খণ্ডন-খওখাদ্যের 
উপরও টীকা রচনা করিয়াছিলেন। বঘুনাথ দীধিতির প্রারম্ভে “ অখণ্ডীনন্দবোধায় :. 
নিত্যায় পরমাত্বনে ” বলিয়া সচ্চিদানন্দ পরমাত্বা, পরবরন্মকে নমস্কার করিয়া অদ্বৈত: 
বেদাস্তবাদের প্রতি তাঁহার মনের গোপন প্রীতি নিবেদন করিরাছেন বলিয়৷ মনে হয়”-- 
. রঘুনাথ শিরোমণিরই সমসাময়িক কালে প্রেমের অবতার, কাঙালের ঠাকুর শ্বীচৈতন্য--. 
দেব জন্মগ্রহণ করেন! . শ্বীচৈতন্যদেব ১৪৮৬ খৃষ্টাব্দে নবদ্বীপে জন্মগ্রহণ ককের 
এবং ১৫৩৩ খৃষ্টাব্দে শ্রীক্ষেত্রে দেহরক্ষা করেন। বৈ 
সমগ্ু বাংল৷ দেশ প্রেমের বন্যায় ভাসিয়া গিয়াছিল। নু 
র্‌গে রঞ্জিত হইয়া উদ্বেলিত হইয়৷ উঠিয়াছিল। মহাপ্রভু চৈতন্যদেব বেদান্তবাদে.:. 
অনেকের মতে মংবাচার্ধের মতীনুগানী ছিলেন। কাহারও কাহারও মতে তিনি 
নিশ্বার্কের মতাবলম্বী। মহাপ্রভু বেদান্তের কোন ভাষ্য রচনা করেন লাই। তিনি 
উহার প্রয়োভনও অনুভব করেন নাই। তাহার মতে শ্রীমদ্ভাগবতই ব্রহ্মসূত্রের 
ভাষ্য! প্ৰসিদ্ধি আছে, বেদব্যাস পুরাণ-ইতিহাস, বঙ্গসূত্র প্রভৃতি রচনা করিরাও চিত্তের: 
প্রধনুতা লাভ করিতে পারেন নাই। কিসের অভাবে তাঁহার মন যেন ভারাক্রান্ত হইয়া. 
উঠিল। এনন সময় তিনি সমাধিযোগে আত্মস্থ হইলেন | সহস৷ তীহার হৃদয়ে শ্রীমদ-.: 
ভাগবতের মাধুর্যমণ্ডিত পরব্ুক্মতত্ত প্রতিভাত হইল। তাঁহার মন প্রসনুতায় তাঁরয়া 
উঠিল। বৃন্ধসূত্র রচনা করিরা তিনি যে তত্ত্বকে উপলব্ধি করিতে চাহিয়াছিলেন,. 
তাহারই চিদানন্দঘন সবিশেষ তাৎপর্য তিনি খৃঁজিয়৷ পাইলেন শ্রীমদূভাগবতের.. 
পরব্ুদ্ষতত্তে। অতএব ব্যাসদেব-প্রণাত শ্রীমদৃভাগবতই ব্রহ্মসূত্রের অকৃত্রিম ভাষ্য | £ 
গরুড়পুরাণও শ্রীমদূতাগবতকে ব্রহ্মনুত্রের ভাষ্যাথ বলিয়া নিরূপণ করিয়াছেন।: 
চৈতন্যদেব-প্রুবাতিত বৈষ্ণবধর্মের সুপ্রসিদ্ধ আচার্য শ্রীশ্বীজীব গোস্বামীও তীয়: 
“ষট্সন্দর্ভে ”র প্রথম সন্দর্ভে “ বুঙগদূত্রাণামর্থ স্তেঘামকৃত্রিম তাষ্যভূত ইত্যর্থ £”- 


অছ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩২৫ 


এইরূপ উক্তি দ্বারা শ্রীমদ্ভাগবতকেই বৃশ্ষসূত্রের প্রকৃত ভাষ্যার্থ বলিয়া বর্ণ না 
করিয়াছেন। চৈতন্যদেব মনে করিতেন, শ্রীষদূভাগবতেই বণিত আছে বেদাস্ততত্বের 
শেষ কথা । উহাতেই বিবৃত আছে সকল সৌন্দর্য-মাধূর্যের অফুরন্ত প্রবাহ । রসময় 
শ্বীকৃষ্ণই অখিল রসের মূর্ত বিগ্রহ এবং শক্তিমাব্-রূপ পরব্রদ্ষতত্ব। আর, জীব ও 
জগৎ তীহারই (শীকৃষ্ণেরই) শক্তি। সেই শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সম্বন্ধ তাহা 
অচিন্ত্য ভেদাতেদ-সম্বন্ধ--শ্বীমৰৃতাগবতেই মহাপ্রভু এই তথ্য আবিষ্কার করেন। 
শীমদূতাগবতের মধুর ভাবধারা এবং তদ্পযোগী দাশ নিক তত্ত্ব ও তথ্য চৈতন্যদেবের 
জীবনে ও সাধনায় যে প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল তাহা বস্ততই অসামান্য । জাতীয় 
জীবনে তিনি সেই রপামৃত ধারার প্লাবন জাগাইয়াছিলেন। সমগ্র জাতি তাঁহার 
পুচারিত প্রেমের আদশে ধন্য হইয়াছিল। তাহার প্রেমের আঙিনায় সবসাধারণের 
প্রবেশাধিকার ছিল। তিনি নাম-প্রেমের মালা গাথিয়া আচগ্ডালের গলে 
দোলাইলেন। 

প্রেমাবতার মহাপ্রভু চৈতন্যদেবের প্রবতিত গৌড়ীয় বৈফ্বধর্মে কালক্রমে কাব্য, 
দশ ন, ভক্তিরদ ও সাধনমাগে সংস্কৃত ও বাংলা__এই উতয় ভাষায় বিবিধ গ্রন্থরাজি 
রচিত হয়। চৈতন্যদেব নিজে প্রথম জীবনে আদর্শ অধ্যাপক ও অদ্বিতীয় পণ্ডিত 
ছিলেন। কিন্তু গয়াক্ষেত্রে শ্বীগ্রীমাধবেন্দ্র পুরীর শিষ্য ঈশ্বর পুরীপাদের নিকট 
দীক্ষা গ্রহণ করিবার পর হইতে তাঁহার জীবনে অদ্ভুত ভাবান্তর পরিলক্ষিত হয়। 
তিনি শ্রীকৃষ্ণপ্রেমতাবে তনয় হইয়া পড়েন। ইহার পরই তাহার অধ্যাপন-লীলা৷ 
পর্বের সমাপ্তি ঘটে । উত্তর জীবনে তিনি ১৫১০ খুষ্টাব্দে কাটোয়ায় শ্বীশ্বীকেশব 
ভারতীর নিকট সনুযাসদীক্ষা গ্রহণ করতঃ সন্যাসী হন এবং তাঁহার নাম হয় 
শ্রীকৃষ্ণচচৈতন্য। তিনি নিজে সাক্ষাদৃতাবে খুব কম গ্রস্থই রচনা কারয়াছেন। তিনি 
বুঝয়াছিলেন, ইহা অপেক্ষাও বৃহত্তর এবং মহত্তর কাজের তার তাঁহার উপর । শ্রীকৃষ্ণ 
প্রেমতাৰ নিজের অধ্যাত্ম জীবনে প্রতিষ্ঠিত করিয়া সেই তাবাদর্শ সমগ্ জাতির জীবনে 
নিজ আচরণের দ্বারা প্রপারিত করাই তাহার জীবনবৃত। তবুও শাস্ত্-প্রচারের 
প্রয়োজনীয়তাকে তিনি উপেক্ষা করেন নাই। উপেক্ষা করেন নাই বলিয়াই 
সূত্রাকারে, সিদ্ধা্ডের উপদেশ দিয়া শাস্বরচনার ভার যোগ্যপান্রে অর্পণ করেন। 
শ্বীরূপ গোস্বামীকে প্রয়াগে এবং শ্বীরূপের অগ্রজ সনাতন গোস্বামীকে কাশীধাষে 
বৈষ্ণবীয় তত্ত্‌ ও সাঁধন৷ বিষয়ে স্বয়ং শিক্ষা দান করেন এবং শাস্ত্রের মাধ্যমে এই তত্- 
প্রচারের প্ররোচনা দান করেন। শ্ীশ্রীচৈতন্যদেব “ শিক্ষার্টক ’ নামক স্বরচিত আটটি 
শ্রোকে সমগ্র বেদ-বেদান্ত-পুরাণ-স্সৃতি পঞ্চরাত্র প্রভৃতির সারমর্ম এবং জীব-জীবনের 
চরম ঝছির কথা লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। তাহার শান্্ব্যাখ্যা-পদ্ধতি এমনই অপূর্ব 
ছিল যে, তিনি প্লুরীধামে নবদ্বীপের অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক শ্বীবাসুদেব সার্বতৌমকে এবং 
কাশীতে অসামান্য বৈদাস্তিক শ্রীপ্রকাশানন্দ সরস্বতীকে বেদান্তসূত্রের অভিনব ব্যাখ্যা 
শুনাইয়। মন্তরমুগ্ধের ন্যায় অভিভূত করেন। চৈতন্যদেবের প্রচারিত অচিন্ত্য 
তেদাতেদতত্তুই যে ব্রক্ষসৃত্রের রহস্য ইহা! তিনি নিঃসংশয়ে প্রতিপাদন করেন। তাঁহার 
প্ৰবৰ্তিত অচিন্ত্য তেদাতেদবাদই শ্রীরূপ-সনাতন এবং বিশেষ করিয়৷ রূপ-সনাতনের 


৩২৬ বেদান্তদর্শন-__অছৈতবাদ 


সুযোগ্য ভ্রাতুপুত্র শীজীৰ গোস্বামী তদীর গ্রস্থবাজিতে নানাবিধ যুক্তি ও প্রাণের 
দ্বারা দৃঢ় ভিত্তির উপর গ্রতিষিত করেন। শ্রীশীচৈতন্যদেবের শক্তি ও কৃপা লাভ 
করিয়াই শ্রীরূপ-সনাতন ও শ্রীজীব প্রমুখ গোস্ামিগণ ভাগবতের মধুর ভাবধারায় 
অনুপ্রাণিত গৌড়ীয় বৈষ্ণবগাহিত্য এবং দর্শন রচনা করেন। 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবপাহিত্য এবং দশ নের ভাগারে গোস্বামিগণের দান অমূল্য। 
তাহার। সকলেই ছিলেন সুপ্ডিত, ভাবুক কবি, দাশ নিক ও সাধক। শ্রীসনাতন 
গোস্বামী তদীয় বৃহদূভাগবতাযৃত ও শ্ৰীমদভাগবতের বৈষ্ণবতোষিণী টীকায় ভক্তি- 
তত্ত্বের নগৃঢ রহস্য আলোচনা করেন। তিনি বৈধী ভক্তির যাবতীয় রীতি-নীতি 
ও ক্রিয়াকলাপ লিপিবদ্ধ করেন-_-হরিতক্তিবিলাস গ্রন্থে ও উহার স্বরচিত দিগৃ্দশ নী 
টীকায়। এ মহাগ্রস্থ বৈষ্ণবাঢার পদ্ধতি বা বৈষ্ণব স্মৃতি বলিয়া! সমাদূত। শ্রীরূপ 
গোস্বামী ১৫৪১ খৃষ্টাব্দে “ভক্তিরসামূতসিন্ধু ' প্রণয়ন করেন। অখিল রদামূত-. 
মৃতি শীভগবানের সহিত তক্তিরসের কি সম্বন্ধ? জীবের সাধনপথে তাহার স্থান 
কোথায়? রসানুগা ভক্তি কিরূপে ভাবভক্তিতে পরিণতি লাভ করিতে পারে এবং 
কি' প্রকারে সাধক ভাগবতবণিত বুজভাবের' অনুগত হইয়া আনন্দযয়ের অপ্রাকৃতি 
প্রেমানন্দ আস্বাদন করিতে পারেন, শ্বীরূপ তাঁহার ভক্তিরসামৃতসিন্কু গ্রন্থে তাহারই” 
সন্ধান দিয়াছেন। এ গ্রন্থটির উপর শ্বীজীব গোস্বামী রচনা করেন-_দুগ মসঙ্গমনী " 
নামে টীকা এবং পরবর্তী কালে শ্রীবিশ্বনাথ চক্রবর্তী পুণয়ন করেন-_““তক্তিসাঁর-. 
প্রদর্শ নী" নামে টীকা | শ্রীরূপের উজ্জলনীলমণি গ্রন্থ তক্তিরপামৃতসিন্ধুরই পরিশিষ্ট4. 
শীকৃষ্ণের অত্যুজ্জল ব্জ-ভাবরসের পরিচয় দিতে গিয়া শ্বীরূপ গোস্বামী গোপীদের 
অপ্রাকৃত প্রেমমাধুরী, হাবতাব-হেলাদি, বিলাস-বিচ্ছিত্তি ও কিলকিঞ্চিৎ.. তাবরস. 
প্রভৃতির চমৎকারিতা৷ দেখাইয়াছেন উহ্্জলনীলযণি গ্রন্থে । ভক্তির ধু ও 
উজ্জলনীলমণি এই দুইখানি মহাগ্রস্থ তক্তিরস শাস্ত্রের বেদসৃরূপ। শ্রীরূপের প্রণীত 
“ লঘুভাগবতীমূতে ” ধামতন্তু, অবতারতত্তু, প্রকট ও অপ্রকট লীলাতত্ত প্রভৃতির, 
হৃদয়গ্রাহী বিবরণ দৃষ্ট হয়। ললিতমাধব, বিদগ্ধমাধব, দানকেলি কৌমুদী এই তিন- 
খানি নাট্যগ্রন্থ্ে রাধাকৃষ্ের লীলাবিলাসের নাট্যরূপ বণিত হইয়াছে। শ্রীরূপের 
রচিত নিয়োক্ত গ্রন্থগুলিও প্রসিদ্ধ :--হংসদৃত (গীতিকাব্য), উদ্ধবসন্দেশ, স্তবমালা, 
নাটকচন্দ্রিকা, পদ্যাবলী (সংগৃহীত কোষ কাব্য), রাধাকৃষ্ণগণোদ্েশদীপিক। ইত্যাদি । 

. গৌড়ীয় বৈষ্ঞবদর্শনের আলোচিত সিদ্ধান্ত বিবিধ প্রকরণগ্রস্থে দৃঢ়ভাবে প্রতিষ্ঠিত 
করেন বূপ-সনাতনের ভ্রাতুপুত্র শ্বীজীব গোস্বামী । বিভিন্ন শাস্ত্রে শ্বীজীব গোস্বামীর 
পাণ্ডিত্য অতুলনীয়। তিনি ব্যাকরণ, কাব্য, অলঙ্কার, কোষ, চম্পূ, স্তব, টীকা, ভাষ্য 
এবং দর্শন শাখায় বহগ্রস্থ রচনা করেন। তাঁহার রচিত নিয়ুলিখিত গ্রন্থ সুখীসমাজে 
সুপরিচিত হুরিনামামৃত ব্যাকরণ, গণধাতুসংগ্রহ, সঙ্কল্পকল্পদ্রম, তক্তিরসামৃতশেষ, 
মাধবমহোৎসব, গোপাল চম্পূ (পূর্ব ও উত্তর), ব্রহ্মসংহিতা৷ (পঞ্চমাধ্যায়) চীকা-_ 
দিগৃদর্শ নী, দূগ মসঙ্গমনী (তক্তিরসামৃতসিস্কুর টীকা), লোচনরোচনী (উভ্জল- 
নীলমণির টীকা), ক্রমসন্দর্ভ (শ্ীমদ্ূভাগবতের টীকা), সুখবোধিনী (গোপাল- 
তাপনী-টাকা), শ্রীকৃষ্ণপদচিহৃসমাহার, রাধিকাকরপদচিহসমাহৃতি, পদ্যুপুরাণস্থ 


অছ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩২৭ 


যোগসার স্তবের টাকা, অগ্নিপুরাণস্থ গায় ব্রীভাষ্য, রাবাক্ষ্ণানদীপিকা, সূত্রমালিকা, 
লধুতোধিণটী (ভাগবতের টীকা) এবং তন্তুদন্দর্ভ, ভগবৎসন্দর্ত, পরমান্সন্দর্ভ, শ্বীকৃষ্ণ- 
সন্দর্ত, ভক্তিসন্দর্ত, প্রীতিপন্দর্ত (ছয়টি একত্রে ঘটুসন্দ্ বা ভাগবতসন্দর্ত), আলোচ্য 
ষট্সন্দর্ভের অন্তর্গত তত্ু-ভগবৎ-পরমাত্ত্-শ্বীক্ষঃসন্দর্ড এই চারিটির অনুব্যাখ্যা সব- 
সংবাদিনী। তাঁহার প্রণীত “ঘট্সন্দর্ত ' ও “সর্বসংবাদিনী ' গ্রন্থে শীজীব অদ্বৈত- 
বাদ খণ্ডন করিয়া অচিন্ত্য তেদাভেদবাদের পূর্ণ তা সাধন করিয়াছেন। 

শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সম্বন্ধ বিরাজমান সেই সম্বন্ধই অচিন্ত্য ভেদাতেদ- 
বাদের ভিত্তি। শ্রীমন্যহাপ্রভুই বন্মসূত্রের আলোচনায় এই মতবাদের সূচনা করেন, 
ইহা আমর! পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি । ব্রহ্মমূত্রের যে স্বাভাবিক মুখ্য অর্থ মৌলিক 
শ্ুুতি-্মৃতিপুরাণ প্রভৃতি দ্বারা ও বিতিনু প্রকরণগ্রস্থের সাহায্যে প্রকাশ পাইয়াছে, 
সেই মুখ্য অর্থের তত্ত্ব আবিষ্ধারের পথেই মহাপ্রভু শক্তি ও শক্তিমানের এই অচিন্ত্য 
"তদাভেদ সিদ্ধান্ত সংস্থাপিত করেন। শ্রীসনাতন গোস্বামীর বৈষ্ণবতোষিণী ঢীকায়, 
শীজীব গোস্বামীর ষট্সন্দর্ভ ও সর্বসংবাদিনী ব্যাখ্যায় মহাপ্রভুর প্রচারিত তত্ত্বের 
সঙ্কেত পাওয়া যায়। শ্রুতিতে বন্দ শব্দের প্রকৃতি-প্রত্যয়গত যে অর্থ নিদি? আছে 
-_-বৃংহতি বৃংহয়তি চ ”__ইহাই হইল (ব্রহ্ম শব্দের) মুখ্য অর্থ | যিনি নিজে 
বড় এবং যিনি অপরকেও বড় করেন তিনিই বৃহ্ম। বিষ্ুপুরাণেও (১,১২,৫৭) 
বলা হইয়াছে_ 

“ বৃহত্তাদ্‌ বৃংহণত্বাচচ যদ্ব্হ্ষ পরমং বিদুঃ।” 


যান নিজে বড় এবং অপরকেও বড় করিতে পারেন, তাঁহার নিশ্চয়ই বড় করিয়া 
তোলার শক্তি আছে । অতএব তিনি অসামান্য শক্তিমান্। ইহা শুধু কল্পনাবিলাস 
নহে। শ্রুতি স্পষ্টতঃই তাঁহার অসমোত্ব শক্তির কথা উল্লেখ করিরাছেন। 
শেতাশ্বতর শ্র্তিতে তাহার পরাশক্তির কথা শুনা যাঁয়-_ 


“ পরাসা শক্তি বিবিইধব শ্বয়তে 
সাঁভাবিকী ভ্ঞান-বল-ক্রিয়া চ|।” (শ্বেতাশ্‌ ৬।৮)। 


বন্ধ সবিশেষ-তত্ু। তিনি রসস্বূপ--_“রসো বৈ সঃ, (তৈত্তিরীয় ২৭)। সর্বজ্ঞতা, 
সত্যসুবূপতা বা জানন্দরপত! নিবিশেষ বস্তুতে নাই। পরব্ুহ্ম যে চিদ্বিলাস, 
লীলাময় তাহাও “লোকবত্তু লীলাকৈবল্যহ ” (বঃ সূঃ ২১।৩৩) এই বন্দসূত্রে 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । তাঁহার লীলা দুইপ্রকারে নিষ্পন্ন হয়--একটি তীহারই 
মায়াদ্ারা বিশ্বের স্থষ্টি-ত্বিতি-সংহাররূপ লীলা প্রকটিত হয়, আর একটি তীহারই 
স্বরূপশক্তিময়ী লীলা, যাহাতে তিনি একাধারে আনন্দের আস্বাদয এবং আস্মাদয়িতারূপে 
তাঁহার পরিকরবৃন্দ লইয়া বিলাস করেন। এইরূপে অসীম অনস্ত শক্তির তিনিই মূল 
কেন্দ্র বা আশ্বয়। পরব্ন্দের অনন্ত শক্তির মধ্যে তিনটি শক্তিই প্রধান। পরাশক্তি 
(চিৎশক্তি বা সুরূপশক্তি), জীবশক্তি (বা ক্ষেব্রজ্ঞশক্তি) এবং মায়াশক্তি। জীব 
এবং জগৎ উভয়ই হইতেছে বন্ধের শক্তি । আর পরবন্ধ হইতেছেন সর্বশক্তিমান । 


৩২৮ বেদান্তদর্শ ন__অছ্বৈতবাদ 


জীবশক্তির অংশরূপেই অনন্ত কোটি জীবের সত্তা । জীবশক্তির কখ। তগবাব্‌ শ্রীকৃষ্ণ 
গীতায় নিজ মুখেই ঘোষণা করিয়াছেন। 

অপরেয়মিতস্তুন্যাং গ্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাষু। 

জীবভূতীং মহাবাহো। যয়েদং ধার্যতে জগৎ্|॥ গীত৷ ৭1৫। 
জগংও যে তাঁহারই বহিরঙ্গা মারাশক্তির পরিণাম, গীতার উক্তি হইতে তাহাও 
নি:সংশয়ে জানা যায় :-- 

ভূমিরাপো'নলো বায়ু: খং মনোবৃদ্ধিরেব চ। 

অহঙ্কার ইতীয়ং য়ে তিন্নী প্রকৃতিরষ্টধা || গীতা ৭1৪ । 
বশ্ষের মায়াশক্তির কথা শ্রুতিতেও শুনা যায় :-- 

মায়ান্ত প্রকৃতিং বিদ্যান্মায়িনস্ত মহেশবরয় ৷৷ শ্বেতাশ্ব ৪1১০। 
এইরূপে নিখিল বিশ্বের সহিতই পরব্ন্গের শক্তি ও শক্তিমাবৃ-রূপ সম্বন্ধ বিদ্যমান । 

শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সন্বন্ধ বিরাজমান তাহার স্বরূপটি কিরূপ? এই 


প্রশ্বেরই স্বীধান প্রসঙ্গে গৌড়ীয় বৈফবাচার্যগণ বলিয়াছেন__উহা৷ তেদসম্বন্ধও নহে, 
অতেদস্বন্ধও নহে, তেদাভেদসন্বন্ধও নহে ; কিন্তু উহ! অচিন্ত্য ভেদাভেদ সন্বন্ধ ৷ 


শক্তিমার হইতে তাঁহার শক্তিকে কোনক্রমেই পৃথক্‌ করা যায় না। অগ্নির দাহিকা- 
শক্তি অগ্িতে সদাই বিদ্যমান। দাহিকাশক্তিরহিত অগ্নির কল্পনাও করা যায় না। 
শক্তিমান বস্তুটি বিশেষ্য, শক্তি তাহার বিশেষণ। বিশেষ্য-বিশেষণের এই সম্পর্ক, 
অবিচ্ছেদ্য। - স্ব্ূপকে কার্যোলুখ বা প্রকাশোন্মুখ করিয়া তোলাই শক্তির. শক্তিত্ব। 
__“স্বরূপদ্য কাধোন্মুখত্বেনৈব শক্তিত্বং ন স্বত: ” (শ্বীভগবতসন্দতীয় সব- 
সংবাদিনী, ৩৬ পৃঃ, সাহিত্য পরিষৎ সং)। কাধোন্মুখ বিশেষ্যকেই বলা যাইতে পারে 
বিশেষণ। অতএব উভয়ে মিলিয়া মিশিয়াই হইল একটি বস্ত। অগ্নি ও উত্তাপ, 
সূর্য ও কিরণ, কন্তূরী ও গন্ধ, ইহারা উভয়ে পরস্পর মিলিয়াই অগ্নি, সূর্য ও কন্তরীরূপে 
আত্বপ্রকাশ লাভ করে। ইহা হইতে বেন মনে হর, শান্তি ও শক্তিমানের সম্পর্ক এক 
বা অভিনু। শক্তিকে যেন শক্তিমান হইতে পৃথক করা যায় না। ফলে, ইহাদের 
অতেদসম্পর্কই স্বীকার করিতে হয়। গৌড়ীয় বৈধ্বসিদ্ধান্তে কেবল অতেদসম্পর্কই 
স্বীকৃত হয় নাই । শক্তি ও শক্তিমানের যদি ভেদই না থাকে তাহা হইলে শক্তিকেই 
বা পৃথগৃভাবে স্বীকার করিয়া লাভ কি? প্রতিবাদীর এই প্রশ্ের উত্তরে শীজীব্‌ 
গোস্বামী বলেন := 

“ ইতি মতং তু ন বেদাস্তিনাং মতয়, সত্যপি বস্তুনি মন্্াদিন৷ 

শক্তিত্তভাদিদশ নাৎ যুক্তিবিরুদ্ধবৈতৎ |” (সর্বসংবাদিনী) 


ইহা বেদাস্তিগণের অতিমত নহে । কারণ, মন্্রাদির প্রভাবে অনেক সময় শক্তির 
প্রকাশ চাপা পড়ে কিন্তু বস্তুটি থাকিয়াই যায়। অতএব শক্তি ও শক্তিমান এক এবং 
অতিন্ুঁ-_এমন কথা বলা যুক্তিবিরুদ্ধ। মঙ্ত্রোষধি প্রয়োগে অগ্নির দাহিকাশক্তিকে 


অগ্ৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩২৯ 


স্তিমিত করিয়া রাখা যার। গেক্ষেত্রে উহার স্পর্শে কে ন কিছু পুড়িয়৷ যাইতে 
পারে না, কিন্তু আগুন দেখা যায়। এই দিক দিরা বিবেচনা করিলে অগ্নি ও উহার 
দাহিকাশক্তিকে পৃথক্‌ বলিয়াই গণ্য করা উচিত। 

শক্তি ও শক্তিমানের এই যে অতেদ ও তেদ, এই উতয়বিধ সম্পর্কের প্রতি গৌড়ীয় 
বৈষ্ঞব দাশ নিকগণ অঙ্গুলিসক্ষেত করিয়! পরব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে তেদাভেদ সম্বন্ধ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু এই তেদাতেদ সম্বন্ধটি তাঁহাদের মতে “অচিস্থ্য"' বা চিন্তার 
অতীত। তর্ক বা চিন্তার দ্বারা ইহাকে (জীব ও পরবরন্ধের সন্বন্ধকে) ঠিক তেদও 
বলা যায় না, আবার অভেদও বলা যায় না । এইজন্য উহাকে বল। হয় “অচিন্ত্য” | 

“ত্যাৎ সবরূপাদভিনুত্বেন চিন্তয়িতুমশক্যত্থাদ্‌ তেদঃ, ভিনুত্বেন চিন্তয়িতুমশক্য- 
ত্রাদ্‌ অতেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি শক্তিশক্তিমতো৷ ভেঁদাতেদাবেবাঙ্গীকৃতৌ তৌ চাচিন্তো 
ইতি।” (জীৰগোশগ্বাসিকূত সর্সংবাদিনী, ৩৬-৩৭ পৃঃ) । 

শক্তিকে স্বরূপ হইতে অতিনুভাবে চিন্তা করা যায় না বলিয়া ভেদ প্রতীতি হয়, 
আবার ভিনুরূপেও চিন্তা কর যায় না বলিয়া অতেদ পৃতীতি হয়। অতএব শক্তি ও 
শক্তিমানের মধ্যে যে তেদ ও অভেদ সন্বন্ধ, উহ! চিন্তার অতীত বা অচিন্ত্য সন্দেহ নাই। 
কন্তুরীর দৃষ্ান্তস্বারাই এই তখ্যটিকে নহজতাবে বোঝা যাঁয় | কন্তূরীর গন্ধ কন্তুরীতেই 
আছে। সুতরাং মনে হয় যেন কস্তূরী ও উহার গন্ধের যধ্যে কোনই ভেদ নাই, উহা 
এক ব৷ অভিন্ন । কিন্তু এইরূপ অভেদ স্বীকারেও সমপ্যার সমাধান হয় ন'। কারণ, 
কন্তৃরীর গন্ধ কস্তুরীর আশে পাশেও ছড়াইয়া পড়ে। কন্তুরীর বাছিরেও যখন কন্তুরীর 
গন্ধ পাওয়া যায়, তখন উহাদের অভেদসম্পর্কই বা মানা যায় কিরূপে? তাহা 
হইলে বলিতে হয়, কম্তুরী ও উহার গন্ধের মধ্যে ভেদ আছে। ইহাতেও আর এক 
সমস্যা দেখা দেয়। কন্তুরী ও উহার গন্ধের মধ্যে ভেদ থাকিলে ক্তুরীর উপাদান 
ও তাহার গন্ধের উপাদানের দধ্যেও যে ভেদ থাকিবে তাহা৷ অবশ্যই স্বীকার করিয়া 
লইতে হইবে। কেননা, উপাদানভেদই বস্তুভেদের কারণ (বা নিয়ামক)। বিতিনু 
উপাদানে বস্তু গঠিত হইলে, সেই বস্তুও তিনুই হইবে, কদাচ অভিনু হইবে না। সেরূপ 
ক্ষেত্রে সগন্ধ কন্তূরীর গন্ধ বাহির হইয়া গেলে, আশে পাশে ছড়াইয়া পড়িলে কম্তুরীর 
ওজন কমিয়া যাওয়া উচিত ; কিন্তু দেখা যার, কন্তুরীর ওজন উহাতে কমে না। এই 
অবস্থায় বাধ্য হইয়া বলিতে হয়, কর্তুরী ও উহার গন্ধের মধ্যে অভেদ সন্বন্ধ কল্পনা 
করাও যেমন কঠিন, ভেদ সম্বন্ধ সুস্থির করাও তেমনই কঠিন। কিন্তু চিন্তায় তাসে 
না বা চিন্তা করিতে পারা যায় না বলি বাই সে সেই ভেদাভেদ সম্বন্ধকে অস্বীকার করিতে 
হইবে, এমনও কোন কথা নাই। 

আচার্য শ্বীবরঘ্বামী বিষ্ণুপুরাণের-- 

৬ “ শক্তয়ঃ সর্বতাবানামচিন্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ |” (১/৩1২) 

এই শ্রোকের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন_ লৌকিক জগতে দেখা যায় সণি-মন্ত্র প্রভৃতি 
বস্তর শক্তি অচিন্তাজ্ঞানের গোচর। অচিন্ত্য অর্থাৎ তর্কাসহ-_মুক্তিতর্কের স্থারা 
যাহার নিরূপণ সম্ভবপর হয় না, এইপ্রকারের জ্ঞান। কিন্ত সেই জ্ঞানকে অস্বীকার 


৩৩০ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


করাও চলে না। কারণ, যেই জ্ঞানের কার্ধ দেখা যায়, সেই জ্ঞান স্বীকার 
ব্যতীত গত্যন্তর কি? (“অচিন্ত্যং তর্কাসহং যজ্ক্ঞানং কার্ধান্যথানুপপত্তিপ্রমাণকং 
তস্য গোচরাঃ সস্তি।”) শ্রীধ্রস্বাসী অচিন্ত্য শব্দের ব্যাখ্যান্তর প্রদর্শন করিয়া 
পুনরায় বলিয়াছেন :-- 

“যদ্ধা, অচিস্ত্যা ভিন্রাতিনুস্াদিবিকল্পেশ্চিন্তয়িতুমশক্যাঃ 1” অর্থাৎ যাহা উন্ন 
এবং অভিনু এইরূপ বিকল্প বা বিরুদ্ধ চিন্তার অযোগ্য তাহাই অচিন্ত্য বলিয়া জানিবে। 
কিন্ত এই অচিন্ত তত্তে কোনও প্রমাণ নাই এমন নহে, উহা অথ পত্তি প্রমাণের গোচর 
--“কেবলমর্থাপত্তি জ্ঞানগোচরাঃ সন্তি।” 

শাস্্রপ্রমাণে ও নানাবিধ শ্ুতিবচনে বুন্ধ যে জীব ও জগৎ হইতে তিন নহেন, 
এইরূপ উল্লেখ পাওয়া যায়। আবার তিনি যে জীব ও জগৎ হইতে তিন এইরূপ 
উল্লেখও বহুতর দৃষ্ট হয়। শক্তির প্রতাবেই যে পরবুন্ষের নানা বৈচিত্র্য প্রকাশ পায় 
তাহাও শাস্ত্রে দেখা যায়। কেবল অভেদ স্বীকার করিলে বিষ্ুপুরাণৌক্ত১ পরতত্বের 
চতুবিধরূপের বণ নাকে একার্থে পর্যবসিত বলিতে হয়। সেক্ষেত্রে একার্থ বোধক 
চারিটি শব্দের উল্লেখে পুনরুক্তি দোষ ঘটে ; শক্তিবৈচিত্র্য কথারও কোন সার্থকতা 
থাকে না। পক্ষান্তরে, কেবল ভেদ স্বীকারেও অদ্বৈততত্ত্বের প্রতিপাদক শ্তিসমূহের 
মর্ধাদা ক্ষুণু হয়। শক্তির প্রভাবে বন্ধের বৈচিত্র্যরূপে আত্মপ্রকাশ এবং শক্তি ভিন 
বস্তু ইহা স্বীকার করিলে বৃক্ষের অসমোধ্ব প্রভাব ব্যাহত হয়। 

অতএব কেবল ভেদ বা কেবল অভেদ কোনাটকেই একান্তভাবে স্বীকার কর! 
যায় না। শ্রীজীব গোস্বামী তাঁহার ঘট্সন্দর্ত এবং সর্বসংবাদিনী গ্রন্থে এসকল বিষয়ে 
নানা যুক্তি ও প্রমাণ দেখাইয়া অচিন্ত্য তেদাভেদতত্ত্বের প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। অচিন্ত্য 
বলিতে তর্কের অগোঁচর, ভিনৃত্ব, অভিনুত্ব এইরূপ বিকল্পচিস্তার অযোগ্য তত্ত্বকে 
বুঝায়। শক্তিমাত্রই অচিন্ত্য ভ্ঞানের গোচর। বস্তুর শক্তি হেতুদ্বারা স্থির করা 
যায় না, তাঁই বলিয়া বস্তুর শক্তি অস্বীবার করিতে হইবে এমনও কোন যুক্তি নাই। 
আর, পরধ্ুঙ্গের যে শক্তি উহা অসাধারণ এবং অচিস্ত্যই বটে। তাঁহার অবিচিন্ত্য 
শক্তির প্রভাবেই অঘটন-ঘটন সম্ভবপর হয়। শ্বনতও বন্ধের বিবিধ বিচিত্রশক্তির 
কথাই ঘোষণা করেন। এই অচিন্ত্য ভেদাতেদ-সন্বন্ধবশতঃই জীব ও জগতের সহিত 
পরবৃন্ধ শ্রীকৃষ্ণের লীলামাধুরী প্রকটিত হয়। ইহাই গৌড়ীয় বৈষ্বধর্ণের প্রধান 
উপজীব্য তত্তৃ২ । 


১। জ্ঞাত*্চতুবিধো রাশিঃ শক্তিষ্চ ত্রিবিধ! গুরো। 
বিজ্ঞাত: চাপি কার্থস্্যেন ত্রিবিধা ভাবভাবন৷ || 
-বিষুপুরাণ, ৬, ৮, ৭। 
চতুবিধরূপ যথা- পরব্রন্ধ,, ঈশুর, বিশৃর্ূপ এবং লীলামুতি। 
ত্রিবিধ শক্তি যথা- পরাশক্তি, ক্ষেব্রজ্রশক্তি, অবিদ্যাশক্তি। 
২। শ্রীরাধাগোবিন্ন নাথ মহাশয় তাঁহার গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শ ন গ্রন্থে এই মতের বিস্তৃত আলোচনা 
করিয়াছেন। অনৃসন্ধিৎস্ পাঠক সেই আলোচনা দেখিবেন। 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৩১ 


উত্তরকালে গৌভীয় বৈষ্ণবসমাজের স্বীয় সম্পরদায়সিদ্ধ একখানি বুঙ্গূত্র-তাষ্য 
রচনা করেন শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃষণ। তিনি প্রথম জীবনে ভেদবাদী মাংব- 
সম্পূদায়ের মতীনুবতী ছিলেন। পরবর্তী কালে বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর নিকট দীক্ষা 
গ্রহণ করিয়া গৌড়ীয় বৈষ্ব-সম্পূদায়ের অন্তর্ভুক্ত হন। তাহার প্রণীত বন্দসূত্র- 
ভাষ্যের নাম “গোবিন্দ ঠাষ্য |” কথিত অ'ছে, শ্ীবলদেব বিদ্যাভূষণ শ্রীল বিশ্বনাথ 
চক্রবর্তীর নিকট ভক্তিশ'স্্র এবং বিশেষভাবে শ্বীমদ্ভাগবত অধ্যয়ন করেন। গুরু 
বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর অনুমতিক্রমে শ্ীবলদেব বিদ্যাভূষণ জয়পুরের বিচারসতায় যোগদান 
করেন এবং বিচারে তিনি জয়মাল্য লাভ করেন। তাহার বিরুদ্ধবাদীরা গৌড়ীয় 
সম্পৃদায়ের বনহ্মদূত্র-ভাষ্য দেখিতে চাহেন। সেই সময় শ্বীবিদ্যাভূষণ মহাশয় ভাষ্য 
দেখাইবার জন্য প্রতিবাদিগণের নিকট কতক সময় চাহিয়া লন এবং পরে শ্রীগোবিন্দ 
জীউর মন্দিরে বসিয়া শ্ীশ্বীগোবিন্দদেবের নির্দেশ অনুসারে ব্রন্মসূত্র-ভাষ্য রচনা 
করেন? এবং শ্রীগোবিন্দের নামানুসারে ভাষ্যের নাম রাখেন “গোবিন্দতাষ্য ৷” 

গোবিন্পতাষ্যে শ্বীবলদেব বিদ্যাভূষণ মহাশয় বলিয়াছেন, জীব, প্রকৃতি, কাল 
ও কর্ণ, এই চারিটি ব্রন্মের শক্তি এবং পরব্রহ্ম শক্তিমততত্ব। এই পঞ্চ তত্ত্ব স্বীকার 
করিলেও ব্রদ্মের অদ্বয়ত্বের ছানি হয় না। 

“ চতুর্ণামেঘাং বন্গশক্তিত্বাদেকং শক্তিমদ্‌ বন্ধ ইত্যদ্বৈতবাক্যে'পি সঙ্গতিরিতি !? 

(গোবিন্দভাষ্য)। 


শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে অভেদসম্পর্কই শ্রীবলদেবের প্রতিপাদ্য সিদ্ধান্ত । জীব 
বফ্রের অধীন্"__“জীবাদয়স্ত তদ্বশ্যা” (গোরিন্দভাষ্য)। বুদ্ধের অধীন এবং ব্রম্লের 
ব্যাপ্য বলিয়াই জীব ও ব্রন্মের অতেদসম্পর্ক । কিন্তু জীব ও বন্ধ স্বরূপতঃ অভিন্ন 
নহে, কিভিনু, ইহাই শ্রীশীবলদেবের মত। জীব ও জগৎ যে বন্ধ হইতে ভিন্ন 
তাহাও তিনি তাহার ““ প্রযেয়রত্বাবলী ” গ্রন্থে স্পষ্টতঃ প্রকাশ করিয়াছেন। এক 
ঈশ্বর হইতে বহু নিত্য চেতন জীব বিতিনু, সুতরাং জীব ও ঈশ্বরের তেদ নিত্য-- 


“ ভিদ্যত্তে বহবো জীবান্তেন ভেদ: সনাতন: |” (প্রমেররতুবলী, 81৫) 


জীব ও ব্রদ্মের এই ভেদের কখা তিনি গোবিন্দভাষ্যেও উল্লেখ করিয়াছেন (২1৩।৪১ 
সূত্রের গোবিন্দভাষ্য দ্রষ্টব্য) । গীতার ভাষ্যেও তিনি জীব ও ব্রম্মের ভেদের কথা স্পষ্টতঃ 
প্রকাশ করিয়াছেন (গীতা ২।১২ শ্রোকের গীতাভাষ্য দ্রষ্টব্য)। .তীহার অন্যতম 
গ্স্থ সিদ্ধান্তরত্বেও অনুরূপ সিদ্ধান্তের উল্লেখ দৃষ্ট হয়! ব্রন্ধ হইতে জীব ও জগতের 
পারমাথিক এবং সনাতন ভেদের কথা৷ যেমন তিনি (বলদেব) বলিয়াছেন, ওঁপচারিক 
অতেদের কথাও তিনি বলিয়াছেন। উভয় মতের সামঞ্তস্যবিধান করিতে গিয়া 
বলা যায়, বলদেবের মতে মাধ্বমতের প্রভাব স্পষ্ট । কিন্ত তিনি সবতোতাবে মাধ্ব- 
মতের অনুসরণ করেন নাই । তিনি [ভাস্করপন্মত] ওপচারিক ও [নিশ্বার্কানুযোদিত] 


১। গোবিন্দতাঘ্যের মঙ্গলাচরণ দ্রষ্টব্য। 


৩৩২ বেদান্তদশ ন--অইৈতব!? 


স্বাভাবিক ভেদাতেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। কিন্তু শ্রীজীব গোস্বামীর অচিন্ত্য 
ভেদাভেদবাদ খণ্ডন করেন নাই। ইহা হইতে এইরূপ মনে করা অস্বাভাবিক নহে ' 
যে, তীহার অচিন্ত তেদাতেদবাদের প্রতি শ্রদ্ধা ছিল। তবে, মাধ্বমতের প্রতাঁৰ 
তিনি কাটাইয়া উঠিতে পারেন নাই। 

পরশরন্দ অনন্তশক্তির আবার! পরব্রজ্নের গুণ বুদ্ধ হইতে পৃথক্‌ নহে। গুণ 
গুণী হইতে অভিন্ন । তথাপি অচিন্ত্য শক্তিবশেই তেদের প্রতীতি হইয়া থাকে। 
এই ভেদ বাস্তবৰ ভেদ নহে, ও্পচারিক বা কন্পিতবিশেষ''মাত্র (বিশেষস্ত তেদ- 
প্রতিনিধি ন ভেদঃ। (গীতা ১।১ শ্রোকের বলদেবভাধ্য দ্রষ্টব্য)। পরবন্গে স্বগত- 
তেদ নাই. কিন্ত অচিন্ত্য বশেষবশেই তেদবৎ প্রতীতি ঘটে। ইহাই শ্রীবলদেব 
বিদ্যাভূষণ মহাশয়ের অভিযত। বলদেব প্রথম জীবনে মাংব-সম্পৃদায়ভুক্ত ছিলেন, 
এই কারণে তাঁহার সিদ্ধান্তে মাংবযতের প্রভাব থাকা স্বাভাবিক, ইহা আমরা পূর্বেই 
উল্লেখ করিয়াছি । মংবাচার্য ছিলেন বিশুদ্ধ ভেদবাদী | তাঁহার মতে জীব ও বন্ধে 
যেমন কেবল ভেদ, জগৎ ও বুদ্ধেও সেইরূপ কেবল তেদ বিদ্যমান | চেতন 
বলিয়া জীবে আছে বুন্নের সজাতীয় ভেদ, আর জড় জগৎ বৃদ্ধে বিজাতীয় তেদ। 
কিন্ত বলদেবের মতে ব্রজ্ধে কোনরূপ তেদ নাই। ব্রন্ধ হইলেন সজাতীয়-বিজাতীয়-- 
স্বগত তেদশুন্য। অতএব মাধ্বমতের সহিত বলদেবের মতের পার্থ ক্যও সুস্পষ্ট । 
যধ্বাচার্ব দ্বৈতবাদের সমর্থক। তিনি বন্ধের অদ্বয়তত্ত্ব সমর্থন করেন নাই। কিন্ত 
শীবিদ্যাভৃষণ বৃক্মকে অদ্বয়তত্ু বলিয়৷ খ্যাপিত করিয়াছেন । পক্ষান্তরে, শ্রীজীব 
গোন্বামীর মতের সহিত বলদেবের মতের অংশতঃ মিলও লক্ষণীয় । বুজেন্দ্রন্দন 
শ্রীকৃষ্ণ যে পরতত্ব-পরব্রহ্ম ইহাও বলদেবের হার্দ অভিমত। এই মতটি গৌড়ীয়: 
মতের অনুকূল। শ্রীবলদেব অনেক বিষয়েই গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের মতের অনুবর্তাঁ 
হইয়া, প্রাচীন মাধ্বমতের সহিত গৌড়ীয় মতের সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেন 
যলিয়৷ মনে হয়। 

খৃষ্টীর ১৮শ শতকে বলদেব বিদ্যাভূষণ অচিন্ত্য ভেদাভেদবাঁদের অনুসরণ করিয়। 
গৌবিন্দভাষ্য নামে ঝন্নসৃত্রের ভাষ্য, গীতাভূষণ নামে শ্রীমদৃতগবদৃগীতার ভাষ্য, 
ঈশ, কেন, কঠ প্রভৃতি প্রসিদ্ধ দশোপনিষদের ভাষ্য রচনা কারিয়া অচিন্ত্য তেদাভেদ- 
বাদে বেদান্তের প্রস্থানব্রয়ের ভাম্টের অভাব বিদূরিত করেন। এতইব্যতীত তিনি 
শিদ্ধান্তরত্বাবলী, প্রেয়রত্বাবলী, বেদান্তস্যমন্তক, বিষ্টুসহস্মনামভাষ্য, জীব গোস্বামি- 
কৃত ষট্সন্র্ভের টীকা, লঘুতাগবতামুতের টীকা, সাহিত্যকৌমুদী, ব্যাকরণকৌমুদী, 
কাব্যকৌস্তত, সিদ্ধান্তদপ ৭, স্তবাবলী টাকা প্রভৃতি রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের খণ্ডন 
এবং গৌড়ীয় বৈষ্ণবসম্মত অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদের সর্বপ্রকার পুষ্টিবিধান করেন। 
শ্বীচৈতন্যদেবের ভক্তি ও প্রেমবাদ জ'তিতেদের মুলে কুঠারাঘাত করিলে স্মার্ত রঘু- 
নন্দন সমাজের শুঙ্খলারক্ষায় মনোনিবেশ করেন এবং নব্যস্মৃতির প্রবর্তন করেন। 
কৃষ্ণানন্দ তন্রশাস্ত্রের রহস) প্রচারে ব্রতী হন। এক দিকে কুলিশ কঠোর ন্যায়শাস্ত্রের 
জটিল তর্কজাল, অপর দিকে শ্রীচৈতন্যদেবের উদ্বেলিত ভক্তিপ্রবাহ, এই বিরুদ্ধ- 
ভাবের দ্বন্দে এুধরিত নদীয়ায় তখন অদ্বৈতবাদের প্রসার রুদ্ধ হয়। 


অস্বৈতবেদাস্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৩৩ 


মধ্বের দ্বৈতবাদ, ভাস্করাচার্ষের ওপাধিক ভেদাতেদবাদ, নি্বার্কের স্বাভাবিক 
ভেদাতেদবাদ (যে দুইটিকে একযোগে দ্বৈতাদ্বৈতবাদ বল৷ হয়), এবং সর্বোপরি গৌড়ীয় 
বৈঞ্চব-সম্পৃদায়ের অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদ ক্রমশঃ বিশেষ পুষ্টিলাত করে। 

ভাস্করাচার্য শ্বীপাদ শঙ্করাচার্যের সমসাময়িক এবং শ্ীরামানুজাচার্ষের পূর্ববর্তী । 
তাস্করাচার্য ধন্নসূত্রের ভাস্কর ভাষ্য রচনা করেন। ভাস্কর ভাষ্য হইতে আচার্য ভাস্করের 
মতের পরিচয় পাওয়া যায়। তীহার মতে কারণরূপী বুদ্ধ এক এবং অস্থিতীয়। 
কিন্তু কার্ধরূপে ব্রহ্ম জীব, জগৎ প্রভৃতি ভেদে বহু। জীব চৈতন্যযয় পরিণামশাক্তি 
এবং জগৎ অচেতন পরিণামশক্তি__এই দুই পরিণামশক্তিই বর্ষের । উক্ত দ্বিবিধ 
পরিণামশক্তি-বিশিষ্ট কারণরূপী বুন্ধই এক অদ্বিতীয় তত্ব। জীব ও জগৎ মিথ্যা 
নহে, সত্য। অনাদি অবিদ্যা ও কর্মরূপ উপাধিবশেই বঙ্গের জীবরূপে পরিণতি 
ঘটে। কারণরূপে বন্ধে জীবে কোন ভেদ নাই, ব্ন্গ এবং জীব অভিন্ন । বয্ের 
সহিত জীব ও জগতের যে ভেদ উহা ও্পাধিক |] এইজন্য তাঁহার মতে ভেদ ও 
অতেদে পরস্পর বিরোধের সন্তাবনা নাই, যেহেতু ব্রহ্ববূপ একই কারণ হইতে 
উৎপনু সকল বস্তু ভিন্ন হইলেও, কারণের দিক দিয়া বিচার করিলে সকলই 
অতিনন, তবে কার্ধরূপে সকলই ভিনু বটে। কিন্তু এই ভেদ সত্য হইলেও ওপাধিক, 
স্বাভাবিক নহে। 

নিশ্বাকাচার্ধের অভিমত স্বাভাবিক ভেদাভেদ বলিয়া পরিচিত, ইহা! আমরা পূর্বেই 
বলিয়াছি। সুতরাং তাস্করাচার্ধের মতের সহিত তীহার যতের পার্থক্য অবশ্যই 
লক্ষণীয়। আচার্য নিশ্বার্কের মতে ব্রন্ধ হইতেছেন অনন্ত শক্তিমান, বৃহত্তম, আর 
জীব হইতেছেন বনের অংশ এবং অণু । তাঁহার মতে জগৎ অচিৎ বা জড়। ব্রন 
বিভু চিৎ, জীব অণু চিৎ। বুদ্ধ কারণ, জীব কার্য। ব্রহ্ম পূর্ণ, জীব অংশ ; ব্রহ্ম 
উপাস্য, জীব উপাসক, বুদ্ধ নিয়ন্তা, জীব নিয়ন্থ্িত। অতএব বুদ্ধ ও জীবের মধ্যে 
তেদ বিদ্যমান! অচিৎ জগতের সহিত বিভু চিৎ ব্রজ্ধের ভেদ খুবই স্পষ্ট। এই 
যে ভেদ উহা স্বাভাবিক। কিন্ত আর এক দিক দিয়! বলা যায়, ব্রল্ন ও জীবের মধ্যে 
অতেদও আছে! কারণই কার্ধরূপে পরিণত হয়। কারণ ও কার্ষের মধ্যে ভেদ ও 
অভেদ উভয়ই বিদ্যশান। অংশী ও অংশের মধ্যেও আলোচ্য ভেদাভেদ সম্বন্ধই বিরাজ 
হরে! এই তেদাতেদ স্বাভাবিক ভেদাভেদ বলিয়া পরিচিত। নিশ্বার্ক-সম্পৃদায়ের 
“ বেদাস্তপারিজাতসৌরভ ” নামে সম্পরদায়-সিদ্ধ ব্যাখ্যা-গ্রস্থ দৃষ্ট হয়। কিন্ত এই 
সম্পুদায়ের ভাষ্য হইল শ্রীনিবাদাচার্ধকৃত “ বেদান্তকৌস্তত "| শ্রীল নিম্বার্কের 
শিষ্য ৮0. বাস অসাধারণ পাণ্ডিত্য ও প্রতিভার অধিকারী ছিলেন । তাহার প্রতিভার 
স্পর্শ তদীয় বেদান্তকীস্তভের সর্বত্রই দেখিতে পাওয়া যায়। কেশব-কাশুীরী- 
প্রণীত “বেদান্তপ্রভারুত্তিতে শ্রীনিবাসকৃত বেদাস্তকৌত্ততের আরও বিস্তৃত এবং 
তথ্যবহুল আলোচনা দেবিতে পাওয়া যায়। 

মাধবমুকুন্দের “পরপক্ষগিরিবজ্ত”" গ্রস্থও বিচারবহুল এবং নানা তথ্যে সমৃদ্ধ । 
“পরপক্ষগিরিবজ্রে” শ্রীরামানুজ ও মাংব-সম্পৃদায়ের অদ্বৈতবাদবিরোধী অনুমান-শৈলী 
অনুসরণ করতঃ মাধবমুকুন্দ অদ্বৈত-গিরিশিরে অশনিসম্পা তকরিয়াছেন এবং রামানুজোক্ত 


৩৩৪ বেদান্তদশ ন-_অছৈতবাদ 


বিশিষ্টা্বৈতবাদ এবং যাধ্বোক্ত দ্বৈতবাদ পৃভৃতি খণ্ডন করিরা নিম্বার্কানুমোদিত স্বাভাবিক 
তেদাতেদসিদ্ধান্ত সংস্থাপন কারয়াছেন। ভাস্করাচার্যোক্ত উপচারিক তেদাতেদবাদও 
মাধবমুকুন্দ খণ্ডন করিয়াছেন। মুখ্যতঃ অদ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতবাদসন্মত অধ্যাসের 
খওনই মাধবমুকুন্দের এই বিপুলায়তন “ পরপক্ষগিরিবজ ” রচনার উদ্দেশ্য । এইজন্য 
“ অধ্যাসগিরিবজ্ব ” নামেও এই গ্রন্থখানি সুধীসমাজে প্রসিদ্ধিলাত করিয়াছে। 
এই খওনগ্রন্থের উপাদান পর্যালোচনা করিলে দেখা যায়, মাধ্বপণ্ডিত জয়তীর্থ মুনি- 
শ্রণীত “ ন্যায়স্থধা ” গ্রন্থ হইতে এবং তদীয় শিষ্য আচার্য ব্যাসরাজের “ ন্যায়ামৃতি " 
শ্রশ্থ হইতে বিবিধ যুক্তিলহরী এই গ্রন্থে সঙ্কালত হইয়াছে । মাধবযুকৃন্দের “ পর- 
পক্ষগিরিবজ্রে ” দ্বৈতকেশরী ব্যাসরাজের ন্যারামূতের প্রভাব স্পষ্টতঃই সুধীমণ্ডলীর 
পৃষ্টি আকর্ষণ করে । অদ্বৈতবাদের খণ্ডে বদ্ধপরিকর মাধবমুকুন্দ মধুসূদন সরস্বতীর . 
অদ্বৈতসিদ্ধির পংক্তি উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন। অদ্বৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্তের 
সমর্থনে অদ্বৈতসিদ্ধির টীকা “ লঘুচন্দ্রিকা”য় গৌড় ব্ৰহ্মানন্দ যাহা বলিয়াছেন 
তাহাও এই গ্রন্থে মাধবমুকুন্দ কর্তৃক উদ্ধৃত হইয়া খণ্ডিত হইয়াছে । ইহা হইতে : 
“পরপক্ষগিরিবন্রে”র রচয়িতা আচার্য মাধবমুকুন্দ যে খুব প্রাচীন নহেন, তাহা সহজেই 
বুঝা যায়। অনেক সুধী মনে করেন যে, মাধবধুকুন্দ সপ্তদশ শতাব্দীর শেষভাগে - 
কিংবা অষ্টাদশ শতাব্দীর প্রথমে বিদ্যমান ছিলেন এবং তিনি ছিলেন বাঙ্গালী ।৯ 
নিশ্বার্কোক্ত স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদের সমর্থনে ম'ধবযুক্ন্দ বলেন, শ্রুতিতে 
ভেদ ও অভেদ, এই দ্বিবিধ মতেরই সমর্থন পাওয়া যায়। 


সাববযুকুন্দের উতয় মতের সমর্থ ক শ্ুতিই সমবল। এই অবস্থায় একের.. 
দাশ নিকমতের দ্বারা অপরের বাধ কল্পনা করা সঙ্গত মনে হয় যা! 
পরিচয় | উতয়প্রকার শ্তিকে তুল্যতাবেই সত্য ৰলিয়৷ গ্রহণ করা. 


স্বাভাবিক ; এবং শ্রুতির মর্যাদা রক্ষার জন্য তেদাভেদ- 
বাদই বাদরায়ণ দশনের (ক্রহ্মসূত্রের) প্রতিপাদ্য বলিয়া স্বীকার করিয়া লওয়া . 


১। “অযোধ্যা হইতে প্রকাশিত “পরপক্ষগিপ্নিবজ্রে'র ভূষিকাঁতে ভূষিকালেখক মহাশয় প্রাচীন 
উক্তি উদ্ধৃত করিয়া পৃতিপাদন করিয়াছেন যে, আচার্য মাধবমুকুন্দ বঙ্গদেশাস্তর্গ ত অরুণঘটা গ্রাম বাস্তব্য 
ছিলেন। আমাদের মনে হয়, বাঙ্গালা দেশের কোন গ্রামের নাম অরুণঘটা বলিনা পুসিদ্ধ নাই। সম্ভবতঃ 
আড়ংঘাটাই অক্কণঘটা হইবে । এই আড়ংঘাটা শিয়ালদহ_ গোয়ালনন্দ লাইনে একটি রেলওয়ে ষ্টেশন 
এবং ইহা নদীয়া জেলায় অবস্থিত।” 

শিবপুরস্থ নিশ্বার্কাশৃম হইতে প্রকাশিত 

পরপক্ষগিরিবজ্জের ভূমিকা হইতে উদ্ধৃত । 
মন্তব্য,--আচার্ধ মাধবমুকুন্দ আডংঘটাবাসী হইলেও, তিনি তাঁহার গ্রামে বসিয়াই এই গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন 
এইরূপ সিদ্ধান্ত করা .সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, এই গ্রন্থে জয়তীর্ঘ, ব্যাসরাজ, মধুসূদন 
সরসূতী প্রভৃতির যে-সকল গ্রন্থের বিবরণ দেখা যায়, তাহা সেই সময়ে গ্রামে বসিয়া সংগ্রহ করা কেবল 
ঘক্কর ছিল না, অসম্ভব ছিল বলিয়াই মনে হয়। সুতরাং মাধবমূকুন্দ সেইকালের শ্রেষ্ঠ বিদ্যাপীঠে_ 
ফাশীধামে -কিংব। গ্ধান বৈষ্ণবতীর্থ শ্রীবামবৃন্দাবনে বসিয়া শ্রীমুকুন্দের কুপালাতে ধন্য হইয়া 
এইরূপ বাদবহুল গ্রন্থ রচন৷ করিয়াছিলেন, এইরূপ মনে করাই স্ভাবিক। 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৩৫ 


পঙ্গত।১ ‘তভুমনসি’ প্রভৃতি শ্রুতিবাকাও্ড জীব এবং বন্দের সর্বপ্রকার এক্য বুঝায় না। 
জীব ও বন্ধ সর্বথা অতিনু হইলে তেদ-প্রতিপাদক শ্রুতির প্রামাণ্য ব্যাহত হয়। সুতরাং 
জীব নিরম্য, বন্ধ নিরন্তা, জীবের স্থিতি, জীবের কর্বপ্রবৃত্তি সমস্তই ঝন্দের অধীন । 
জীব বলের ব্যাপ্য, পরব্রপ্ধ ব্যাপক' ; বন্ধ আধার, জীব আধেয়, ইহাই বুন্গের 
“তাদাক্থ্য ' উপদেশের রহস্য। “ এ্রতদাত্ব্যমিদং সব ' এই সবীাত্বভাবোপদেশের 
মর্ম ও উল্লিখিত দৃষ্টিতেই বিচার করিতে হইবে । পুরুষোত্তম বিশ্বাত্বা, পরব্রহ্ম সৃতন্ব , 
জীব ও জগৎ ঈশ্বরপরতন্ত্র | পুরুষোত্তম স্বাধীন, জীব ও জড়বর্গ পুরুঘোত্তযের 
অধীন। নারায়ণ, বাস্জদেব প্রভৃতি শব্দবাচ্য শ্বীকৃষ্ণই পরমাত্বা পরব্রহ্ম, জীব ও 
জগতের শাসক ও ভাসক। “ এতস্য বা অক্ষরস্য প্রশাসনে গাগি সূধাচন্দ্রমসৌ৷ 
বিধতৌ। তিষ্ঠত:।” (বৃহদাঃ, অক্ষর ব্রাহ্মণ, ৩৮1৯) 


“ তমেব ভান্তমনুভাতি সং 
তাপা সবমিদং বিভাতি।” 


ইত্যাদি শ্রতিতে এবং 
“ জগদ্বশে বর্ততে'দঃ কৃষ্ণস্য সচরাচরযু 1" 
“অহং সর্বস্য প্রতবঃ,” “মত্তঃ সবং প্রবর্ততে |” 


এই সকল স্মৃতি এবং গীতার উক্তিতে এই তত্বই নি£সংশয়ে ব্যক্ত হইয়াছে । যিনি 
জীব ও জগতের নিয়ন্তা বিশ্বাত্বা শ্রীকৃষ্ণ, তিনি স্বাধীন ; নিয়ম্য জীব ও জড়বগ 
তীহারই অধীন! বিশ্বনিয়স্তত্ব এবং বিশৃপ্রাণ শ্রীকৃষ্ণের স্বাতন্্য বা স্বাধীনসত্তা 
এই দূইটি ধর্মই একাধারে শীকৃষে বিরাজ করে| যিনি বিশ্বনিয়স্তা তিনিই স্বৃতত্্- 
সত্তাবিশিষ্ট পুরুষোত্তম। এইরূপে সৰ্বাত্বত্ব এবং সৃতন্ত্সত্তুকে অবলম্বন করিয়াই, 
জীব ও বন্ধের অতেদবোধক “ তত্তুমসি * প্রভৃতি শ্রতিসমূহের তাৎপর্য অবধারণ 
করিতে হইবে ।২ 

যাহাদের স্থিতি এবং প্রবৃত্তি স্বাধীন নহে, পরনেশুরের অধীন, সেই চিৎ ও অচিজ্প 
বিশ্বকেই পরতন্ত্র সত্তাবিশিষ্ট বলিয়া ব্যাখ্যা করা হইয়া থাকে। এই পরতন্ত্রসত্‌, 
দই প্রকার-__ক্টস্থ এবং বিকারী। জন্মাদি বিকার রহিত হইয়া যাহা শাশ্বত তাহাই 


১। ন চ তেমাম্‌ ইতরেতরবাধ্যবাধকভাবো বজ্ত,ং শক্যঃ, তৃলাবলত্বাৎ। তথা চ সর্বেঘামেব 
সার্থপ্রামাণ্যপিগ্ধয়ে ভিনাভিনুং বৃদ্ধ বেদাস্তশীত্রবিষয়হেনাতিপ্রেতং ভগবতঃ সত্রকারস্য। 
-_পরপক্ষগিরিবন্ত্র, ৬১৭ পৃঃ, শিবপুর নিশ্বার্কাশুম সং । 
২ 1 এতদেৰ 'অ্বা্ সুতদ্বসত্বঞ্চ পূরস্থৃত্য অভেদবাকাজাতস্য গৃবৃতিঃ সৃতন্রসত্তাশৃয়স্য শ্ী- 
পূরুঘোত্তমস্য একত্বাৎ| এবং তগ্য বিশ্ব্বনঃ স্তশবপ্য শীকৃষ্স্য পরবন্ধণঃ তদান্বীয়নিরম্য-পরতযর 
সত্তাশ্বয়ং চিদচি্র,পং বিশৃমিতি ফলিতম্‌ ৷ 
-পরপক্ষগিরিবঞ্জ, ৬১৮ পৃঃ, 
শিবপুর নিশ্বাকাশৃম সং! 


৩৩৬ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


কৃটস্ব সত বলিয়া জানিবে। ক্ষেব্রন্ত, পুরুঘাদিপদ-প্রতিপাদ্য চেতন বস্তই এই কৃটস্থ 
সন্ত্রে আশ্বর বা আধার হইয়া থাকে, আর যাহা বিকারযুক্ত হইয়াও প্রবাহরূপে নিত্য, 
তাহাকেই বিকারী পরতন্ত্রস্তূ বলে ! মায়া, প্রধান, প্রকৃতি, ক্ষেত্র প্রভৃতি পদবাচ্য 
অচেতন বস্তই বিকারী পরতন্বসন্ত্রে আধার ।১ পরতন্বসত্বের আশ্রয় বিবিধ চিন্ময় 
জীব ও অচিৎ জড়বর্গকে অবলম্বন করিয়াই ভেদপ্রাতপাদক শ্রাত-সমৃতির সাথ কতা 
উপলব্ধি করিতে হইবে । যে সকল শ্রুতিতে ভেদের নিষেধ করা হইয়াছে তাহা 
ছারা চিন্ময় জীব ও অচিৎ প্রকৃতির পরব্রন্দের ন্যায় স্বৃতন্বসত্তা নাই ইহাই ধ্বনিত 
হইতেছে । “নেতি নেতি” এইরূপে সাধারণতাবে যে নিষেধ গ্রতিপাদিত 
হইতেছে, তাহার দ্বার সৃতন্বসত্তার আধার বিশ্বনিয়স্তা পরবৃন্দের জীব ও জড়প্রকৃতি 
হইতে ভিনুতাই সূচিত হইয়া থাকে ।২ 

চেতন ও অচেতন বগ হইতে বিলক্ষণ বা বিতিনু, সৃতশ্ব পরবুন্ম নিখিল হেয়- 
গন্ধরহিত এবং সর্বপ্রকার কল্যাণগুণের আকর বলিয়া পরিচিত। এইরূপ পরব্রদ্ম 
শীকৃষ্ণই জীব ও জগতের নিয়ন্তা, “সর্বস্য বশী, সর্বস্যেশান2," “ সংসার-বন্ধ-স্থিতি- 
মোক্ষহেতুঃ,” “ অক্ষরাৎ পরতঃ পরঃ”" ইত্যাদিরূপে শাস্ত্রে কীতিত হইয়াছে । . 
নিখিল বিশ্বই বঙ্গাত্বক। ইহাই শ্ৰুতি “ বুদ্বেদং সর্বযূ '” এইরূপ উক্তিতে প্রকাশ 
করিয়াছেন। পুরুষোত্তম পরবন্ধ বিশ্বাত্বা হইলেও তিনি যে স্থল, সূক্ষ্ম প্রভৃতি 
ধর্ববিশিষ্ট নহেন ; স্থূল সৃক্ষুধর্মবিশিষ্ট চিৎ ও অচিদ্বর্গ হইতে বিলক্ষণ, এই রহস্যই: 
“ নেতি নেতি ” ইত্যাদি শ্রস্ত্যুক্ত নিষেধের দ্বারা ধ্বনিত হইয়াছে। 

“তত্মসি' প্রভৃতি অভেদ প্রতিপাদক শ্রুতির ব্যাখ্যায় মাধবযুকুন্দ বলেন--বিশ্বাস্তা, 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি সৃতন্ত্রসত্তার আধার পরবৃন্ধ পুরুষোত্তমই ‘তৎ’ পদের অর্থ । আর, 
স্বতন্ত্র পরবৃন্ধাত্বক চেতনই ত্বং পদার্থ । আলোচ্য ‘তৎ’ পদার্থের সহিত .অভিনু,- 
ত্বং পদার্থের আশ্রয় সর্বান্তরাত্বা বাস্্রদেবই ত্বংপদার্থের বাচ্য। এই ‘তৎ' ও. 
“তব ” বস্তুতঃ তিনু তত, নহে, ইহাই শ্রন্ত্যুক্ত অতেদবোধক ‘ অসি ’ পদের দ্বারা সূচিত 
হইয়াছে । এইভাবে “ তভূমান * ইত্যাদি শ্রস্ত্যুক্ত তাদাত্্য বা জীব-বৃদ্ষের অতেদ . 
উপদেশও এইমতে সাথ ক হইয়াছে বুঝিতে হইবে ।০ 


১1 পরপক্ষগিরিবজ্ের বঙ্গানুবাদ ৬১৮-৬১৯ পূঃ দেখুন 
২1 তেদনিষেধপরাণাঁং চেতনাচেতননিষ্ঠস্‌তন্বসন্ম্মাদায় প্রবৃত্তি | “ নেতি নেতি”” ইত্যাদি- 
সাযান্যনিঘেধবাক্যানাঞ বৃদ্গণঃ সর্ববৈলক্ষণ্যজ্াপনেন প্রবৃস্তিশ্চেতি নিরবদ্যয্‌ । 
- পরপক্ষগিরিবন্ত্র, ৬১৯ পূঃ! 
৩। “ভতষসি * ইত্যত্র বিশবা্ধা পরব সারবজ্যাদিধর্মনিলয়ঃ সর্বশজিঃ সৃত্বপত্তাশ্য়ঃ তৎপদার্থ?, 
ভাাত্বকশ্চেতনঃ ত্বংপদার্ধ£, উক্তলক্ষণতৎপদার্থাতিনৃতদাত্বক ত্বংপদার্থাবচিছনুসর্বান্তরাত্থা বাসুদেখঃ 


স্বপদাথ”; অসীতি তাদাঝ্যোপদেশার্থ 21 ৪ 
__পরপক্ষগিরিবন্ত, ৬২৫ পৃঃ, 
শিবপুর, নিশ্বার্কাশৃষ সং। 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৩৭ 


“অথ যো নযা: দেবতামুপান্তে অন্যো'সাবন্যো'হমস্মীতি ন বেদ যথা পশ্ুঃ1” 
তাৎপর্য এই যে, যেই বাক্তি অন্য দেবতাকে এ দেবত৷ আমা হইতে অন্য, আমিও 
উপাস্য ও দেবতা হইতে ভিন্ন, এইরূপ ভেদবৃদ্ধিতে দেবতার উপাসনা করেন, তিনি 
পরমান্ীকে জানিতে পারেন না, যেমন পশ্তড জানে না। 

যখন সমন্তই বহ্মময়, বুদ্ধতিনু দ্বিতীয় কিছুই নাই, তখন কে কাহাকে দর্শন 
কারবে ? “যত্ৰ ত্বস্য সর্বমাস্বৈবাভূৎ তৎ কেন কং পশ্যেৎ,”” “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন,” 

“মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্বোত য ইহ নানেব পশ্যতি |” এই জগতে কোন বস্তুই নান৷ 
নহে। যে ব্যক্তি জাগতিক বস্তুকে নানা বলিয়৷ প্রত্যক্ষ করেন, তিনি মৃত্যু হইতে 
মৃত্যুই প্রাপ্ত হন অর্থাৎ জনন-মরণের স্রোতে ভাপিয়া বেড়ান। এইরূপে উল্লিখিত 
শ্ুতিতে ভেদদৃষ্টির যে নিন্দা ধবনিত হইয়া থাকে, তাহাদ্বারা তেদবাদের অসারতাই 
গ্রতিপাদিত হইয়াছে নাক? 

প্রতিবাদীর এইরূপ প্রশ্বের উত্তরে মাধবমুকুন্দ বলেন, প্রতিবাদী অদ্বৈতবেদান্তী 
আলোচ্য শ্রুতির যেরূপ মর্ম ব্যাখ্যা করিয়াছেন তাহা শোভন হয় নাই। এসকল 
 শ্রগতির দ্বারা তেদবাদের নিন্দা সূচিত হয় নাই। “ অথ যো'ন্যাং দেবতামুপাস্তে ” 
ইত্যাদি শ্র্তিতে উপাস্য ও উপাসকের ভেদদৃষ্টির যে নিন্দা ধ্বনিত হইয়াছে, তাহার 
রহস্য এই যে, নিখিল বিশ্বই শ্রীকৃষ্ণময়, বাস্ুদেবাত্বক,__“ঈশ! বাস্যমিদং সর্বয 1” 
এই অবস্থায় বিশ্বাত্বা বাস্থদেৰ হইতে ভিনুরূপে যেই ব্যক্তি বন্ধা, রুদ্র, ইন্দরপ্রযুখ 
দেবতার উপাপনা করেন, তিনি কিছুই জানেন না । উপাসনার জগতে তিনি 
পঙরই তুল্য ; অর্থাৎ অড্গন পণ্ড যেমন কিছুই জানে না, অজ্ঞানী জীবও সেইরূপ 
দেবোপাসনা-তত্ব কিছুই বোঝে না। প্রদশিত শ্রতিতে ভেদের নিন্দা করা হয় নাই। 
বাসুদেব হইতে তিনু বুদ্ধিতে দেবোপাসনারই নিন্দা করা হইয়াছে । “বেদান্তরত্ব- 
মগ্তঘা' নামক দশশ্রোকীয় ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে আচার্য পুরুষোত্তম উল্লিখিত শ্রুতিটির যে 
বিস্তৃত ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ করিয়াছেন তাহা মাধবমুকুন্দের উক্তিকেই সমর্থন করে। 
আচার্য পুরুষোত্তম বলিয়াছেন-_“ যঃ পুমান্‌ শ্বীতগবতঃ স্বেশ্বরাৎ শাম্রযোনেঃ 
জগন্জন্মাদিকারণাৎ মোক্ষদাতুঃ পুরুষোত্তমাদন্যাং বন্গরদ্রেন্্রাদিরূপাং দেব্তামুপান্দে, 
উপাসনাপ্রকারমাহ--_অসৌ বুদ্ধরুদ্রাদিঃ দেবো 'ন্যঃ ঈশ্বরঃ, অহমন্যো জীব ইতিভাবেন, 
শা স বেদ তত্বহতা ভানাতি__তর দৃষ্টান্তঃ যথা পশুরিতি।' (পুরুষোমাচার্ধকৃত 
বেদাস্তরত্বমগুষা, ১১১ পুঃ) । 

অপর শ্রুতিতেও বলা হইয়াছে যো বৈ স্বাং দেবতামতিষজতি পরত 
দেবতায়ৈ চ্যবতে ন পরাং প্রাপ্রোতি পাপীয়ান্‌ তবতি |” যেই ব্যক্তি নিজের 
ভজনীয় বিশ্বাত্বা পুরুষোত্তমকে বাদ দিয়া, পুরুষোত্তম হইতে ভিন্ররূপে ব্রহ্মা, রুদ্র 
প্রভৃতির যজন-পূজজন করেশ, তিনি স্বীয় বৈষ্বধর্ম হইতে বিচ্যুত হন, পাপতাগা 
হন এবং বৈষ্ণবের পরমগতি প্রান্ত হন না। ৩-৭ 

EE কথাই সর্বতৌতাবে সমর্থন করিয়াছেন। স্মৃতিতে বলা 
হইয়াছে, ‘যে ব্যক্তি বাস্থদেবকে পরিত্যাগ করিয়া অন্য দেবতার উপাসনা করে, 
সেই দুর্মতি তৃষ্ণার্ত হইয়া পুণ্যতোয়া স্বুরধুনীর তীরে কূপ খনন করে।' 


৩৩৮ বেদাস্তদশ ন--অদ্বৈতবাঁদ 


নিত্য সত্য পরশাত্ব। পরবৃদ্ধ শীবিঞুই চরাচর নিখিল বিশ্বের একমাত্র শান্ত এবং 
যতিগণের পরমগতি। যেই জন বিষ্টুচি্ন ধারণ করিয়া শ্রীবিষ্ণু হইতে পৃথক্‌ বুদ্ধিতে 
অন্য দেবতার তজন-পূজন করেন, কোটিকল্পেও তাঁহার গতি ব৷ উদ্ধার হয় না। এইরূপ 
বিবিধ শ্রতি-স্মৃতিতে শ্বীবাস্দেব হইতে ভিনু বুদ্ধিতে দেবগণের উপাসনারই নিষেধ 
করা হইয়াছে, শ্রুতিসিদ্ধ তেদের নিন্দা করা হয় নাই। তেদবাদকেও তো বহুশ্রুতি 
এবং স্মৃতিতে নিঃসংশয়ে প্রকাশ করা হইয়াছে। ““ বা সুপণ! সযূজ। সখায়া ” (মুণ্ডক, 
৩1১১) একই বৃক্ষে অর্থাৎ জীবদেহে জীবাদ্বা ও পরমাত্বা এই দুইটি পক্ষী সর্বদা 
মিলিত হইয়া অবস্থান করে। ইহারা পরস্পর সথা। 

“জ্ঞাজ্ঞৌ দ্বাবজাবীশানীশৌ |” (শ্ৰেতাশ্ব, ১।৯)। শ্বেতাশ্বতর শ্রতিতে 
আরও বলা হইয়াছে যে, ঈশ্বর ও জীব ইহারা উভয়েই অজ হইলেও ঈশ্বর 
সর্বজ্ঞ, জীব অল্পভ্ত, ঈশ্বর প্রভু, জীব প্রভুত্ববিহীন এবং ঈশ্বরের অধীন ! 

“ যমাত্বানমন্তরো যময়তি '' এই বৃহদারণ্যক শ্র্তিতে জানা যায় যে, পরমাত্বা 
জীবাত্বার অন্তরে বিরাজ করতঃ জীবাত্বাকে নিয়ন্ত্রিত করেন। 

“খতং পিবন্তৌ সুকৃতস্য লোকে '’ এই কঠোপনিষদের উক্তি হইতে জানিতে 
পারা যায়, জীবাত্বা এবং পরমাত্বা এই উভয়েই জীবদেহে অবস্থিত থাকিয়া কর্মফল 
তোগ করিয়া থাকেন। 

প্রদশিত শ্রগতির অর্থের অনুবর্তন করিয়া শ্রীর্ীগীতায় পার্থ সারথি বলিয়াছেন-- 
« ছ্বাবিমৌ পুরুষৌ লোকে ক্ষরম্চাক্ষর এব চ।” (গীতা, ১৫।১৬)। 

এই জগতে দুইটি পুরুষ বিরাজ করেন, তন্মধ্যে একটি ক্ষর বা বিকারী 
পুরুষ, অপরটি অক্ষর পুরু । জন্ম-মৃত্যুর নিগৃঢপাশে আবদ্ধ জীব ক্ষর পুরুষ, 
সর্ববিধবিকারাতীত ক্টস্থ-পুরুষ অক্ষর পুরুধ। ক্ষর ও অক্ষর পুরুষের উপরে 
যিনি বিরাজ করেন তিনিই উত্তম পুরুষ বা পুরুষোত্তম, পরমাত্বা বলিয়া 
অভিহিত হন 1১ 

শ্রুতি এবং স্মৃতিসমথিত এই তেদবাদ বন্বসূত্রকারও “ ভেদব্যপদেশীচচান্যঃ 1” 
(যঃ গু, ১/১।২১),  “ শারীরম্চোভয়েপি হি তেদেনৈনমধীয়তে ৷” (বঃ সুঃ, 
১২1২০) ইত্যাদি বহ্মসত্রে সন্দেহাতীতর্ূপে প্রমাণ করিয়াছেন । এই অবস্থায় 
তেদবাদকে প্রত্যাখ্যান করা যায় কিরূপে? শ্রেতাশ্বতর শ্রুতি জীব ও পরমাত্বা- 
পুরুষোত্তমের ভেদ সুদৃঢ় করিবার জন্য পুনরায় বলিয়াছেন__ 


পৃথগাত্বানং প্রেরিতারঞ্চ মত্বা - 
জুষ্টস্ততস্তেনামৃতত্বমেতি || (শ্বেতাশ্ব, ১/৬) । 


১1 (ক) উত্তমঃ পুরুঘস্ূন্যঃ পরমাদ্বেত্যুদাহৃতঃ। গীতা, ১৫1১৭ 
(খ) যস্মাৎ ক্ষরমতীতো'হমক্ষরাদপি চোত্তসঃ। 


অতো'স্বি লোকে বেদে চ প্রধিতঃ পুরুঘোত্তমঃ।। গীতা। ১৫৷১৮ 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৩৯ 


যেই জীব নিজেকে এবং নিজের চালক, প্রবর্তক পরমাত্বাকে পূথক্‌ বলিয়া 
জানেন, তিনিই অমুতের অধিকারী হইয়া থাকেন। আলোচ্য শ্রেতাশ্বতরোক্ত তত্বের 
পুনরুক্তিতে মৈত্রায়ণীয় উপনিষদ বলেন--“অস্তি খন্বন্যো'পরো৷ ভূতাস্ত্া, স ব৷ 
এষো'তিভূতঃ প্রাকৃতৈপ্ত ৈরিত্যতো'ভিভূতত্বা সংমূঢ়ত্বং প্রযাতি, সংযূঢত্বাৎ আত্মস্থং 
প্রতুং তগবস্তং কারয়িতারং নাপশ্যৎ।” (মৈত্রায়ণীয়, ৩1২)। তাৎপর্য এই, 
ভূতাত্বা বা জীবাস্বা পরমাত্তা হইতে ভিন সন্দেহ নাই। জীবাত্বা প্রাকৃত 
গুণের ছারা অভিভূত এবং সংযোহিত হইয়া থাকেন। এইজন্য জীবের অন্তরতম 
প্রদেশে বিরাজমান, জীবের নিয়ন্তা ও চালক শ্বীতগবার্কে জীব দেখিতে পায় না। 
মুক্তি অবস্থায় নিরঞ্জন (নিফলুষ) যুক্ত জীব ভগবানের সাম্য লাভ করে, (যুক্তিতেও 
জীব এবং শ্বীতগবানের অভেদ হয় না)। 


“নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্যমূপৈতি'' (যুগক, ৩।১।৩)। এই মুণ্ডক শ্রুতি স্পষ্টতই 
মোক্ষে জীব ও পুরুষোত্তমের তেদ প্রকাশ করে এবং এই ভেদ সত্য, স্বাভাবিক. 
বলিয়াই সিদ্ধ হয়। 

“্তল্মাৎ ভেদশ্রুতীনাং পারমাথিকতেদপরত্বমেবেতি সিদ্ধয়।'” (পরপক্ষ- 
গিরিবজ্ঞ, ৫৯২ পুঃ)। ভেদের সত্যতা স্বীকার করিলেও ভেদাতেদবাদী 
নিশ্বার্ক-সম্পৃদায় ছৈতবাদী মাধ্বের মতের অনুবর্তন করেন নাই। ভেদের 
ন্যায় অতেদকেও সত্য, স্বাভাবিক এবং শ্রুত্যনুমোদিত বলিয়াই উঁহারা 
স্বীকার করিয়াছেন, এবং উভয়বিধ শ্তিকেই সমবল বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন। তেদের দ্বারা অতেদশ্রুতির কিংবা অভেদোক্তির দ্বারা ভেদবোধক' 
শ্ুতির. বাধের পরিকল্পনা এই সম্পৃদায় করেন নাই, ইহা সুধী অবশ্য লক্ষ্য 
করিবেন। | | 

মাংব-সম্প্রদায় শ্রতিসাগর মন্থন করিয়া নিমুলিখিত দৃষ্টাস্তের সাহায্যে জীব ও 
বর্ষের পূণ ভেদবাদ সমর্থন করিয়াছেন। 

সৃত্রবদ্ধ পক্ষী যেমন পরিশ্বান্ত হইয়া বন্ধনস্থানকে আশয় করে, সংসারারণ্যে 
বিচরণশীল শ্রাতত জীবও সেইরূপ দুঘুপ্তি অবস্থায় পরমেশ্বরকে আশ্রয় করে। 
(যথা__“শকুনিঃ স্ত্রেণ প্রতিবদ্ধ” ইত্যাদি ছান্দ্যোগ্য শ্রগতি, ৬1৮।২ দটব্য) ৷ 
ইহা হইতে জীব এবং পরমেশ্বর যে ভিন্ন তত্ব তাহাই প্রমাণিত হয়। জীবের 
সহিত পরযেশ্বরের ভেদ থাকিলেও অজ্ঞানী জীব সেই ভেদ বুঝিতে পারে না । 
মধুকরের দ্বারা সংগৃহীত কৃসুমরস একত্রিত হইয়া মধুরূপে পরিণত হইলে এ 
পুষ্পরস যেমন জানিতে পারে না৷ আমি অমুক বৃক্ষের রস। (যথা--“সৌমা-সধুকৃত' 
ইত্যাদি ছঁলোগ্য শ্রুতি, ৬।৯।৯)। নদীসমূহ সাগরে মিলিত হইলে নদী 
যেমন জানে না, আমি গঙ্গা, আমি যমুনা, অজ্ঞানী জীবও সেইরূপ ঈশ্বরে 
অবস্থিত থাকিয়াও জীব ও ঈশ্বরের ভেদ বুঝিতে পারে না। (ইমা: সৌম্য 
নদ্যঃ” ইত্যাদি ছান্দোগ্য শ্রুতি, ৬।১০1১ দ্রষ্টব্য) | এইরূপে জীব ও পরমেশ্বরের 
তেদের বোধক বহুবিধ দৃষ্টান্তের সাহায্যে মাধ্ৰ তদীয় ভেদবাদ উপপাদন করিয়াছেন । 


৩৪০ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


“স আত্ম! তত্মসি '' এই অতেদবাদের বিশ্রেষণে মাংব-সম্পৃদায় 'অ'কার প্রশ্রেষ 
অঙ্গীকার করতঃ “স আত্মা অতভূমসি ” এইরূপ পদচ্ছেদ গ্রহণ করির। স্বীয় 
তেদ-সিদ্ধান্তের উপপাদন করিয়াছেন। মাত্ৰ “অ'কারের [নঞ পদের] সাদৃশ্য 
অর্থ ব্যাখ্যা করিয়া, “ অতৎ '' পদের তৎসদূশ অর্থাৎ “ব্রহ্গসদৃশ তুমি জীব ', 
এইরূপ অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন এবং এই দৃষ্টিতেই ভেদবাদী মাত্ব-সম্প্রদায় 
সত্ৰ অতেদবোধক শ্রুতির তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিরাছেন। 

মাধ্ব-সম্প্রদায়ের এরূপ ব্যাখ্যা স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদী নিস্বার্ক-সম্পৃদায়ের 
হৃদয় স্পশ করে নাই। তীহারা বলেন, শ্রুতিতে জীব ও ব্রক্দের অতেদের কথা 
যেমন আছে, ভেদের কথাও বহু আছে। আবার, তেদের নিষেধের কথাও আছে। 
শ্রুতি সৃতপ্মাণ। সুতরাং সবপ্রকার শ্রতিই তুল্যবল বলিয়াই গ্রহণ কর! স্বাভাবিক ৷ 
অতেদ-শ্তিও প্রমাণ, তেদ-খ্রুতিও প্রয়াণ, ভেদের নিষেধের শ্রুতিও প্রযাণ। এই 
অবস্থায় অভেদশ্রুতিকে প্রবল মনে করিয়া ভেদবোধক শ্রুতির দৌর্বল্য কল্পনা করা৷ 
(যাহ! অস্বৈতবেদান্তী করিয়াছেন) যেমন অস্বাভাবিক, সেইরূপ মাধ্বমতের অনুবর্তন 
করিয়া অতেদবোধক শ্রুতির অথে র কষ্টকল্পনাও অশোভন । এই অবস্থায় নিশ্বার্কোক্তি 
তেদাতেদ-সিদ্ধান্ত স্বীকার করিয়া লওয়াই যুক্তিযুক্ত। এই মতে অভেদবোধক শ্রুতির 
এবং তেদের নিষেধের শ্র্তিরও যে কোনরূপ অনুপপত্তি নাই, তাহা আচার্য মাধব- 
মুকুন্দ বিশেষভাবে বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন। স্বাভাবিক তেদাভেদবাদে তেদের 
ন্যায় অতেদও সত্য ; সুতরাং অভেদবোধক শ্রুতি তেদ-শ্রতির ন্যায়ই প্রবল সন্দেহ 
নাই। যে সকল শ্রুতিতে ভেদের নিষেধ প্রকাশ করা হইয়াছে, তাহাদের সহিত 
তেদবাদের সমথ ক শ্রুতির বিরোধ সুস্পষ্ট । এইজন্য ভেদের নিষেধের প্রতিপাদক- 
তির মর্ম উদ্ঘাটন ভেদের উপপাদনের জন্যই অবশ্যকর্তব্য | মাধবমুকুন্দ তাঁহার 
গ্রন্থে নিষেধ-শ্ুগতির মর্ম বিশেষভাবে বিচার করিয়াছেন। 

“ যত্র-_সর্বযায্ৈবাভূং তৎ কেন কং পশ্যেৎ" (বৃহদাঃ, ২1৪।১৪)। যখন 
সকলই পরমান্মস্ববূপ হইয়া যাইবে, তখন কাহার দ্বারা কাহাকে দশ ন করিবে? 
এই বৃহদারণ্যক শ্রুতির ব্যাখ্যায় মাধবমুকুন্দ বলেন--“সুষুণ্ডি অবস্থায় জ্ঞান, জ্ঞের 
গ্রভৃতি সকলই আত্বব্বরূপ হইয়া যায় বলিয়!, নিজেই নিজেকে দশ ন করে'-_“আদ্র- 
ন্যেবাস্বানং পশ্যেৎ।” আুযুণ্ডিতে কর্ণ ও করণ একই তত্ব হইয়া যাঁর । অতএব তেদ- 
দর্শনের তন কোনরূপ সাধনই থাকে না। ইহাই শ্ুতিতে প্রশুচ্ছলে বলা হইয়াছে___ 
“কেন কং পশ্যেৎ?”” “নেহ নানান্তি” শ্রুতির দ্বারাও তেদের নিতষধ ধ্বনিত হয় নাই। 
যিনি নিখিল-কল্যাণগুণাঁকর পুরুষোত্তম. শীকৃষ্ণ, যাঁহা হইতে এই চরাচর বিশ্ব জন্মু- 
স্থিতি প্রভৃতি লাভ করে, সেই জগজ্জন্মাদিকারণ এক অদ্বিতীয় পরবুদ্দে দানাত্ব 
দশ ন করিয়া জীব সংসার-সাগরে ডুবিয়া মরে। এইরূপে আলোচ্য শ্বতিতে ব্রন্ধে 
নানাত্ব দশ নেরই নিন্দা কর! হইয়াছে, ভেদের নিষেধ করা হয় নাই। “ নান্যতো*স্তি 
দ্রষ্টা ” ইত্যাদি শ্রপতিতে বিশ্বাত্বা পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ হইতে তিনু সবৃতন্র সত্তাবিশিষ্ট 
কোন দ্ৰষ্টা (জীব) নাই, ইহাই স্পষ্টত: বল৷ হইয়াছে। স্থুতরাং দেখা যাইতেছে 
যে, শ্র্তিতে কোথায়ও ভেদের নিন্দা ধ্বনিত হয় নাই । 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৪১ 


নিগৃঢ শাস্ত্রোক্তির তাৎপর্যনি্ণয়ে ছয়প্রকার রীতি (ষড় বিধ লিঙ্গ) শাস্ত্রে বলা 
হইয়াছে, সেই রীতিতে শাস্বার্থের আলোচন! করিলেও তেদবাদ যে শ্রুতির অনুমোদিত 
এবং সত্য তাহা সহজেই বুঝা। যায়। 

অথর্ব বেদান্ত ত মুণ্ডক উপনিষদের “দ্বা সুপণ। সযুজা সখায়া ” ইত্যাদি 
শ্রুতি হইতেই পারমাথিক তেদের উপক্রম বা আরম্ভ জানিতে পারা ষায়। এ মুণ্ডক 
শ্রুতিরই উপসংহারে “নিরঞ্জন: পরমং সাম্যমুপৈতি”' বলিয়া, কলুঘযুক্ত জীব ও পর- 
খদ্দের যে সাম্য বা সমতা (অভেদ নহে) উপদিষ্ট হইয়াছে তাহাদ্বারাও ভেদবাদ যে 
খুতিসিদ্ধ ইহা জানা যায়| “ তয়োরন্যঃ ” জীব ও পরমাত্বা এই দুইএর অন্যতর 
(জীব) সংসার বৃক্ষের স্বাদ ফল ভোগ করে, আর একজন পরযাস্বা কোনরূপ 
ফলই ভোগ করেন না__“অনশ্রনুন্যঃ অভিচাকশীতি,”' “ অন্যীশমস্য মহিমানযিতি 
বীতশোক:” এই শ্রুতিতে স্প্টতঃ ঈশ্বরের অন্যত্ব অর্থাৎ জীব ও ঈশ্বরের তেদ 
কীতিত হওয়ায় এবং এইরূপে অন্যত্বের আভাস ও স্পষ্টোক্তি শ্রুতিতে দেখিতে পাওয়া 
যায় বলিয়া, তেদবাদকে উড়াইয়া দেওয়া চলে না। ইশৃরের সহিত জীবের যে 
সত্য-স্বাভাবিক ভেদ আছে, তাহা একমাত্র শাস্বোক্তি হইতেই জানা যায়। শাস্ত্র 
ব্যতীত অন্য কোন প্রমাণের সাহায্যে তাহা নিঃসংশয়ে জানা যায় না| সুতরাং 
এই শ্রতিসিদ্ধ ভেদবাদ যে শাস্তৈকগম্য তাহা অস্বীকার করা যায় না। শ্রীকৃষ 
প্রাপ্তির ফলে জীব পুণ্যপাপের উধ্বে উঠিয়া শ্রীভগবানের সমতা লাভ করে। 
অতএব “ পুণ্যপাপে বিধুয় ” ইহাই শ্রীকৃষ্সেবার ফলরূপে বণিত হইয়া থাকে। 
জীব শ্বীতগবানের মহিমা প্রাপ্ত হইয়া থাকে, এইপ্রকার উক্তি অর্থবাদমাত্র। 
“ অন্যো'নশুন ” শ্রুতির এইরূপ উক্তিছ্বারা জীব ও ঈশ্বরের ভেদই যে যুক্তিসিদ্ধ 
তাহাতে সন্দেহ কি? জীব সুখদুঃখময় স্বীয় কর্মফল ভোগ করে। পরমেশ্বর 
কর্মফল ভোগ করেন না। এইরূপে জীবে কর্মফলের ভোক্তৃত্ব এবং ঈশ্বরে অতোস্তৃত্ব 
আছে; এবং এরূপ বিরুদ্ধ ধর্ম আছে বলিয়াই জীব ও পরবহ্ম অতিন্ন হইতে 
পারেন না, বিতিনুই হইবেন। এইরূপেই শ্রতিতে জীবেশুর-তেদে উপপত্তি বা 
যুক্তি প্রদশিত হইরাছে।১ 

বৃহর্দারণ্যকোক্ অস্তধামিবাক্ণণেও উল্লিখিত বিবিধ হেতুমুলে (ঘড় বিধলিঙ্গ- 
মূলে) তেদবাদই সমথিত হইয়াছে ।২ “হে কাপ্য। তুমি সেই অন্তর্যামীকে জান 
কি? এইরূপে উপক্রম বা আরন্ুবাক্যে জ্ঞেয় ও জ্ঞাতার ভেদ সুস্পষ্ট নির্দেশ করা 
হইয়াছে। “এষ তে আত্মা অন্তর্ধামী” ইত্যাদি সমাপ্তি বাকোও যুক্ৎশব্দগম্য কাপ্যকে 
অন্তর্ধামী আত্বা হইতে তিনুতাবেই নিদি? করা হইয়াছে। আলোচ্য বাঙ্গণে 
একুশবার “ এষ তে আত্মা,” এইরূপে জ্ঞাতা ক।স্য হইতে জ্ঞেয় আত্মার তেদ ব্যাখ্যা 


৭২ 


১। পরপক্ষগিরিবজ্ত, ৫৯২-৫৯৩ পৃষ্ঠা! 
২। অন্ত্যামিব্রা্গণেপি ঘঙ বিধতাৎপর্য লিঙ্গোপেতবাকাং ভেদে প্রমাণস্‌। 
| -_পরপক্ষগিরিব্, ৫৯৫ পৃঃ। 


৩৪২ বেদান্তদশ ন-__-অইৈতবাঁদ 


করা হইয়াছে । অন্তর্যামীকে জানিবার, বুঝিবার পক্ষে শীস্ত্ই একমাত্র উপায়, অন্য 
কোন উপায় নাই, সুতরাং ইহার শান্ত্রবেদ্যতা (অপূর্বতা)ও অনস্বীকার্ধ। “স বৈ 
বন্ষবিৎ.” “স বেদবিৎ" এইরূপ শ্রুতির দ্বারা উক্ত ব্রাহ্মণের বন্ষজ্ঞানদপ ফলও 
প্রকাশ করা হইয়াছে। 

“তচেচৎ ত্বং বাজ্ঞবলক্য ! সূত্ৰমবিদ্বায্‌ তঞ্চান্তধামিনযু ” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বার! 
বলা হইয়াছে যে, হে যাজ্ঞবল্ক্য ! সমগ্র বিশ্ব যাহাতে সৃত্রাকারে গ্রথিত, যিনি জীব 
ও জগতের অন্তর্যামী সেই সৃত্রাত্তা অন্তযামীকে না জানিয়া তুমি যদি বৃহ্মবিৎ পণ্ডিত 
গণের উদ্দেশ্যে প্রদত্ত গাতীসকল গ্রহণ কর, তবে তোমার মস্তক ভূলুষ্ঠিত হইবে 
“মুর্ধা তে বিপতিষ্যতি।”' এইরূপ উক্তি নিঃসন্দেহে নিন্দাত্বক অর্থবাদ। “যং 
পৃথিবী ন বেদ, যস্য পৃথিবী শরীরমূ ” ইত্যাদি শ্রতিবাক্যে জীব ও ব্দ্মের 
" ভেদে উপপত্তি বা যুক্তিও প্রদণিত হইয়াছে। ইহা হইতে বৃহদারণ্যকোক্ত অন্তধামী 
বান্ধণ যে তেদবাদই সন্দেহাতীতরূপে উপপাদন করে তাহা অবশ্য স্বীকাধ। 
“ভেদেনৈনমধীয়তে” ব্রেঃ সূঃ, ১/২।২০)। এই সৃত্রোক্তিও নিঃসন্দেহে তেদবাদ 
সমর্থন করে। 

আলোচ্য তেদবাদের সমর্থনে তেদবাদী মাধ্বতাকিক জয়তীর্থ, ব্যাসরাজ, 
প্রভৃতির যুক্তিলহরী মাধবমুকুন্দের তর্কের প্রাণ সঞ্চার করিলেও, একথা অবিসংবাদিত 
সত্য যে, আচার্য মাধবমুকুন্দ তেদবাদী মাংবমতের অনুবর্তন করেন নাই। সেই 
মতের খণ্ডনই করিয়াছেন। তেদবাদী মাধ্বতাকিকগণ অতেদবোধের সমর্থ ক 
শ্তিসমূহের প্রামাণ্য স্বীকার করেন নাই । এ সকল শ্রুতির অর্থে র কষ্টকল্পনা করিয়া 
তেদবাদের অনুকূলে ব্যাখ্যা করিবার প্রয়াস করিয়াছেন। এরূপ প্রয়াস মাধব- 
মুকুন্দের হৃদয়ে রেখাপাত করে নাই। তিনি ভেদের বোধক শ্রুতির ন্যায় অতেদ- 
বোধক শ্রুতির প্রামাণ্যও গ্বাভাবিক বলিয়াই অসংকোচে গ্রহণ করিয়াছেন-__“তথৈ- 
বাতেদো'পি স্বাভাবিকঃ1” (পরপক্ষগিরিবন্র ৬২৭ পৃঃ) | এই স্বাভাবিক অভেদ- 
বাদের দদ্খনে যাধবযুকুন্দ বলেন- শ্রন্ম বিশ্বাব্বা, জীব ও জগতের নিয়ত;, সব- 
ব্যাপী, চত্রাচয জগতের অন্তরধিহারী এবং স্বতন্ত | জীব ৩ জগ ব্রহ্ধাত্বল্স, পর- 
বুক্ষকর্তৃত নিয়ন্ত্রিত, বন্ষের অধীন, ব্রন্দের ব্যাপ্য এবং ব্রহ্মাশ্বিত। স্ুৃতন্ণং জীব 
ও জগতের ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ কোন সত্তা নাই ; উচার! অপৃথকৃসিদ্ধ। অপৃথকৃিদ্ধ 
বিধায় জীব-জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিনুও বটে।১ 

জীব ও জগৎ ব্রহ্ম হইতে অপৃথকসিদ্ধ হইলেই জীব ও জগৎ যে বৃুঙ্াত্বক বা 
বঙ্মাতিনন হইবে, ইহা অনুমানের সাহায্যে অনায়াসে উপপাদন করা যাইতে পারে ।, 


১। তখৈবাভেদো"পি স্বভাবিকঃ, যদ্ধণঃ সর্বাত্বত্ব-নিয়স্ত্ব-ব্যাপকত্ব-স্বতন্বসত্ব-সর্বাধারত্বযোগাৎ। 
“ এঘ সর্বভূতীস্তরাত্্র ; '' “ অস্তঃপরবিষ্টঃ;”” “ অন্তর্বহিশ্চ আত্মা হি পরমঃ সূতন্তরো ধিগুণঃ,” 
“ তস্মিন্‌ লোকাঃ শ্বিতাঃ সৰ্বে ” ইত্যাদি শর্ঘতিভ্যঃ। তয়োশ্চ বন্গাত্বকত্ব-তনিযম্যত্ব-তদৃব্যাপ্যত্ব-তদখীন- 
সতৃ-তদাথেয়ত্বাদিযোগেন তদপৃথক্সিদ্ধত্বাদতেদোপি স্তাবিকঃ।-_-পরপক্ষগিরিবন্্, ৬২৭-৬২৮ পৃঃ। 


অহৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৪৩ 


ধ্ররূপ অতেদানুমানের ব্যাপ্তি হিসাবে বলা যায় যে,__(ক) যে বস্তু যদাত্বক হইয়া 
থাকে, সে তাহ! হইতে অপৃথকৃসিদ্ধ বা অতিনুই হইয়া থাকে । যেমন মৃন্ময় (যুদাত্বক) 
ঘট, মাটি হইতে অভিনু হয়। চরাচর জগৎও বুন্গান্বক বিধায় বুদ্ধ হইতে অতিনুই 
বটে। (খ) জীবক্তৃক নিয়ন্ত্রিত জীব-শরীর যেমন জীব হইতে অভিন্ন; বহ্ধ- 
নিয়ম্য জগৎও সেইরূপ ব্রহ্ম হইতে অভিনু বা অপৃথকৃসিদ্ধ। (গ) বন্ধাধীন বলিয়াও 
চেতনাচেতন জগৎ ব্বহ্ম হইতে অপৃথকৃসিদ্ধই হইবে । কেননা, যে যদধীন হয়, 
সে তাহা হইতে অপৃথকৃসিদ্ধই হইয়া খাকে। যেমন, প্রাণাবীন ইন্দ্রিয়গ প্রাণ 
হইতে অপৃথকৃসিদ্ধ বা অভিনু। চেতনাচেতন ‘জগতের পরব্দ্ছই আধার এবং 
জগৎ আধেয়। (ঘ) এই বন্ধাধেয়ত্ব-নিবন্ধন জগৎ বুন্ধ হইতে অপৃথকৃসিদ্ধই হইবে । 
দৃ্টান্তস্ববূপে ভৌতিক বস্তসমূছের উল্লেখ করা যাইতে পারে। ভৌতিক বস্তরাজির 
মহাতৃতই আধার এবং ভৌতিক বস্তসকল আধেয়। এই আধের ভৌতিক বস্তবরাজি 
মহাভূত হইতে অপৃথকৃসিদ্ধ বলিয়াই জানিবে। আলোচ্য অনুমান “ এতদাত্ব্যমিদং 
সৰযু,” “ বাসুদেবাত্বকান্যাহু?”' ইত্যাদি শ্রুতি এবং স্মৃত্যনুমোদিত বলিয়াই প্রমাণের 
.মর্ধাদালাত করে। আুতরাং ভেদের ন্যায় অভেদও যে শ্রতিসিদ্ধ এবং সৃতি 
তাহাতে সন্দেহ কি?৯ 

এইরূপে মাধবযুকুন্দ তাঁহার গ্রন্থে স্বাভাবিক তেদবাদের ন্যায় স্বাভাবিক অভেদ- 
বাদও সমথ ন করিয়াছেন । তেদবাদী মাধবতাকিকগণের ন্যায় অভেদবাদকে অলীক 
বলিয়া উড়াইয়া দেন নাই এবং কষ্টকল্পনার আশ্বয় লইয়া অতেদ-শ্রণ্তির অর্থ স্তর 
কল্পনারও প্রয়াস করেন নাই। 

“ তেদেনৈনমধীয়তে ” (বুঃ সুঃ, ১/২1২০)। এই সৃত্রোক্ত ভেদবাদকে যাহার! 
ব্যাবহারিক' বলিয়। ব্যাখ্যা করেন, সেই অদ্বৈতবেদাস্তীর যুক্তিও মাধবমুকুন্দের হৃদয় 
স্পর্শ করে নাই। ভেদবাদ ব্যাবহারিক এবং মিথ্যা হইলে, সূত্রোক্ত সর্বপ্রকার 
অতবাদই মিথ্যা, শূন্যই তত্ব এইরূপ শূন্যবাদীর সিদ্ধান্তকেই ব! ব্রশ্বসূত্রের রহস্য 
কলিয়। গ্রহণ করিতে আপত্তি কি? সে ক্ষেত্রেও “ অসদ্ধা ইদমগ্র আসীৎ” এই 
শ্রুতিকে প্রমাণ হিসাবে উপন্যাস করিয়া বৌদ্ধ ও বেদের ব্যাখ্যাতার আসন দাবী 
করিতে পারেন নাক? বেদান্তমতের বৌদ্ধমতে প্রবেশেই বা বাধা কোথায় ?২ 
এইরূপে মাধবমুকুন্দ ব্যাবহারিক ভেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। 


১। চেতনাচেতনরূপং জগৎ বঙ্জাপৃথক্সিদ্ধিযোগ্যং বঙ্সান্রকত্াৎ মৃদাদিবও, তনিয়ম্যত্বাৎ জীব- 
শরীরবৎ, তদবীনত্বাৎ প্রাণায়ত্তেন্দিয়বৎ, তদাখেয়ন্থাৎ ভূতভৌতিকবদিতাদ্যনুষানান্যপি শ্ুতিমূলকানি 
অত্র অনুসন্ধেয়ানি। ““ এতদাত্বযামিদং সর্বূ '” ইতি শ্তেঃ। “ বাস্থদেবান্বকাম্যাছ: ক্ষেত্রং ক্ষেত্রজ্ত 
এব চ ”’ ইতি ক্মৃতেশ্চ।-_-পরপক্ষগিরিবজ্র, ৬২৮ পৃষ্ঠা, শিবপুর, নিম্বার্কাশূম সং। 

২। ন চব্যাবহারিকতেদপরমিদং স্ব্রমিতি বাচ্যহ্‌, এবং তাহ বৌছ্ছো"পি বেদব্যাধ্যাতা, তচছাস্তরঞ্চ 
বেদব্যাখ্যানং স্যাৎ। সো"পি ঝন্ধপূত্রাণি ব্যাখ্যায় অন্তে মিখ্যেৰ এঘো'ঘ £, বাস্তবং তু শুনযযেৰ তভ্মিতি 
ভবানিব বদেও, অসন্ধ! ইত্যাদি বাক্যং তস্য তাত্তিকং স্যাৎ।__পরপক্ষগিরিবন্জ, ৫৯৬ পৃষ্ঠা। 


৩৪৪ বেদাস্তপর্শ ন__অছৈতবাদ 


মাধবমুকুন্দ রামানুজ-সম্প্রদারোক্ত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদেরও অপুণ তা প্রদর্শন 
করিয়াছেন। বিশিষ্টদ্বৈতমতে জীব ও জগৎকে বুদ্ধের শরীর বলিয়৷ ব্যাখ্যা করা৷ 
হইয়াছে এবং জীব ও জগদৃবিশিষ্ট বুদ্ষকে অদ্বিতীয় বালয়! বর্ণনা করা হইয়াছে! 
এখানে প্রশ্ এই, জড়জগৎ এবং সুখদুঃখভাগী জীব বৃক্ষের শরীর হইতে পারে 
কিরূপে? তাহাতে বন্ধ জড় এবং সুখদুঃখময় হইয়া পড়িবেন নাকি? মায়াবাদে 
দুঃখকে যিথ্যা বলিয়! সিদ্ধান্ত করিলেও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে জীবের অনন্ত দূঃখরাশিকে 
সত্য বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে। সংসারী ভীবও অনন্ত, তাহাদের দুঃখও 
অনন্ত। এই অবস্থায় জীব বৃক্ষের শরীর হইলে শরীরী বন্ধের অনন্ত দুঃখভোগও 
অপরিহার্য নহে কি? এই দৃষ্টিতে তত্তুবিচার করিলে এই মত মায়াবাদ হইতে 
নিকৃষ্টতর বলিয়াই প্রতিভাত হইবে । 

“যায়াবাদাঁদপি মহদ্ু্টো'য়ং পক্ষঃ1” (পরপক্ষগিরিবজ্র, ৬১৫ পুঃ) | এই মতে 
ঈশ্বরেরই একাংশে নিত্য-দুঃখিত্ব, অপরাংশে নিত্য-সুখিত্ব স্বীকার করিতে হয়। 
আংশিক সুখবাদ বা দুঃখবাদ স্বীকারের দ্বারা ঈশ্বরের ঈশ্বরত্ব মমথিত হইতে 
পারে না । এইজন্যই এই মতকে অজ্ঞানবাদ বা মায়াবাদ অপেক্ষাও নিকৃষ্ট স্তরের 
বলিয়া মাধবমুকুন্দ অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন। অজ্ঞানবাদেও অজ্ঞানী জীবকে 
ব্ৰহ্ম হইতে তিনু বলিয়াই গ্রহণ করা হইয়াছে । কিন্তু বিশিষ্টাদ্বৈমতে পাঁপী-তাপী 
ভীবকে এবং অচেতন জড়জগৎকে বন্ধের শরীর বলিয়া বর্ণ না. করায়, এরূপ জীব 
ও জগদবিশিষ্ট বন্গও যে হেয়গুণবিশিষ্টই হইবেন, অনম্ত কল্যাণগুণবিশিষ্ট হইবেন 
না তাহাতে সন্দেহের অবকাশ কোথায়? নিম্ার্কোক্ত স্বাতাবিক তেদাভেদবাদে 
জীবের সহিত ঈশ্বরের সৃরূপতেদ স্বাভাবিক বলিয়া জীবের দুঃখে পরমেশ্বরের দুঃখ-. 
ভোগের প্রশ্বই উঠে না । সুতরাং জীব ও ঈশ্বরের স্বাভাবিক তেদাতেদবাদই স্বীকার্ধ। 
তাহাতে যে কোন শ্র-তিস্ফৃতিরই কোনরূপ অন্পপত্তি নাই, তাহা৷ আমর! পূর্বেই 
বিশেষভাবে বিচার করিয়া দেখাইয়াছি। 

তাক্করাচার্ধ তাঁহার বদ্দসূত্র-ভক্কর-ভাম্যে দিবার্কে।ক্ত স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদ 

সমর্থন করেন নাই। এই মতের খণ্ডলই করিয়াছেন। 

ভাঙ্ষরো্ত উপাধিক এবং তাহার স্থলে উপাধিক ভেদাভেদবার সমৰ্থ ন করিয়াছেন | 
তেদাতেদবাদ এই ওপাধিক ভেধাতেদবাদও প্রাচীন মত। তাস্করের 
পূর্বেও ভর্ুপ্রপঞ্চ, বৃত্তিকার প্রভৃতির গ্রন্থে এই মতের 

উল্লেখ দৃষ্ট হয়। তাস্করের পরবর্তীকালেও এই মতের প্রচার ও প্রসার কেশব, 
অমৃতানন্দ, বহ্ব-প্রকাশিকাকার প্রভৃতির গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায়। প্রকটার্ঘ বিবরণ, 
- তীমতী, কল্পতরু, বিবরণ প্রভৃতি সুপ্রসিদ্ধ অদ্বৈতবাদের গ্রন্থেও 'এই মতের পরিচয় 
সুধী পাঠকের দৃষ্টি আকর্ষণ করে| সুতরাং বেদাস্তের চিন্তাজগতে ভাঙ্করোক্ত উপাধিক 
ভেদাতেদবাদেরও যে স্থান আছে তাহা অনন্বীকার্ধ। মাধবমুকুন্দ তাঁহার পরপক্ষ- 
গিরিবজে এই তাস্করীয় মতের উল্লেখ করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন-। ভাস্করাচার্য বলেন, 
অপরিমিত অসংখ্য কল্যাণগুণনিলয় পরবহ্ম অনাদি উপাধিবশতঃ জীবভাব প্রাপ্ত 


অগ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ঘোড়শ শতাব্দী ৩৪৫ 


উপাধিক ভেদজ্ঞানের নিবৃত্তি ঘটে ; এবং জীব মুক্তিলাভ করে। জীব ও শিবের 
অভেদভ্ঞানই ওপাধিক তেদজ্ঞানের নিবৃত্তি সাধন করে। জীব ও বন্ধ তনত: 
অভিনু হইলেও, জীব ও পরম শিবের মধ্যে যে তেদবুদ্ধির উদয় হয় তাহা 
স্বাভাবিক নহে, উপাধিকল্পিত। অতেদবৃদ্ধির উদয় হইলে ও কল্পিত ভেদবুদ্ধি 
তিরোহিত হয়। জীব ও শিব এক হইয়া যায়। ইহাই তাঁস্করোক্ত বেদাস্তশাস্ত্রের 
মুখ্যতঃ প্রতিপাদ্য। 

এইরূপ তাস্করীয় সিদ্ধান্তের খণ্ডনে স্বাভাবিক ভেদবাদী বলেন, আলোচ্য তাস্করম্ত 
বিচারসহ নহে বলিয়া এ মত অসঙ্গত এবং গ্রহণের অযোগ্য । ওপাধিক তেদবাদের 
বিরুদ্ধে প্রতিবাদীর বক্তব্য এই যে, ভেদ ওপাধিক বলিয়া ভাঙ্করাচার্য কি বুঝাইতে 
চাহেন ?--(১) তিনি কি এইরূপ বলিবেন যে, উপাধিদ্বারা বিচ্ছিনু সীমিত বহ্মখণ্ডই 
অণুপরিমাণ জীব? (২) অথবা জীব উপাবিদ্বার। বিচ্ছিনু রহ্মখও নহে, কিন্ত ব্রহ্ম 
হইতে অবিচ্ছিনু থাকিয়াও অণুরূপ উপাধিসংবলিত বন্ধের প্রদেশ-বিশেষই জীব । 
(৩) কিংবা জীব ব্রন্ষের প্রদেশবিশেষ নহে, কিন্তু উপাধিসংযুক্ত ব্রহ্মস্বরূপই জীব। 
(৭) অথবা উপাধিসংযুক্ত চেতনান্তরই জীব। (৫) অথবা উপাধিই জীব? উপরে 
বণিত পাঁচটি পক্ষের মধ্যে কোন একটি পক্ষকেই নির্দোষ বলিয়া গ্রহণ কর চলে 
না। প্রথমতঃ, ব্রহ্ম অচ্ছেদ্য বস্ত, উপাধিদ্বারা অচ্ছেদ্য পরবক্ধের বিচ্ছেদের 
কল্পনা যুক্তিবিরুদ্ধ। দ্বিতীয়তঃ, ব্রহ্ম ছেদ্য হইলে তাঁহার নিরবয়বত্ববোধক শ্রুতির 
বাধ অবশ্যন্তাবী .হয়। তারপর, উপাধিদ্বারা বিচিছনু বৃহ্ধবওই জীব হইলে, জীব 
হইবে সাদি, ফলে তাহার (জীবের) অজব্বপ্রতিপাদক শ্রস্তি-্মৃতির বাধ ঘটিবে। 
ছেদন শব্দের অর্থ হইল (দ্বিধাকরণ), কাটিয়া দুই ভাগ করা। তাস্করাচার্ধের মতে 
জীব অসংখ্যবিধায় বন্ধেরও অসংখ্য খণ্ড কল্পনা করিতে হইবে । অখণ্ড বন্ধের 
অসংখ্য খণ্ডের. পরিকল্পনা সঙ্গত হইবে কি? 

জীব বৰহ্ষের খণ্ড নহে। অণুরূপ উপাধিসংবলিত অবিচ্ছিন্ন বন্ধপরদেশই জীব, 
এইরূপ কল্পনাও যুক্তিবিরুদ্ধ। উপাধিস্ংযুক্ত ব্রক্মপ্রদেশই জীব হইলে, উপাধিক্লিত 
দোঁধসমূহও ব্ৰন্দের প্রদেশ-বিশেষেই বিরাজ করিবে, ফলে, বহ্মও ওপাধিক দোষ- 
কলুঘিতই হইয়া+পত্তিবেন নাকি? ভূৃতীরপক্ষও অগজত। উপাধি-নংযুক্ত বন্ধ- 
সৃরূপই জীব হইলে, ব্রন্মেরই জীবস্বাপত্তি ঘটে, জীবাতিরিক্ত অনুপহিত ব্রহ্ম এই 
মতে. অসিদ্ধ হইয়। পড়ে। উপাধি-সংবলিত চেতনান্তরই জীব, এই চতুর্থ পক্ষ 
গহণ করিলে জীব বন্ধ হইতে সৃতাবতঃ ভিনুই হইল। সেরপু ক্ষেত্রে তেদবাদ 
আর ওঁপাধিক রহিল না। নিম্বার্কোক্ত স্বাভাবিক ভেদবাদই জয়যুক্ত হইল। ভাস্কর 
নিশ্বার্কের কুক্ষিগত হইয়া পড়িলেন। পঞ্চম পক্ষানুসারে উপাধিই জীব হইলে, 
উপাধি বিনশ্বর বিধায় জীরও বিনশ্বরই হইয়া পড়িবে। আত্মার বিনাশ চাৰ্বাক স্বীকার 
করেন। ভাস্করও সেই চার্বাকমতের অনুবর্তন করায়, তাস্করীয় মত চার্বাকমতেই 
অনুপ্রবেশ করিবে নাকি ?১ 


১। পরপক্ষগিরিবস্ত্র, ৬২৯-৬৩০ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য 


৩৪৬ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


তাস্করাচার্ধ বলেন, উপাধিদ্বারা বন্ধই জীবতাব প্রাপ্ত হইয়া থাকে! উপাধ- 
দ্বারা বৃন্মেরই জীবভাব স্বীকার করিলে, জীবাবস্থায় বন্ধের সর্বজ্ঞতা প্রভৃতি গুণ- 
সমূহ উপাধিদ্বারা আচ্ছাদিত হইয়া থাকে, ইহাও তাস্করাচার্ধকে অগত্য। স্বীকার করিতে 
হইবে। এখন কথা এই, পরব্রন্মের দর্কজ্ঞতা প্রভৃতি গুণ কি স্বাভাবিক, না ওপাধিক ? 
যদি ওপাধিক হয়, তবে সেই উপাধি কি সত্য, না মিথ্যা? সত্য হইলে, তাহা 
কি বন্দ হইতে ভিন্ন, না অভিন্ন? ভিন্‌ হইলে তাহাও কি ওপাধিক? না, অন্য 
কোন কারণমূলক, না ব্রক্মহেতুক? উপাধি ও্পাধিক ব! উপাধিমূলক এমন কথ 
বল৷ যায় না, তাহাতে ' আত্বাশুয় ' দোষ ঘটে। অন্য কোনও কারণমূলক বলিলে, 
“অনবস্থা “ দোষ সেরূপ ক্ষেত্রে অপরিহার্য হয়। উপাধি-সম্বন্ধের জন্য হেত্বস্তর 
স্বীকার করিলে তাহার জন্যও পুনরায় হেত্বস্তর-কল্পনার আবশ্যকতা দেখা দেয় এবং 
এইব্দরপে অনবস্থই আত্মপ্রকাশ লাভ করে। 

বন্ধের সর্বজ্ঞত৷ প্রভৃতি গুণ ব্রহ্ম হইতে ভিন এবং উপাধিমূলক হইলে 
এই ভেদসিদ্ধিতে কারণ কি হইবে? ব্ৰহ্মই কারণ বলিয়া নির্ধারিত হইলে 
“অন্যো'ন্যাশ্বয় ” দোষ অনিবার্ধরপেই দেখা দিবে নাকি? উপাধির সিদ্ধি হইলে 
তবেই ব্র্দের সর্বজ্ঞত্ব প্রভৃতি সিদ্ধি হইবে, এবং বন্ধের সর্বক্ঞত্ব সিদ্ধি হইলেই উপাধির- 
সিদ্ধি হইবে, এইরূপে অন্যো'ন্যাশ্বয় দোষ অবশ্যন্তাবী হইবে । উপাধি বন্ধের সহিত 
অতিনু হইলে, “উপাধিই ব্রহ্ম” এইরূপ অভেদবৃদ্ধির উদয় হইতেও কোনরূপ বাঁধা . 
থাকিবে না| উপাধি মিথ্যা এইবূপও তাস্করাচার্য বলিতে পারিবেন না। তাহাতে 
তাস্করমত অগ্থৈতবেদাস্তের অধ্যাসের অন্তরালে আত্মগোপন করিবে । এইজন্য 
উপাধি মিথ্যা এইরূপ সিদ্ধান্ত ভাস্কর কিছুতেই স্বীকার করিবেন না। .--__ 

বন্দের সর্বক্ঞত্ব প্রভৃতি ধর্ম ওপাধিক এইরূপ 'কল্পনা দেখা গেল অচল। সবন্তত্ব 
প্রভৃতি ধৰ্ম্ম বৃদ্ধের স্বাভাবিক হইলেও সেখানে আপত্তি হইবে এই যে, সেই সবক্ঞত্ব 
প্রভৃতি ধর্ম কি ব্রহ্ম হইতে ভিন, না অভিন্ন? না ভিন্নাভিনন ? সবজ্ঞত্ব গ্রভৃতি. 
ধর্ম ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন এইরূপ মত ভাস্কর স্বীকার করেন নাই। তাহার ভাষ্য 
এরূপ মতের নিন্দাই ধ্বনিত হইয়াছে । সর্বজ্ঞতা প্রভৃতি ব্রহ্ম হইতে আনু হইলে 
“সর্বজ্হারি গুণই অন্ধ” এইরূপ বলিতেও ভাসঙ্করাচংর্ধর আপত্তি করিবার কোনই 
কারণ দেখা যাইবে না। সেরূপ ক্ষেত্রে “আনন্দং বুহ্ধণো বিদ্বান।” 
“ পরাস্য শক্তিবিবিধৈব শ্্রতে।” ইত্যাদি শ্র্তিতে পরব্ন্মের সহিত তাঁহার 
গুণরাজির যে 'সুস্পষ্ট তেদের নির্দেশ রহিয়াছে তাহা বাধা প্রাপ্ত হয়। 
তৃতীয় যৌজনায়, তেদাভেদপক্ষকে স্বাতীবিক' বলিয়া! গ্রহণ করিলে, স্বীয় ওঁপাধিক 
ভেদাভেদবাদ সিদ্ধান্তকে বিসর্জন দিয়া ভাস্কর নিম্বার্ক-সম্পূদায়ের সহিতই হাত 
খিলাইতে বাধ্য হইবেন ।১ 

ভেদ ওঁপাধিক হইলে--আরও একটা প্রশ্ন দ'ড়ায় এই যে, মোক্ষ অবস্থায় তাস্করের 
. মতে জীব থাকে কি না? যদি থাকে, তবে উপাধির খোলস খপিয়৷ পড়িলেও জীবের 


১! পরপক্ষগিরিবন্ত্। ৬৩১ পৃষ্ঠা। 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৪৭ 


স্বরূপ এবং জীব ও ব্রন্মের ভেদ বিদ্যমান থাকে বলিয়া, ও তেদবাদকে আর ওপাধিক 
,বলা চলে না। স্বাভাবিক বলিয়াই গ্রহণ করিতে হয়।৯ পক্ষান্তরে, মুক্ত অবস্থায় 
জীব যদি না থাকে, তবে জীবের সবরূপ-নাশই মুক্তি হইয়া দাঁড়ায়, সেক্ষেত্রে যায়াবাদীর 
মুক্তির সহিত তাস্করীয় যুক্তির কিছুই পার্থক্য থাকে না। অবশ্যই মায়াবাদী 
মুক্তিতে জীব ও ঈশ্বর এই উভয়েরই স্বরূপ-বিনাশ স্বীকার করেন। ভাস্কর মোক্ষ 
অবস্থায় ঈশ্বরের বিনাশ স্বীকার না করিলেও জীবের বিনাশ স্বীকার করিতে বাধ্য 
হন বলিয়া, এই অংশে তাস্করের সিদ্ধান্ত মায়াবাদেরই সমান হইয়া পড়ে। 

ভাঙ্করের মতানূসারে অভেদ স্বাভাবিক এবং ভেদ ওঁপাধিক হইলেও শ্রুতি ও 
বুন্ধসূত্রকারের অভিপ্রায় পর্যালোচনা করিলে সুধী দেখিতে পাইবেন যে, অতেদের 
ন্যায় তেদও স্বাতাবিকই বটে-_ও্পাধিক নহে | চেতন জীব ও অচেতন জড়বর্গে র 
সহিত ঝুন্মের ভেদাভেদ সম্ভবপর হইতে পারে কিরূপে? এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে 
বলা যায় যে, “ হস্তাহমিমান্ত্রিম্নো দেবতা: ” ইত্যাদি শ্রতিতে ভেদের উপদেশ করা 
হইয়াছে। “সর্বং খন্বিদং বন্দ তহ্ুজলানিতি,” “ ব্ুদ্বৈবেদং সবয্‌ ” ইত্যাদি 
শ্রুতি দ্বারা অভেদ সমথিত হইয়াছে । শ্রুতি তুল্যবল। সুতরাং কোন শ্রতিকেই 
অপ্রমাণ এবং দূর্বল বল! চলে না। এই অবস্থায় ভেদ এবং অভেদ এই উভয়কেই 
শাস্ত্রপ্রতিপাদ্য বলিয়৷ গ্রহণ করা উচিত। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, ভেদ ও অভেদ অত্যন্ত বিরুদ্ধ। সুতরাং এরূপ বিরুদ্ধ 
তেদাতেদ একই বস্তুতে থাকিবে কিরূপে? যাহা তিনু, তাহ! অভিন্ন নহে । যাহা 
অতিনু তাহাও ভিন নহে। এইরূপ অত্যন্ত বিরুদ্ধ ভেদাভেদ একই (ব্ুহ্ষ) বস্তুতে 
বিদ্যমান থাকে এইরূপ সিদ্ধান্তকে যুক্তিযুক্ত বলিয়া গ্রহণ করা৷ যাইবে কির্মপে? 
এইরূপ প্রশ্নের সমাধানে সূত্রকার বলিয়াছেন__- 

“উভয়ব্যপদেশাভূহিকুণডলবৎ'' (ত্রঃ সূঃ, ৩।২২৭)। শ্রাতিতে যে ভেদ ও 
অভেদ এই উভয়েরই সুস্পষ্ট ।নর্দেশ আছে, তাহা আমরা পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি। 
বন্ষসূত্রকার শ্রুতির মর্ম দৃষ্টান্তের সাহায্যে সমর্থনের জন্য আলোচ্য সূত্রে 
কুওলীপাকান সাপের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াছেন। উক্ত দৃষ্টান্তের তাৎপর্য এই 
যে, সুদীর্ঘ সপ যখন কুণ্ডলী পাকাইয়া গোল হইয়া এবস্থান করে, তখন দীর্ঘতর 
সপ এবং কুণ্ডলাকার সাপের স্বাভাবিক ভেদ সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন। 
অবশ্য কুণ্ডলী সর্পেরই কুগুলী; সুতরাং কুণডনী যে সপাত্বক, সর্পের উহা 
ধর্ম এবং সপ ই কুগডলীর আধার, কুণ্ডলী আধের, এইরূপে কুণ্ডলী যে সর্প হইতে 
অপৃথকৃসিদ্ধ, তাহাতে সন্দেহ কি? সপের সহিত অপৃথক্সিদ্ধ কৃওলীর অতেদও 
স্বাভাবিক । অস্বাভাবিক কিছু নহে। লম্বযান অর্থাৎ দীঘল সর্পের সপ রূপ ব্যক্ত, 
কুণ্ডলরূপ তখন-অব্যক্ত। কুণ্ডলী পাকান অবস্থায় কুওলরূপ ব্যক্ত, সুদীর্ঘ সপ রূপ 
অব্যক্ত । ব্যক্তভাব -স্কুলাবস্থা, অব্যক্তভাব সূষ্ষ্াবস্থা বলিয়া অভিহিত হয়। 


৯। উপাধিৰিগমে’পি জীবসূরূপশ্য বিদ্যসানতাঙ্গীকায়ে ওুপাধিকভেদবাদে। দত্ততিলাঞ্জনিঃ সযাৎ। 
-_পরপক্ষগিরিব্, ৬৩২ পৃষ্ঠা । 


৩৪৮ বেদাস্তদশ ন--অছৈতবাদ 


স্থলাবস্থায় সৃক্ষ্মবূপ স্থৃলের মধ্যে আত্মগোপন করিয়া অবস্থান করে, সেইজন্য উহা 
স্থলদর্শীর দৃষ্টিতে তাসে না। সৃষ্ষ্াবস্থায়ও স্থলাবস্থা অনুরূপ তাবেই বিরাজ করে। 
ফলে, সপ ও কৃগুলীর স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদই সিদ্ধ হয়] এই দৃষ্টিতে পরব্রহ্ম ও 
বিশৃ-প্রপঞ্চের সম্পর্ক বিচার করিলে, এরূপ স্বাভাবিক তেদাভেদেরই পরিচয় পাঁওরা 
যায়। নাম ও বূপোজ্জল স্থূল জড়জগৎ পরতন্বসত্তাবিশিষ্ট বা পরাধীন । অর্থাৎ উহা 
জগৎকারণ সৃতন্্সত্তাশালী পরব্রন্দের অধীন । সুতরাং পরাধীন ব্যক্ত জগৎ যে 
স্বাধীন পরব্রহ্ম হইতে তিনুরূপে প্রতীতি-গোচর হইবে তাহাতে সন্দেহ কি? নাম- 
বূপময় ব্যক্ত কার্য প্রত্যক্ষগম্য সন্দেহ নাই। এ কার্ধ-জগৎই যখন অব্যক্তাবস্থায় 
স্বীয় কারণে বিলীন থাকে, তখন বীজে অঙ্কুরের মত কারণে সূক্ষ্যাবস্থায় অবস্থিত 
কার্য ব্যক্তরূপে প্রত্যক্ষ প্রযাণগোচর না হইলেও, অব্যক্ত নামরূপোজ্জল কার্ধের 
অস্তিত্ব তখন অস্বীকার করা যায় না। কার্ধের সত্তা তখনও সৃক্ষ্মব্পে বিদ্যমান 
থাকে। স্থল, সক্ষম, ব্যক্ত, অব্যক্ত উভয়িবধ কাৰ্যই কারণাধীন, কারণাত্বক বা 
কারণাশ্বিত। সুতরাং কারণ হইতে অপৃথক্সিদ্ধও বটে! কারণ হইতে অপৃথকৃসিদ্ধ 
কার্য কারণাধীন এবং কারণাতিনু হইলেও প্রত্যক্ষ দৃষ্ট ব্যক্ত কার্যরূপে কারণ হইতে 
কার্ষের স্বাভাবিক ভেদও অস্বীকার করিবার উপায় নাই। এই অবস্থায় সূত্রোক্ত * 
সপের দৃষ্টান্ত অনুসারে পরব্রন্ম ও জড়জগতের স্বাভাবিক তেদাভেদ-সম্পর্কই 
স্বীকার্। 

অহির দৃষ্টান্তে অচেতন জড়প্রপঞ্চের সহিত পরব্রহ্মের স্বাভাবিক ভেদাঁতেদ- . 
সম্পর্ক স্থাপন করতঃ চেতন জীববগে রও বন্ধের সহিত স্বাভাবিক ভেদাভেদ-সদ্বন্ধ 
ব্যাখ্যা করিয়া বলা হইয়াছে যে, অচেতন জড়প্রপঞ্চের ন্যায় চেতন জীববর্গে রও _ 
বন্ধের সহিত স্বাভাবিক ভেদাতেদ-সম্পর্কই শুতি এবং বন্মসূত্রের অভিমত বলিয়া 
বুঝিতে হইবে। 

“ততন্ত তং পশ্যতি নিষ্কলং ধ্যায়মানঃ '” এই শ্ৰুতিতে ধ্যাতৃ-ধ্যেয়তাবে জীব - 
ও ব্দ্দের স্বাভাবিক তেদের নির্দেশ করা হইয়াছে। 

“ বহ্ধবিদাপ্রোতি পরহয্‌," “ পরাৎ্পরং পুরুষমুপৈতি দিব্যযৃ,” এইসকল শ্ু(তিতে 
গ্রাপ্য-প্রাপকভাঁবে জীব ও বুদ্ধের আলে।চ্যতেদেরই ইন্িত করা হইয়াছে। 

“ যমাজুনমন্তরো যময়তি”” এই অন্তর্ধানিবাহ্ণোক্ত বৃহদারণ্যক শ্রুতিতে 
নিয়ন্ত-নিয়ম্যরূপে পরব্রহ্ম এং চেতন জীব্রে বিতেদই সূচিত হইয়াছে । পক্ষান্তরে, 
“তত্ূমসি,” “অহং বৰ্ধাস্,” “অয়মাত্বা বহ্ধ” ইত্যাদি বেদান্তমহাবাক্যে 
জীব ও বন্ধের অতেদের কথা স্পষ্টত: উল্লিখিত হইয়াছে । শ্রুতির কোন নির্দেশই 
উপেক্ষণীয় নহে। স্থৃতরাং জীব ও বন্ধের স্বাভাবিক তেদাভেদই যে শ্রতির মর্ম তাহা 
কোন যতে অস্বীকার করা চলে না| জীব ও বর্ষের এই ভেদাভেদ-সম্পর্ককে আরও 
স্পষ্টতর করিয়া বুঝাইবার জন্য বৃন্বসূত্রকার “প্রকাশাশ্বয়বদৃবা তেজস্তাৎ।'” (বঃ 
সূ: ৩২।২৮) এই সূত্রে সূর্য ও সূর্ষপ্রভাক্ে দৃষ্টান্তহিসাবে উপন্যাস করিয়াছেন। 
সূযের প্রভা এ প্রভার আশ্রয় সূর্ব হইতে ভিনুরূপে প্রত্যক্ষ-গোচর হইয়া থাকে বলিয়া 
সূর্য ও সূর্য প্রভার যে স্বভাবসিদ্ধ ভেদ আছে, তাহা”কোন মনীষী দাশ নিকই অস্বীকার 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ঘোড়শ শতাব্দী ৩৪৯ 


করিতে পারেন না। পক্ষান্তরে, প্রতা সূর্ধাশ্বিত, সূর্যই প্রভার আধার, প্রভা 
আধেয়। সূর্য অস্ত গেলে প্রভাও বিলীন হইয়া যায়। সূর্ব ও প্রভা সুতরাং 
অপৃথকৃসিন্ধ (অবিনভাবপ্রিদ্ধ) বলিয়া উহাদের অভেদও স্বাতাবিক। প্রদশিত 
সূর্য ও সূর্ধপ্রতার ন্যায় পরবৃন্দের সহিত বৃক্ধাংশ, ব্রহ্মারধীন চেতন জীববর্গে রও 
স্বাভাবিক ভেদাভেদ-সম্পর্কই বুঝিতে হইবে । 

জীব অণুপরিমাণ, ব্রহ্ম পরমমহত ; জীব অন্নস্ঞ অন্নশক্তি, পরব্রহ্ধ সর্বজ্ঞ এবং 
সর্বশক্তি; এই দৃষ্টিতে বিচার রুরিলে জীব ও বৃদ্ধের স্বাভাবিক তেদ অবশ্য স্বীকার্ধ। 
তারপর, জীব বুন্ধাত্বক। বন্ধই জীবের আধার বা আশয়। ব্রহ্ম ব্যাপক, 
জীব বন্মব্যাপ্য। জীব বন্দ হইতে অপুথক্সিদ্ধ বা অবিনাতাবসিদ্ধ বলিয়া, জীব 
ও বন্ধের অভেদও যে স্বাভাবিক তাহা অস্বীকার করা চলে না। এইরূপে জীব 
ও ব্রদ্দের স্বাভাবিক ভেদাতেদ-সম্পক স্বীকার. করিলে ভেদ প্রতিপাদক এবং অভেদের 
বোধক শ্রুতিসমূহের মধ্যে বিরোধেরও অবসান ঘটে । 

আপত্তি হইতে পারে যে, প্রভার সহিত সূর্ধের যেমন আধারাধেয়তাব আছে, 
উদয়াস্ততাবও আছে। সূৰ্য ও প্রভার দৃষ্টান্তে জীব ও বুদ্ষের আধারাধেয়তাব স্বীকার 
করিলে, সূর্য ও সূর্ধপ্রতার ন্যায় জীব এবং ব্রহ্ষের উদয়াস্তভাবেরও আপত্তি উঠিবে 
নাকি? ইহার উত্তরে স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদী নিশ্বার্ক-সম্প্রদায় বলেন-_জীব ও ব্রশ্গের 
আবারাধেয়ভাব শ্রুতি-স্মৃতি প্রভৃতি শাস্ত্রসিদ্ব_ 

“যস্মিন দেটাঃ পৃথিবী চান্তরিক্ষমোতং মনঃ সহ প্রাণৈশ্চ সর্বেঃ1” 

“যস্মিন লোকা: শ্রিতাঃ সবে তদু নাত্যেতি কশ্চন। ” 
ইত্যাদি শ্রণ্তি হইতে জীব ও বন্ধের আধারাধেয়তাঁৰ, আশুয়াশুয়িতাব জানা যায়। 
। “ময়ি সর্বমিদং প্রোতং সূত্রে মণিগণা ইৰ”, এই গীতোক্তি এবং “ দ্যুতুঁদায়তনং . 
স্বশব্দাৎ” (বঃ সূ, ১/৩।১)। এই ব্রন্গসূত্রও জীব ও বন্ধের আধারাধেয়তাৰ 
সমর্থন করে। সুতরাং বহ্ম যে জীবের আশ্বয় এবং আধার তাহা অস্বীকার করা 
যায় না। আধারাধেয়ভাৰ থাকিলেই যে উদয়াস্তময়তাবও থাকিতেই হইবে এমন 
কোন কথা নাই। জীব ব্রন্গাশিত, বন্গধৃত, বন্ধ হইতে অপৃথকৃসিদ্ধ, অবিনাভাব- 
সিদ্ধ, সুতরাং ব্রহ্ম হইতে ভিননীতিনু, এই অংশেই সূয ও সূর্ধপ্রভার দৃষ্টান্তের মর্ম 
বলিরা বুঝিতে হইবে । দৃষ্টান্ত হইলে তাহা যে সবাংশে দাষ্ট স্তিকের তুল্য হইবে এমন 
কোন কথা নাই । দৃষ্টান্ত দার্টণান্তিক সর্বাংশে তুল্য হইলে সেখানে দৃষ্ান্ত-দার্টস্তিকতাবই 
থাকে না। আংশিক তুল্যতা, আংশিক সাদৃশ্যই দৃষ্ান্ত-প্রদর্শ নের রহস্য। মুখের 
সহিত চক্রের সর্বাংশে তুল্যতা থাকে কি? তাহা অভিপ্রেত কি? লাবণ্য ও 
মাধুর্যের দিক্‌ দিয়া মুখ ও চন্দ্রের আংশিক সাদৃশ্যই অভিপ্রেত। এ ক্ষেত্রে সূর্ধ- 
সূর্যপুভার ন্যায় অবিনাতাব এবং অপৃথক্সিদ্ধতা জীব এবং ব্ুন্ষের আছে। ইহাই 
বৃন্মসুত্রকার সূর্য ও প্রভার দৃষ্ান্তের সাহায্যে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। নিন্বার্ক - 
সম্পৃদায়ের প্রবীণ আচার্য কেশবকাশ্মীরী তাহার বেদাসন্ত-কৌস্ততপ্রতা নামক 
ব্যাখ্যাগ্রন্থে এই দৃষ্টিতেই আলোচিত বহ্মসূত্র-রহস্য বিচার করিয়াছেন এবং 
সম্পৃদায়োক্ত স্বাভাবিক তেদাতেদবাদ সমর্থন করিয়াছেন। 


৩৫০ বেদান্তদশ ন--অদ্বৈতবাদ 


বৈষ্ণববেদান্তের আলোচনায় আমর তিনপ্রকার তেদাতেদবাদের পরিচয় পাই-_ 

(ক) নিম্বার্কের স্বাভাবিক ভেদাতেদবাদ, 

(খ) তাস্করাচার্ষের ওপচারিক বা ওঁপাধিক ভেদাভেদবাদ, 

(গ) গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সম্পৃদায়ের অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ । 

মাধবমুকুন্দ তাহার “ পরপক্ষগিরিবজে, ” তাস্করোক্ত ওপচারিক ভেদাতেদবাদের 
তীব্র সমালোচনা করিয়া এ মতের অসারতা প্রদর্শন করিয়াছেন এবং 
নিশ্বার্কোক্ত স্বাভাবিক তেদাতেদবাদ সংস্থাপন করিয়াছেন, ইহা আমাদের পূর্বোক্ত 
আলোচনায়ই সুধী দেখিয়াছেন। মাধবমুকুন্দ তাঁহার বিরুদ্ধবাদী বিভিন্ন দাশ নিক 
মতের সমালোচনা করিলেও, গৌড়ীয় আটন্ত্য-তেদাতেদবাদের কোন বিরূপ আলোচনা 
তাঁহার গ্রস্থে তিনি কোথায়ও করেন নাই । শ্রীনিবাসাচার্য, কেশবকাশ্রীরী প্রভৃতির 
গ্রন্থেও অচিন্ত)-ভেদাতেদবাদের বিরুদ্ধে কোন সমালোচন৷ দেখিতে পাওয়া যায় না। 
ইহা হইতে যনে হয়, গৌড়ীয় বৈষ্ণবের তক্তি-ভাগীরখীর পবিত্র ধারা--_যাহ] 
অচিন্ত্য-ভেদাতেদপ্রবাহে দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা নিম্বার্ক-মতানুরাগীদিগেরও 
চিত্ত জয় করিয়াছিল । . 

সাধনতত্ত-সম্পর্কে শ্রীমন্নিষ্বার্ক বলেন-_ভেদাতেদাশ্বয় শ্রীকৃষ্ণই বেদান্তের 
প্রতিপাদ্য তত! নিশ্বার্ক-কৃত “দশশ্রোকী''তে উপাস্যের যে বণ না আছে, তাহা এ 
সাধন-পথের ধাহারা পথিক তীহাদের বিশেষ প্রণিধানযোগ্য । প্রেমলক্ষণা তক্তিই 
এই মতের উপাসনার মুখ্য সাধন। শ্রীপুরুষোত্তমাচার্য রচিত বেদান্তমঞ্জষা টীকায় 
রুক্নিণী-সত্যতামা-শ্বীরাধামিলিত শ্রীকৃষ্ণই, উপাস্য বলিয়৷ বণিত হইয়াছে__ 
“ কুক্নিণী-সত্যভাষা-ব্ুজস্ীবিশিষ্ট: শ্রীতগবান্‌ পুরুষোত্তমঃ সম্পূদায়িভিবৈষবৈ: 
সদা উপাসনীয়: 1” “ভক্তিমাল * গ্রন্থেও আলোচ্য নিশ্বাদিত্য বা নিম্বার্কমতের 
বিবরণ পাওয়া যায়। 

বৈষ্ঞব-সন্পুদায়ের মধ্যে যখন এইবূপে দ্বৈতবাদ, হৈতাঁদ্বৈতবাদ ও তেদাভেদবাদ 
এবং বিশেষ করির। গৌড়ীয় অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ সবোপরি প্রতিষ্ঠালাভ করিতে 
থাকে, সেই সময় ন!খলায় নৈয়ায়িকপ্রবর শক্করনিশ্ের আবির্ভাব হর | ইনি শ্বীহর্ষের 
' খণ্ডনখগখাদ্যে র উপর টীকা রচনা! করেন। খওন-খগখাদ্যের টাকা রচনা করিয়াও 
শঙ্করমিশ্ব “তেদরত্প্ুকাশ' নামে গ্রন্থ লিখিয়! শ্রীহর্ষের মতের খণ্ডন করেন | বৈশেঘিক- 
দর্শনের উপর 'উপস্কার' নামে টীকা রচনা করিয়া দ্বৈতবাদ সমর্থ ন করেন। সম্ভবত: 
ৃ্টায় পঞ্চদশ শতকেই রঙ্গরামানুজাচার্য রামানুজমতানুসারে প্রসিদ্ধ দশোপনিষদের 
ভাষ্য রচনা করিয়া রামানুজ-সম্পর্দায়ের উপনিষদৃ-তাঁধ্যের অভাব মোচন করেন। 
অনস্তাচার্ঘ১ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের বিবিধ গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈতমত খণ্ডন করেন এবং 


১। অনস্তাচার্য.যাদবগিরিপ্রদেশের যালকোটের অধিবাসী ছিলেন। তিনি তাঁহার বুহ্ছলক্ষণ- 
নিরূপণ গ্রন্থে শীতাঘ্যের টীকা, শ্বন্তপুকাশিকার রচয়িতা স্ুদর্শ নাচার্ষের উল্লেখ করিয়াছেন। সুতরাং 
অনস্তাচার্য যে সুদশ নাচার্ধের পরবর্তী ইহ! নিঃসন্দেহ । সুদর্শ নাচাষ খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকে আবির্ভূত 


অ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৫১ 


বিশিষ্টা্বৈতমতের পৃষ্টিবিধান করেন। খৃষ্টীয় ১৫শ শতকে দ্বিতীয় বাচস্পতিমিশ্ 
(ভাষতীর টীকাকার বাচস্পতিমিশ্ব হইতে ভিনু ব্যক্তি) মিথিলায় জন্মগ্রহণ করেন 
এবং শ্রীহর্ধের “খণ্ডন-খওখাদ্যে'র প্রতিবাদে “খণডনোদ্ধার * নামে একখানি সৃক্ষ্ 
বিচারবহুল গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈতমত আক্রষণ করেন। অদ্বৈতবাদী পণ্ডিত 
বাস্থাদেব সার্বতৌম (ইনি নৈয়ায়িক বাসুদেব সার্বভৌম হইতে পৃথক্‌ ব্যক্তি) মহাপ্রভু 
চৈতন্যদেবের প্রভাবে বৈষ্ঞবমতে দীক্ষিত হইয়া বৈষ্ণবমতের অনুকূলে “তত্্দীপিকা।' 
নামে গ্রন্থ লিখিয়া অদ্বৈতবেদান্তের বিরোধিতা করেন। 

খৃষ্টীয় পঞ্চদশ শতকের শেষতাঁগে কিংবা ষোড়শ শতকের প্রারন্তে শুদ্ধাদ্বৈতবাদী 
শ্রীবল্লতাচার্য তৈলঙ্গদেশে জন্মগ্রহণ করেন। 

শ্বীচৈতন্যদেবের সহিত ইনি প্রয়াগে আসিয়া সাক্ষাৎ করেন৷ সেখানে শীপাদ 
রূপ গোস্বামীর সহিতও তাঁহার সাক্ষাৎ হয়। শ্রীপাদ বল্লভাচার্য শ্ীমদ্ূভাগবতের 
স্ুবোধিনী টাকা রচনা করেন। কবি-কণ পুর গৌরগণোদ্দেশদীপিকায় বল্লভা- 
চার্ধকে গৌরপরিকর রূপে বণনা করিয়াছেন । শ্বীজীব গোস্বামীও বৈষ্ণব-বন্দনা 
গ্রন্থে বল্লতাচার্ষের বন্দনা করিয়াছেন। বল্লত ভট্ট শীগদাধর পণ্ডিত গোস্বামীর 
নিকটে কিশোর গোপাল মন্ত্রে দীক্ষিত হন এবং গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সম্পৃ্দায়ের. অস্ততুক্ত 
হন। তাঁহার পূত্র বিঠ্ঠলেশবরও গৌড়ীয় সম্পৃদায়তুক্ত ছিলেন। কিন্তু কালক্রমে 
বল্পভের শিষ্য-প্রশিষ্য প্রভৃতি বল্লভাচার্ব-সম্পৃূদায় নামে একটি পৃথক্‌ সম্পৃদায় গঠিত 
করেন। গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের মত হইতে বল্সভাচারধ-প্রবতিত দার্শ নিক মতের কিছু 
পার্থক্য দৃষ্ট হয়। 

শ্রীবল্লতাচার্ধের মতবাদ তৃদ্ধাছৈতবাদ নামে প্রসিদ্ধিলাভ করে। শীপাদ 
বল্লতের অদ্বৈতবাদে মায়ার সম্পর্ক নাই। মায়ার সম্বন্ধ নাই বলিয়াই উহাকে শুদ্ধ 
আখ্যাঁয় অভিহিত করা. হয়। ব্রহ্ম কারণ এবং জীবজগৎ তাহার কার্য । কার্য ও 
কারণ উভয়ই শুদ্ধ ও অভিনু। শ্রীমদ্‌ বল্লভাচাধ তাহার অণুতাষ্যে বিশুদ্ধাদ্বৈত- 
বাদের তন্তু প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । তাহার মতে ব্রহ্ম সচিচদানন্দ, সর্বশক্তিমৎ্, এবং 
, সজাতীয়-বিজাতীয়-পুগততেদ-বজিত। নির্ণ হইয়াও তিনি সগুণ, নিরাকার 
হইয়াও সাকার । ঈশ্বরের কর্তত্ব মায়াক প্লিত নহে, উহা আরোপিতও নহে । তাহার 
মতে পরবশ্ের এ্রশৃর্ধ অচিন্ত্য, “সর্বভাবসমথ ত্বাদচিন্ত্যৈশবর্ধবৎ বৃহৎ” (১1১1২ বঙ্গ- 
সূত্রের অণূতাষ্য)। হার মতে রসস্ববূপ পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্ণই হইতেছেন পরবক্ষ- 
তত! জীব বন্ধের চিদংশ ও নিত্য। কিন্ত জীব অণু! জীব অংশ হইলেও 


হন। “ অতএব অনস্তাচার্ষের আবির্ভাবকাল আনুমানিক খৃষ্টীয় চতুর্দশ অথবা পঞ্চদশ শতাব্দী । 
অনস্তাচার্য নিসুলিধিত গ্রস্থরাজি রচনা কয়েন__(১) জ্ঞানযাথা্থ বাদ, (২) প্রতিজ্ঞাবাদার্থ, (৩) বঙ্গ 
পদশজিবাদ, (8) ব্রহ্রলক্ষণনিরূপণ, (৫) বিষয় তাবাদ, (৬) নোক্ষকারণতাবাদ, (৭) শরীরবাদ, 
(৮) শাস্তারভ্তসমর্থন, (৯) শাস্বৈক্যবাদ, (১০) সংবিদেকতানূমাননিরাস, (১১) সমাসবাদ, 
(১২) সাষানাবিকরণ্যব'দ, (১৩) দিদ্ধান্তসিদ্ধাঞ্তন গ্রভৃতি। দমন্ত গ্রস্থেই অনস্তাচার্য শঙ্করমত খণ্ডন 
করিয়া রামানুলমত স্থাপন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। 


৩৫২ বেদাস্তদশ ন__অদ্বৈতবাদ 


জীব বন্ধ হইতে অভিন্ন । বন্ধ চিৎ ও পূর্ণ নন্দ, জীব তিরোহিতানন্দ, কিন্তু তথাপি 
শুদ্ধ জীব ও বৃক্ষ একই--_তিন্ন নহে। ইহাই হইল বল্লতাচার্ষের শুদ্ধাদ্বৈতবাদের 
প্রধান প্রতিপাদ্য। শ্রীপাদ বল্লভাচা বেদ, গীতা, ব্বন্ধসূত্র ও শ্বীমদৃভাগবত-- 
এই শীস্ত্-চতুষ়্্কেই প্রধানভাবে অনুসরণ করিয়াছেন। তীহার মতে ব্রহ্মসত্রের 
তাৎপর্য শ্বীমদৃতাগবতেই বিধৃতি। বলঈভাচার্ধের পুত্র বিঠ্ঠল নাথ পিতৃ-কৃত অণুভাষ্যের 
প্রথম আড়াই অধ্যারের টীকা এবং তাগবতের সুবোধিনী টাকার উপর টিপ্পনী রচন৷ 
করিয়। শুদ্ধাদ্বৈতমতের পুষ্টিসাধন করেন। 

এই সময়ে বিজ্ঞানভিক্ষু সাংখ্যসূত্রের প্রবচন-ভাষ্য, পাতগুলদর্শ নের ব্যাস-ভাষ্যের 
উপর যোগবাতিক নামে বিস্তৃত টীকা, ঈশ্বরগীতা, উপনিষদ এবং বুন্ধসূত্রের উপর 
বিজ্ঞানামৃত-তাষ্য, যোগসার-সংগ্রহ, বন্ধাদর্শ, দুর্জন-যুখ-চপেটিক৷ প্রভৃতি রচন৷ 
করিয়। দ্বৈতবাদী সাংখ্যমতের অশেষ সৌঠব সম্পাদন করেন এবং অদ্বৈতবাদের মূলে 
আঘাত করেন। এইরূপে নব্যন্যায়ের অত্যুখান, বৈষ্বমতের জাগরণ ও সাংখ্য- 
মতের বিকাশ প্রভৃতির ফলে খৃষ্টীয় পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতকে অদ্বৈতবাদের সহিত 
যে বাদযুদ্ধ ঘনীভূত হইয়া আসিতেছিল, সেই যুদ্ধে অদ্বৈতবাদী প্রকাশানন্দ, মৃসিংহাশ্বম, 
অগ্নয় দীক্ষিত প্রত্বতি আচার্গণ অগ্রসর হইর। তাঁহাদের প্রতিভার অমল জ্যোতিতে 
সর্বপ্রকার অদ্বৈতবিরোধী সিদ্ধান্তের অন্ধকাররাশি ভেদ করিয়া অদ্বৈত বৃন্ধবিদ্যার 
গৌরব-পতাকা৷ বহন করেন। 


প্রকাশানন্দ সরস্বতী 


আচার্য জ্ঞানানন্দের শিষ্য প্রকাশানন্দ খৃষ্টীয় পঞ্চদশ শতকে জন্মগ্রহণ করেন 
- এবং কাশীধামে অবস্থান করিয়া বেদান্ত-সিদ্ধান্তযুক্তাবলী নামে এক উপাদেয় গ্রন্থ 
রচনা করিয়া অহ্বৈতবাদের পুষ্টিসধন করেন।৯ প্রকাশানন্দ বিদ্যারণ্যের পঞ্চরশী 
হইতে উদাহরণ আহরণ করিয়াছেন বলিয়া মনে হয় | অগ্রয় দীক্ষিত সিদ্ধান্তলেশ- 
সংগ্রহে বেদান্ত-দিদ্ধান্ত-যুক্তাবলীর উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন| অগ্রয় দীক্ষিত ঘোড়শ 
শতকের মধ্যভাগে আবির্ভূত হন, বিদ্যা: 7) খুষ্টায় চতুর্দশ শতকে জনুগ্রহণ করেন 
সুতরাং প্রকাশানন্দের স্থিতিকাল খৃষ্টীয় ১৪শ শতকের পর, ষোড়শ শতকের পূব 
(অর্থাৎ পঞ্চদশ শতক) বলিয়া নিশ্চিতরূপে নির্ণয় করা যায়। প্রকাশানন্দের 
বেদান্ত-সিদ্ধান্তযুক্তাবলীর উপর-নানাদীক্ষিত সিদ্ধান্ত-দীপিক। নামে টীকা রচনা করিয়া 
প্রকাশানন্দের মত জিজ্ঞাসুর নিকট সুগম করিয়া! দিয়াছেন। প্রকাশীনন্দ তাহার 
গ্রন্থে মগ্নহিশ্রের বৃন্মসিদ্ধিতে প্রদশিত “' দৃষ্টিস্ষ্টিবাদ " বিবিধ যুক্তিতর্কের সাহায্যে 
স্বাপন করিয়াছেন। চিৎসুখ প্রভৃতি আচার্গণ “ দৃষ্টিস্্টিবাদ " সমর্থন করেন 
নাই ; নৃষ্টস্থট্টিবাদের স্থলে “ স্থষ্টিদৃষ্টবাদ " অঙ্গীকার করিয়াছেন । জগন্মিথ্যাত্ববাদী 

১1 বেদান্ত-িদ্ধান্তযুক্তাবলী ব্যতীত প্রকাশানন্প তারা-তক্তি-তরঙ্গিণী, যনোরযাতঘরাঁজ-টীকা, 
মহালক্্মী-পদ্ধতি, শ্রীবিদ্যা-পদ্ধতি পুভৃতি গ্রস্থ রচনা করিয়া তম্ব-রহস্য প্রকাশ করেন। তিনি 
একাধারে তাবিক সাধক ও অদ্বৈতবেদাস্তী ছিলেন। 


অস্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৪৩ 


অদ্বৈতবাদীর পক্ষে “ দৃষ্টিন্ষ্টিবাদ ” মানিয়া লওয়াই শোভন বলিয়া মনে হর। 
দৃষ্টিকালীন বিশ্বের স্থ্টি অঙ্গীকার করিলে জগতের সত্যতার প্রশ্ব উঠে না। এই 
জন্য প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচায মধুসূদন সরস্বতী তদীয় অদ্বৈতসিদ্ধিতে দ্বৈতবেদান্তীর সহিত 
বাদযুদ্ধে দৃষ্টিস্থষ্টবাদের যৌক্তিকতা অঙ্গীকার করিয়াছেন। ন্বৈতবাদী ব্যাসরাজ 
বলেন, জগৎ যে সত্য এবিষয়ে মানবমাত্রেরই ধ্রুব বিশ্বাস দেখিতে পাওয়া যায়৷ 
তারপর, “এই সেই বস্তু, যাহা আমি পূর্বে দেখিয়াছি, যাহা আমার জীবনের বিবিধ 
প্রয়োজন সাধন করিয়াছে,” এইরূপে জাগতিক বস্তসম্পর্কে সকলেরই (প্রত্যভিস্ঞা) 
জ্ঞানের উদয় হইতে দেখা যায়, সুতরাং স্বষ্টিকে দৃষ্টির সমসাময়িক ও মিথ্যা বলা যায় 
কিরূপে? ব্যাসরাজের এই প্রশ্বের উত্তরে মধুসূদন সরস্বতী বলিয়াছেন, নিখিল, 
বিশ্ব-্থষ্টিই জীবের ব্যক্তিগত অঙ্ঞানের বিলাস এবং তীহার দৃষ্টির বিব্রমমাত্র । জীব 
মাহা দেখে, তাহা জীব নিজেই নিজের অজ্ঞানবশতঃ সাময়িক তাবে স্থটি করে। 
অনির্বচনীয় মায়ার বিচিত্র শক্তিই বিবিধ অনির্বচনীয় মিথ্যা বিশ্ব-স্থষ্টির মূল। 
বিশ্বপ্ূপঞ্চ মিথ্যা বলিয়াই বশিষ্ঠ প্রভৃতি ধধিগণের প্রণীত বিভিন্ন তত্ুশাস্ত্রে আবিদ্যক 
বিশ্বপ্রপঞ্চকে জলবুদৃবুদের যত ক্ষণিক ও মিথ্যা বলিয়া বণ না করা হইয়াছে। এক 
বন্ধ ব্যতীত সমস্ত দ্বৈত জগৎই ইন্দ্ৰজাল এবং অক্ঞানের খেলা । বিশ্বপ্রপঞ্চের 
যূলে কোন সত্যতা নাই, বিশ্বের সত্যতা প্রতীতিকালীন মাত্র ।১  প্রতীতিকালেই 
মাত্র বিশ্ব সত্যরূপে প্রতিভাত সুতরাং মিথ্যা বিশ্বপ্রপঞ্চকে সত্য বলিয়া জানাই মায়া 
ৰা অজ্ঞান। মিথ্যা বলিয়া বোঝাই প্রকৃত ততুজ্ঞান। এরূপ জ্ঞানোদয় হইলে 
এক অদ্বিতীয়, আনন্দময় বহ্মই বিরাজ করিবে, জীব ও জগৎ কিছুই থাকিবে না। 
প্রকাশানন্দ নৈষ্ঠিক অদ্বৈতবাদী ছিলেন, এইজন্যই জগৎসম্পর্কে তিনি “' দৃষ্টি- 
স্থষ্টিবাদী” হইয়া পড়িয়াছেন। গৌড়পাদ প্রভৃতি আচার্ষগণ বিশ্ব-স্থষ্টিকে স্বপ্ু-স্থষ্টির 
সহিত তুলন৷ করিয়াছেন, ইহ। আমর! দেখিয়াছি। বিশ্বপ্রপঞ্চ স্বপ্ু-স্থাষ্টির তুল্য 
হইলে ““দৃষ্টিসথ্টিবাদই ” সঙ্গত বলিয়া মনে হয়। এক শ্রেণির অদ্বৈতাচার্ষগণ 
বিশ্বপ্রপঞ্চের সত্যতাকে প্রাতিতাপিক শুক্তিরজতের সত্যতা হইতে অতিরিক্ত, 
ব্যাবহারক বলিয়া স্বীকার করায় অদ্বৈতবাদের সমস্যা জটিলতর হইয়া পড়ে। দৃষ্টি- 
স্থষ্টিবাদী আচার্ধগণ সেই সমস্যার সমাধান করিয়া অদ্বৈতবদের গাতিপথ সুগম করিয়া! 


১। সব্বলোরাদিস্থষ্টিশ্চ তত্তদূষ্টিব্যক্তিমতিপ্েত্য ; যদা যৎ পশ্যতি, তৎসমকালং তৎ স্থজতী- 
তাত্র তাৎপর্ধাৎ। নচাবিদ্যামহকৃত-জীবকাবণকত্বে জগদ্‌ বৈচিত্র্যানূপপত্তিঃ, জগদূপাদানস্য অঙ্ঞানসা 
বিচিতব্রশক্তিকত্বাৎ। বশিষ্ঠবাতিকামূতাদাবাকরেচ স্পষ্টমেৰ উক্ত । যথা 

অবিদ্যাযোনয়ো ভাবাঃ সর্বে'ষী বৃদ্বূদা ইব। 
স্ষণমূদৃভূয় গচছন্তি জ্ঞানৈকজলধৌ লয়মু ৷! 

ইত্যাদি । ত্যাৎ বক্মাতিরিক্তং কৎস্মং দ্বৈতজ্ঞাতং জ্ঞান-জ্ঞেয়ক্ূপমাবিদ্যকমেবেতি প্রাতীতিকসত্ং 
সর্বস্োতি সিদ্ধম।--অইৈতসিদ্ধি ৫৩৭ পৃঃ, নিৰ্ণ য়সাগর সং। 

দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ আমরা একাদশ পরিচেছদে মণ্ডন ও স্থরেশৃরের দার্শ নিকমতের বিচারপ্সঙ্গে এবং 
ছাদশ পরিচেছদে বাচম্পতিমিশ্বের ভাতীর বেদান্তমতের আলোচনায় পৃকাশ করিয়াছি, সেই আলোচন 
দেখুন। 


৩৫৪ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


দিয়াছেন! এই সমাধানের পথে প্রকাশানন্দের দান অতুলনীয় । প্রকাশানন্দ 
নামে চৈতন্যদেবের এক শিক্যের পরিচয় পাওয়া যায়। চৈতনাদেবের শিষ্য প্রকাশীনন্দ 
বেদান্ত-সিদ্ধান্তযুক্তাবলীর রচয়িতা প্রুকাশানন্দ হইতে তিন ব্যক্তি। 


মললনারাধ্যাচার্ধ 


ইনি দক্ষিণ ভারতে কোটাশ বংশে জন্মগ্রহণ করেন এবং “অস্ৈতরত্্*” বা 
“অভেদরত্ব” নামে গ্রন্থ লিখিয়া দ্বৈতবাদের খণ্ডন এবং অদ্বৈতমত স্থাপন করেন। 
মলনারাধ্যাচার্ষের অভেদরত্ব * নৈয়ায়িক শক্করমিশের ভেদরত্বের খণ্ডন॥। আচার্ধ 
নৃসিংহাশযম অতেদরত্রের উপর ““তত্ুদীপন” নামে এক টীকা রচনা করিয়া অভেদ 
বাদের বিকাশে বিশেষ সহায়তা করিয়াছেন। 


রঙ্গরাজাধ্বরি 


রঙ্গরাজাংবরি প্রসিদ্ধ আচার্য অপ্পয় দীক্ষিতের. পিতা! রঙ্গরাজের পিতার 
নাম আচার্য দীক্ষিত বা বক্ষ'স্থলাচার্য। কাঞ্চী নগরী ইহাদের বাসভূমি। কাঞ্চী - 
পণ্ডিতের আকর। কাক্কীই বেদাস্তমহাদেশিকাচার্য বা বেঙ্কটনাথের জন্মভূমি । 
কাঁঞ্চীর নিকটবর্তী “অড়য়প্পন”' নামক গ্রামে দীক্ষিত পরিবার বাস করিতেন। 
আচার্য দীক্ষিত নানারূপ যজ্ঞ সম্পনু করিয়াছিলেন বলিয়া দীক্ষিত উপাধিতে ভূষিত 
হইয়াছিলেন। রঙ্গরাজ বিজয়নগর-রাজ শ্রীকৃষ্ণদেবের সমসাময়িক । শ্রীকৃষ্ণদেব 
১৫০৯ পৃষ্টাব্দ হইতে ১৫৩০ খৃষ্টাব্দ পর্যস্ত বিজয়নগরের রাজা ছিলেন ; সুতরাং 
রঙ্গরাজের স্থিতিকাল খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের প্রথম ভাগ বলিয়া নিয় করা যায়। 
রক্সরাজ “অদ্বৈতবিদ্যামুক্র” ও পঞ্চপাদিকা-বিবরণের উপর “পঞ্চপাদিক'-বিবরণ- 
দর্পণ” নামে টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের শ্রীবৃদ্ধি সম্পাদন করেন। রঙ্গরাজ 
বিতিনু শাস্ত্রে অসামান্য পাণ্ডিত্য লাভ করিয়াছিলেন এবং ন্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য 
প্রভৃতি নিভিন্র দার্শ নিক মতের খণ্ডনে এবং অদ্বৈতসিদ্ধান্ত স্থাপনে অলোবসামান্য 
মনীঘা পরিচয় প্রদান করিরাছেন। তাঁহার অতিযানুষ প্রতিত ও অসাধারশ বিদ্যাবন্ত৷ 
অগ্পয় দীক্ষিতের হৃদয়ে গভীর রেখাপাত করিয়াছিল। অপ্রয় দীক্ষিত পিতার 
নিকট শিক্ষালাভ করিয়া ব্যাকরণ, অলঙ্কার, ন্যায়, মীমাংসা প্রভৃতি শাস্ত্রে অসামান্য 
পাণ্ডিত্য অর্জন: করেন এবং অদ্বৈতবেদান্তে দীক্ষালাভ করেন। বঙ্গরাজই অগ্পয় 
দ্ীক্ষিতের বিতিনু শাস্ত্রে সর্বাতিশায়ী পাণ্ডিত্যের যূল প্রশ্নবণ। ন্যায়রক্ষামণির 
প্রারস্তে এবং পরিমলের প্রথম পাদের সমাপ্তিতে অগ্পয় দীক্ষিত উচ্ছ্বসিত ভাষায় 
তদীয় পিতৃদেবের বিভিনু শাস্বে অলোকসামান্য বিদ্যাবত্তার ও সবতোমুখী প্রতিভার 
প্রশংসা করিয়াছেন।১ এইরূপ পাণ্ডিত্য বড়ই বিরল! রঙ্গরাজাত্বরির রচিত 
১! (ক) বং বুদ্ধ নিশ্চিভবিয়ঃ পুবদন্তি সাক্ষাৎ তন্দর্শ নাদখিলদর্শ নপারতাজস্‌। 
তং সর্ববেদসমশেষবৃধাধিরাজং শ্বীরঙ্গরাজমখিলং গুরুমানতো*স্]। 

স“ন্যায়রক্ষামণির প্রারন্ত শুক | 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৫৫ ' 


গ্রন্বরাজি মৌলিক চিন্তার সমাবেশে সুধীজনের উপভোগ্য হইয়াছে। .রঙ্গরাজের 
পৌত্র নীলকণ্ঠ দীক্ষিত তদীয় “নলচরিতে” রঙ্গরাজের গ্রন্থের বিষয় উল্লেখ 
করিয়াছেন। অপ্পয় দীক্ষিত “সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে" (সি লেশ সং, ২৭২-৭৩ পৃঃ, 
অদ্বৈতমঞ্জবী সং) অদ্বৈতবিদ্যাকার বলিয়া তদীয় পিতৃদেবের অদ্বৈতবিদ্যামুকুরের 
বিষয় উল্লেখ করিয়াছেন এবং সিদ্ধান্ত-স্থাপনে স্বীয় পিতৃদেবের পদাঙ্ক অনুসরণ 
করিয়াছেন। 


নৃসিং ংহাশ্রম 


অদ্বৈতাচার্য নৃসিংহাশ্বম জগন্নাথ আশুমের শিষ্য এবং রামতীর্ঘের সতীর্থ । 
নৃসিহহাশ্বম খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের প্রথম ভাগে আবির্ভূত হন। ইনি ১৫৪৭ খৃষ্টাব্দে 
বেদাস্ত-তত্তববিবেক নামে এক অতি উপাদেয় প্রমেয়বহুল গ্রন্থ রচনা করেন। এতৃ- 
ব্যতীত তিনি ভেদ-ধিকার, অদ্বৈত-দীপিকা, অদ্বৈতপঞ্চরত্ব, পঞ্চপাদিকা-বিবরণের 
উপর-__ভাবপ্রকাশিকা টীকা, সংক্ষেপ-শারীরকের ব্যাখ্যা-_তত্তববোধিনী, যল্লনারাধ্যের 
অভেদরত্বের উপর- তত্ু্দীপন নামে টীকা, বৈদিকসিদ্ধান্ত-সংগ্রহ প্রভৃতি রচনা করিয়া 
অদ্বৈত-বিরোধী মতবাদ ছিনু ভিন্ন করিয়া অদ্বৈতবেদান্তের বিজয়-বৈজরস্তী সুপ্রতিষ্ঠিত 
করেন।১ ন্সিংহাশ্বমের প্রত্যেকখানি গ্রস্থই যুক্তির গতীরতায়, তর্কের সাবলীল 
গতিতে এবং রচনা-কৌশলে অতুলনীয় হইয়াছে । ইহার মত পণ্ডিত কদাচিৎ দৃষ্ট 
হয়। নৃসিংহাশ্বমই অপ্পয় দীক্ষিতকে তীহার পিতা রর্গরাজাধ্বরি ও পিতামহ 
আচার্য দীক্ষিতের অসামান্য অদ্বৈত-বিদ্যাবত্তা ও অদ্বৈত-নিষ্ঠার কথা স্মরণ করাইয়া 
শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈতমত পরিত্যাগ করাইয়া অছ্বৈতবাদের বিবিধ নিবন্ধ-রচনায় উদ্বুদ্ধ 
করেন, এবং তীহারই প্রেরণায় অপ্পয় দীক্ষিত, কল্পতরুপরিমল, ন্যায়রক্ষামণি, সিদ্ধান্ত- 
লেশ-সংগ্রহ প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের অপূর্বগরন্থরাজি রচনা করিয়া অদ্বৈতমতকে সুদৃঢ় 


(খ) কণতক্ষ-পদক্ষক-পক্ষ-পরিষ্করণক্ষণতক্ষণদক্ষগিরমূ্‌ 
আতিকর্কশ-তর্কশত-ক্ষুতিত-ক্ষপিত-ক্ষপণক্ষণ-ভল্ঞপন্ন্‌! ১ 
কপিলোক্ডিনিরাকরণপুবণং কৃতপনূ'গসৃক্তিপরিক্ষরণমূ। 
নয়মৌক্তিকভূঘিত ভট্টমতং বিষলাদ্বয়চিৎস্ুখমণুধিয়যম্‌।। ২ 
মহতামপি মান্যতমং বিদূঘাং বিনিবেশ্য গুরুং হৃদি বৈশৃজিতমূ। 
নয়সংহতিশালিনি কল্পতরো বিবৃতশ্চরণঃ প্রথম: প্রথিতঃ। ৩ 
--কল্পতরু পরিমল, ১ম অঃ ১ম পাদের সমাপ্তি শোক । 
১। নৃসিংহাগুমের বেদান্ত-তবববিবেকের উপর জ্ঞানেন্দ্ৰ সরসূতীর শিঘ্য অগ্হোত্রীর তত্তুবিবেচনী 
নামে টীকা আছে।” “সিদ্ধাস্তকৌযুদীর রচরিতা তটোজি দীক্ষিতও তন্ভুবিবেকের উপর বিবরণ নামে 
টীকা রচন৷ করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। নৃসিংহাশুমের শিষ্য নারায়ণাশ্বম নৃসিংহাশ্বমের অস্থৈত- 
দীপিকার উপর বিবরণ নামে টীকা ও তেদাধিকারের উপর সৎক্রিয়া নামে টীকা রচনা! করিয়। নৃসিংহা- 
শুমের দার্শনিকমত বুঝিবার পথ সুগম করেন। তেদাধিকার-সতক্রিয়ার উপর শ্বদ্ধানন্দ সামীর জনৈক 
শিঘ্য ভেদাধিকার সতক্রিয়োজ্অলী নামে চীকা রচনা করিয়াছিলেন বলিয়। জানা যায়| 


৩৫৬ বেদান্তদর্শ ন-__অদ্বৈতবাঁদ 


ভিত্ততে স্থাপন করেন। নুসিংহাশ্রমের মতে জগতের নিথ্যাত্ব এবং জীব ও ব্রন্ষের 
এ্রক্যই অদ্বৈতবেদান্তের মূখ্যতঃ প্রতিপাদ্য । জগতের মিথ্যাত্্ নির্ধারণ করিতে 
গিয়! তিনি চিৎন্ুখাচার্ষের মতের অনুবর্তন করিয়৷ বলিয়াছেন বে, স্বীয় উপাধি বা 
আশূয়ে যে বস্তুর অতাববোধের উদয় হয়, তাহাই মিখ্য।---“প্রতিপন্রোপাধৌ অভাব- 
প্রতিযোগিত্বং মিখ্যাত্বমূ”, (বেদান্ত-তত্ববিবেক ১২ পৃঃ, পণ্ডিত সং)। শুক্তিতে যে 
রজতের ভ্রম হর, এ ভ্রান্ত রজতের আশ্য় শুক্তি। ও আশৃয়-শুক্তিতে রজতের অভাব 
আছে, সুতরাং ও অভাবের প্রতিযোগী রজত িথ্যা | এ মিখ্যা-রজত সত্য-রজতের 
ন্যায় প্রতিভাত হয় বটে, কিন্তু বস্তুতঃ উহা সত্য নহে । ব্রন্মাশ্বয়ে বিরাজমান বিশ্ব- 
প্রপঞ্চও বুন্গভ্ঞান উদিত হইলে বাধিত হয়। ব্রহ্গাজ্ঞানোদয়ে বিশ্বপ্রপঞ্চের আশয় 
এক অদ্বিতীয় ব্রন্দেই বিশৃপুপঞ্জের অভাব নিশ্চয় করা যায়, সুতরাং দৃশ্যমান বিশ্ব 
প্রপঞ্চ সত্য নহে, মিথ্য। | নৃসিংহাশ্বম তদীয় অদ্বৈত-দীপিকায় “জগতের মিথ্যাত্ব 
সত্য, কি মিথ্যা ?' এই দৈতবাদীর আপত্তির উত্তরে জগতের মিথ্যাত্বেরও মিথ্যাত্ব 
নানারূপ যুক্তির সাহায্যে উপপাদন করিয়াছেন। জগতের মিথ্যাত্ব যদি সত্য হয়, 
তবে ব্ৰহ্ম এবং জগতের যিথ্যাত্ব এই দুইটি সত্য বস্তু অঙ্গীকার করায়, অদ্বৈতবাদ আরব 
'অগ্বৈতবাদ থাকে না, গ্বৈতবাদই হইয়৷ পড়ে। পক্ষান্তরে, জগতের মিথ্যাত্ব যদি যা 
হয়, তবে জগতের সত্যতাই আসিয়া দাড়ায়। মতবমতাবলম্বী দ্বৈতবেদাস্তিগণের 
উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে নৃসিংহাশ্বম বলেন যে, দৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চ যেমন মিথ্যা, 
সেইরূপ যাহা বিশ্বপ্রপঞ্চের সমানসূতাব তাহাও মিথ্যা বলিয়াই জানিবে। জগৎ 
যেরূপ ব্যাবছারিক সৎ এবং মিথ্যা, জগতের মিথ্যাত্বও সেইরূপ ব্যাবহারিক সৎ এবং . 
নিথ্যা। নিবিশেষ, অদ্বিতীয় বন্ধজ্ঞানের উদয় হইলে সর্বপ্রকার ব্যাবহারিক বোধই 
মিথ্যা বলিয়া বিনষ্ট হইয়া যাইবে । সেই অবস্থায় জগতের বোধও যেরূপ তিরোহিত 
হইবে, জগতের মিথ্যাত্ববোধও সেইরূপ তিরোহিত হইবে । এক অদ্বিতীয়, নিবিশেষ 
ব্ৰহ্মই বিরাজ করিবে। সুতরাং জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্যা হইলেও তাহাতে জগৎ _ 
সত্য হইবার আপত্তি আসে না| অপ্পয় দীক্ষত তীহার সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে “জগতের 
মিথ্যাত্ব সত্য, না. মিথ্যা £” এই প্রশের উত্তরে নৃসিংহাশ্রমের অদ্বৈত-দীপিকায় 
উল্লিখিত হতেরই অনুবর্তন কররিয়াছেন। বুপিংএখমের পদাঙ্ক অনুসরণ করিসা 
মধুসূদন সরস্বতা অদৈতসিদ্ধিতে মধ্বমতের সহিত বিচারপ্রসঙ্গে প্রগাঢ় বুক্তিতর্কের 
সাহায্যে নব্যন্যায়ের সূক্ষ্ম দৃষ্টিতে জগতের মিথ্যাত্বের নিধ্যাত্ব উপপাঁদন করিয়াছেন । 
আমরা মধুগু্দনের উপপাদন তাহার মতের বিবরণ-প্রসঙ্গে বিচার করিয়া 
দেখাইব। 

* চৈতন্য এক এবং অতিনু, উপাধিতেদেই চৈতন্যের ভেদ হইয়৷ থাকে । জগতের 
বিদ্যমান আছে এবং লেই স্ুয়ংপ্রকাশ চৈতন্যই বিষয়ের মধ্য দিয়৷ প্রকাশিত হইয়া 
বিষয়কে প্রকাশ করিতেছে! এই বিষয়-চৈতন্য যখন প্রমাতূ-চৈতন্যের সহিত অতিনু 
হইবে, তখনই বিষয় জ্ঞাতার প্রত্যক্ষের গোচর হইবে। দৃরস্থ বিষয়-চৈতন্যের সহিত 
প্রযাতৃচৈতন্যের অভেদ উপপাদন করিবার জন্য অন্তঃকরণের বৃত্তি নিগঁ মনের 


অহ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৫৭ 


আবশ্যকতা অবশ্যন্ধীকাব।১ অন্তঃকরণবৃত্তির নিগ মনের ফলে উৎপনু বিষয়- 
প্রত্যক্ষের যে বিবরণ নৃসিংহাশ্বম বেদান্ত-তত্ত্বিবেকে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন, তাহাই 
বর্মরাজাংবরীন্্র বেদান্তপরিভাষায় গ্রহণ করিয়াছেন। বিষয়ের মধ্য দিয়া সসীম 
ভাবে অসীমের যে স্কুরণ হয়, সীমার বাঁধন ছিড়িয়া সেই অসীম] চৈতন্যকে পৃত্যক্ষত:ঃ 
সর্বত্র উপলব্ধি করাই বেদান্ত-জিজ্ঞাসার লক্ষ্য। 


অপ্পয় দীক্ষিত 


অপ্পয় দীক্ষিত সংস্কৃতশাস্ব-গগনের উহ্ত্জ্বল মাও । তাহার অলোকসামান্য 
পতিতা কোন এক বিশিষ্ট ক্ষেত্রেই সীমাবদ্ধ ছিল না। সারস্বৃত, সাম্রাজ্যের বিতিন্র 
ক্ষেত্রে তাহার মনীবালোক বিকীণ হইয়াছিল। তিনি একাধারে কবি, আলঙ্কারিক, 
বৈয়াকরণ ও দার্শনিক ছিলেন। তাহার গ্রস্থপম্পদ্‌ অতুলনীর।২ বিতিনু শাস্ত্রে 
তিনি ১০৪ খানি গ্রন্থ রচনা করেন। কাহারও কাহারও মতে তাঁহার রচিত গ্রন্থের 
সংখ্যা চার শত। তদীয় গ্রশ্থরাজির মধ্যে শিবার্কমণি-দীপিক1, বেদান্তকল্পতরু- 
পরিমল, ন্যায়রক্ষামণি এবং িদ্ধাস্তলেশ-সংগ্রহ দাশ নিক সাহিত্যে বিশিষ্ট স্থান লাভ 
করিয়াছে। অপ্পয় দীক্ষিত শিব-প্রেষে প্রেমিক ছিলেন এবং অদ্বৈতবাদের প্রতিও 
তাঁহার অবিচলিত নিষ্ঠার পরিচয় পাওয়া যায়। শিবার্কমণি-দীপিকায় তিনি 
লিখিয়াছেন, যদিও বেদ, উপনিষদৃ, পুরাণ প্রভৃতির অদ্বৈতবাদই তাৎপর্য বলিয়া সাব্যস্ত 
হয় এবং পণ্ডিতগণের বিচারে ব্রন্ধদূত্রের ' তাৎপর্য ও অদ্ধৈতপর বলিয়াই প্রতিভাত হয়, 
তবুও একথা মনে রাখিতে হইবে যে, একমাত্র শিবের অনুগ্রহেই জীবের অদ্বৈত-নিষ্ঠা 


১1 যথা অন্তঃকরণবৃত্ত্যা ঘটাবচিছনুং চৈতন্যম্‌ উপাধীয়তে তথা অশ্তঃকরণাবচি্নু-ঘটাবচিছনু- 
চৈতন্যয়োর্বস্তত একত্বে'পি উপাধিভেদাদ্‌ ভিনুয়োরভেদোপাধিসম্বন্ধেন এক্যাদ্‌ তবত্যতেদ ইতাস্তঃ- 
করণাবচিছুনুচৈতন্যস্য বিঘরাতিনূতদধিষ্ঠানচৈতন্যস্যাতেদসিদ্ধ্য্থ ং বৃত্তেনিগমনং বাচ্যযু। 

-বেদান্ত-তভুবিবেক ২২ পৃঃ, পণ্ডিত মং। 

২। 4 অপপয় দীক্ষিতের রচিত গ্রশ্থরাজির মধ্যে টনমুলিখিত গ্রন্থগুলি বিশেষ প্রসিদ্ধ :_-অলঙ্কার 
শাস্ত্রে _কুবলয়ানন্দ, 'চত্র-মীমাংনা, বৃত্তি-বাতিক ও নাম-সংগ্রহমালা । ব্যাকরণে--নক্ষত্রবাদাবল', 
প্রাকৃতচন্দ্রিকা, মীমাংসায়--বিধি-রসায়ন, ও তাহার ব্যাখ্যা-স্ুখোপযোজনী, মীমাংসাধিকরণমালা, বাদ- 
নক্ষত্রয়ালা, চিত্ৰকূট ও উপক্রম-পরাক্রম। বেদান্তে--(অদ্বৈতবাদে)- বেদান্ত-কল্পতরু-পরিমল, 
ন্যায়রক্ষামণি, সিদ্ধান্তল্শসংগ্রুহ, মতগার-সংগ্রহ ও ন্যায়মঞ্তরী, (রামানুজমতে)-_নয়মমুখ-মালিকা, 
(মধ্বমতে)-_ ন্যায়যুক্তাবলী, (শৈবমতে)-_শিবার্কমণি-দীপিকা,  রত্বত্রয়-পরীক্ষা, ষণিমালিকা, 
শিখরিণী-মালা, শিবতন্তু-বিবেক, শিবকর্ণা মৃত, শিবা দ্বৈতবিনির্ণ, শিবার্টন-চন্দ্রিকা, শিবধ্যান-পদ্ধাতি, 
শিবানন্দলহরী, বার্মায়ণ-তাৎপর্য-সংগ্রহ, নহাতারত-ভাৎপর্য-সংগ্রহ, দূর্গ চক্দ্রকলাস্ততি, এতদৃব্যতীত 
রামানুজমত-খণ্ডন, মধ্বতন্দ্র-মুখসর্দ ন, যাদবাভ্যুদয়-টাকা, পঞ্চরত্বস্তব, ও তাহার ব্যাখ্যা, কৃষ্ণধ্যানপদ্ধতি, 
বরদরাজস্তব, আক্মার্পণ পৃতৃতি। দীক্ষিত নিজেই স্রচিত গ্রন্থাবলীর পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। 
তীহার কোন কোন গ্রন্থ এখন পাওয়া যায় না! অনেক গ্রন্থ অপ্রকাশিত। এইরূপ মনীঘীর রচিত 
সমস্ত গ্রশ্থই প্রকাশিত হওয়া বাছনীয়। 


৩৫৮ বেদান্তদর্শ ন___অদ্বৈতবাদ 


উৎপণ্ হয়।১ এইরূপে শিব-প্রেমষিক অপ্পর দীক্ষিত শৈবমত ও অদ্বৈতযতের 
মধ্যে অবিরোধ স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন । তাঁহার মত শিবাৈতবাদ বলিয়া খ্যাতি- 
লাত করিয়াছে । শিবার্কমণি-দীপিকায় তান শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী এবং সগুণ 
বহ্ধবাদী | শিবারকমণি-দীপিকা শ্বীকঠের শৈব-তাষ্যের অতি উপাদেয় টীকা । 
শাঙ্কর তাষ্যের ভামতী যেমন ভাষ্যের দুগ ম পথযাত্রীর যথার্থ আলোক, অপ্পয়ের 
শিবার্কষণি-দীপিকাও শ্বীক্ঠের শৈব-ভাষ্য-পাঠার্থার সেইরূপ শৈব-ভাষ্যের বন্ধুর 
পথের উভ্‌্জল আলোক | শিবার্কমণি-দীপিকায় অপ্পয় দীক্ষিত ন্যায়, মীমাংসা, 
ব্যাকরণ, অলঙ্কার প্রভৃতি নানাশাস্তরে সবতোমুখী প্রতিভা ও প্রগাঢ় পাণ্ডিত্যের পরিচয় 
দয়াছেন। ইহা শৈব-ভাষ্যের টীকা হইলেও এই টীকায় গ্রন্থকারের মৌলিক চিন্তার 
অপূর্ব সমাবেশ দেখিতে পাওয়া যায়। বাচস্পতিমিশ্ের ন্যায় অপ্পয় দীক্ষিত 
সর্বতত্র-সৃতত্্র! এই স্বাতন্ব্যই তাঁহার গ্রন্থের সর্বত্র ফুটিয়া উঠিয়াছে। শিবার্ক- 
যণি-দীপিকায় শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ যেরূপ দৃঢ়তার সহিত স্থাপিত হইয়াছে, বেদাস্ত- 
কল্পতরু-পরিমলে অদ্বৈতবাদের প্রতিষ্ঠায়ও দীক্ষিত এরূপ দৃঢ়তার এবং চিন্তার স্বাতন্তর্ের 
পরিচয় প্রদান করিরাছেন। অপ্পয় দীক্ষিত শিবার্কমণি-দীপিকায় লিখিয়াছেন 
যে, চিনুবোন্ম নৃপতির ছত্র-চছায়ায় অবস্থান করিয়া তাঁহার আদেশেই তিনি শিবার্ক- 
মণি-দীপিকা প্রণয়ন করেন।২ এই চিনুবোম্ম নৃপতি কে? অপ্পয় দীক্ষিত 
বেদান্তদেশিকের যাদবাত্যুদয় নামক কাব্যের যে টীকা রচনা করিয়াছেন, তাহাতে 
বিজয়নগর-রাজগণের এক বংশপরিচয় পাওয়া যায় ; উহাতে দেখা যায় যে, রাজা 
রামের তিম্ম (তিরুমলই) নামে পুত্র এবং তিন্বের চিনুতিন্ম নামে পুত্র জন্মগ্রহণ 
করে। তিন্ন ১৫৬৭ খৃষ্টাব্দে রাজা হন এবং তাহার আট বৎসর পর ১৫৭৫ ৃষ্টাবের 
তিন্বের পুত্র চিন্মৃতিম্ম রাজপদে অভিষিক্ত হন। এই সময় অপ্পয় দীক্ষিত যুবক 
অপ্পয় দীক্ষিত ১৫৫০ খৃষ্টাব্দে জন্মগ্রহণ করিয়া ৭২ বৎসরে ১৬২২ পৃষ্টাব্দে মানৰ- 
লীল৷ সংবরণ করেন। তরুণ বয়সেই তাহার বিদ্যার খ্যাতি চতুদিকে বিস্তৃতিলাত 
করে। দীক্ষিতের প্রতিভায় মুগ্ধ হইয়া রাজা চিনুবোন্ম তাহাকে বিবিধ রাজ-সন্মানে 
ভূঘিত করিয়াছিলেন । “যাত্রাপ্রবন্ধে ” দীক্ষিত লিখিয়াছেন যে, চিন্ববোন্ 


১! যদাপ্যদ্বৈত এব শ্রতিশিখরগিরামাগমানাঞ্চনিষ্ঠ 

সাকং সর্বেঃ পুরাণ-্মূতিনিকর-মহাভারতাদিপৃবন্ধঃ। 

তত্রেৰ বন্নসূত্রাণ্যপি চ বিষ্‌শতাং ভান্তি বিশ্বান্তিমন্তি 

প্রত্থৈরোচার্যরত্বৈরপি পরিজগ্‌হে শঙ্করাদ্যেস্তদেব। 

তথাপানুগ্রহাদেব তরুণেন্দশিখামণেঃ। 

অদৈত বাসনা পুংসামাবিতঁবতি নান্যথ! ৷৷--শিৰাৰ্কমণি-দীপিকার প্রারস্ত শ্রোক ৷ 
২। তাঘ্যমেতদনঘং বিবৃণ্তি সূপুজাগরণয়োঃ সমংপুভূঃ। 


চিনুবোষ্য ন্‌পরূপভূৎ সূয়ং মাং ন্যযূঙূক্ত মহিলারধবিগুহঃ | 
--শিবার্কমণি-দীপিকা ১ পৃষ্ঠা । 


অছৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৫৯ 


তাঁহার সৃণাভিষেকের সময়ে আচার্য দীক্ষিতকে সুবর্ণ দ্বারা আবৃত করিয়াছিলেন ।১ 
সম্ভবত: বিজয়-নগররাজ এই চিন্নবোন্মই চিনৃতিন্প | * অপ্পয়ের পিতা, পিতামহও 
বিজয়নগর-রাজের আশ্রিত ছিলেন। রাজপরিবারের আশবয়ে থাকিয়া নিশ্চিন্তভাবে 
শাস্রানুশীলন করির- অপ্পয় দীক্ষিতের পিতামহ আচার্ধ দীক্ষিত এবং পিতৃদেব 
রঙ্গরাজাধ্বার নানাশাস্ত্রে অসামান্য পাণ্ডিত্য ও বিপুল খ্যাতি লাভ করিয়াছিলেন । 
পিতা রঙ্গরাজের নিকট নানা বিদ্যায় পারদর্শী হইয়া অদ্বৈতবাদের চরম দীক্ষা লাত 
করিলেও, অপ্পয় দীক্ষিতের চিত্ত সর্বদা শিবপ্রেমে উদৃবেল থাকায় তিনি শৈব-বেদাস্ত- 
মত সংস্থাপন করিবার উদ্দেশ্যে “শিবার্কমণি-দীপিকা”, “শিবতর্ত্বিবেক” প্রভৃতি 
রচনা করিয়া শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ সুদৃট ভিত্তিতে স্বাপন করেন। অপ্পয় দীক্ষিত যখন 
শৈব-বেদান্ত-সাধনায় সমাহিত, তখন নর্নদার আশৃয় হইতে প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচার্ধ নৃসিংহাশ্রম 
অপ্পয় দীক্ষিতের নিকট উপস্থিত হন এবং তাহার পিতা, পিতামহের অছ্বৈতবাদে 
অবিচল নিষ্ঠার কথা স্মরণ করাইয়া দিয়া তাহাকে অস্থৈতমতে গ্রস্থ-রচনায় উদ্বুদ্ধ 
করেন! নূসিংহাশ্মের প্রেরণায় অপ্পয় দীক্ষিতের চেতনার সঞ্চার হয়, চিত্তের 
গতি পরিবতিত হয় এবং অপ্পয় দীক্ষিত পিতৃাপতামহ-সেবিত অদ্বৈত ব্রহ্ম-বিদ্যার 
সমর্থনে বেদান্ত-কল্পতরু-পরিমল প্রভৃতি রচনায় মনোনিবেশ করেন। অপ্পর গুরু- 
প্রদত্ত শিক্ষা ভুলিয়া গিয়াছিলেন, কোনও মহাপুরুষের (নুসিংহাশ্বমের) উদ্দীপনায় 
যে তিনি কল্পতরু-পরিমল প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের গ্রশ্থপ্রণয়নে মনোনিবেশ করেন, 
তাহা অপ্পয় দীক্ষিত কর্পতরু-পরিমলের প্রারন্তে অকপটচিত্তে স্বীকার করিয়াছেন__ 


গুরুভিরুপদিষ্টমর্থ ং বিস্মৃতমপি তত্র বোধিতং প্রাজৈঃ | 
অবলম্ব্য শিবমধীয়ন্‌ যথামতি ব্যাকরোমি কর্পতরুহ্ব |] . 
_ পরিমলের প্রারস্ত-শ্রোক। 


অপ্পয় দীক্ষিতের কল্পতরু-পরিমল ভামতীর টীকার টীকা হইলেও অদ্বৈতবাদের 
গ্শ্থরাজির মধ্যে তাহা অতি উচচস্থান অধিকার করিয়াছে । পরিমলে অপ্পয় দীক্ষিত 
ন্যায়, মীমাংসা প্রভৃতি শাঙ্রে অসামান্য পাণ্ডিত্যের পরিচরু দিয়াছেন ; তীভাঁর মীমাংসোক্ত 
ন্যায়সমূহের ব্যাখ্যা অতি উপাদেয় হইয়াছে । মধুসূদন সরসূতী প্রভৃতি প্রসিদ্ধ 
অদ্বৈতাচার্যগণও তাঁহাদের গ্রন্থে শ্রদ্ধার সহিত পরিমলের যত উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
অপ্পয় দীক্ষিতের “সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহ” অছ্বৈতবেদান্তচিস্তার বত্বাকর। রত্বাকরে 
যেমন কোন রত্বেরই অভাব নাই, অপ্পয় দীক্ষিতের বেদান্ত-সিদ্ধান্ত-সগ্রহ-রত্বাকরেও 
কোন চিস্তামনিরই অভাব নাই। বিভিন্ন অদ্বৈতাচার্ষের চিন্তা-কুস্ুম আহরণ 
করিয়া তর্কের সূত্রে অপ্পয় দীক্ষিত এই দিদ্ধান্ত-সংগ্রহ-কুুয-দাম রচনা করিয়াছেন। 


কল্পদ্রমস্য কুরুতে কণকালবালমৃ |! অগ্রয়দীক্ষিত-কৃত ঘাত্রা-প্রুবন্ধ | 


৩৬০ বেদান্তদর্শ ন-__অদ্বৈতবাদ 


এই গ্রন্থ বহ্মসূত্রের ন্যায় চারিটি পরিচেছদে বিতক্ত | প্রথম পরিচ্ছেদে বেদ, উপনিষৎ 
প্রভৃতির বন্দে সমন্বয়, দ্বিতীয়ে বন্ধবাদের সহিত অপরাপর দাশ নিক মতের অবিরোধ, 
তৃতীয়ে বন্মবিদ্যার সাধন ও চতুর্থে বন্ধপ্রীনের ফল উক্ত গ্রন্থে নিরূপিত হইয়াছে । 
বিধি-বিচার, বৃন্মকারণতা-বাদ, মারাকারণতী-বাদ, একজীববাদ, অনেকজীববাদ, 
প্রতিবিষ্ববাদ, অবচ্ছেদবাদ, সাক্ষীর স্বরূপ প্রভৃতি অদ্বৈতব।দের অবশ্য জ্ঞাতব্য বিষয়ে 
বিভিন্ন অদ্বৈতাচাৰ্যগণের মতের সরস, তথ্য পূর্ণ এবং সংক্ষিপ্ত পরিচয় ““সিদ্ধান্তলেশ- 
সংগ্রহ” পাঠে জানিতে পারা যায়। পরম্পর বিরোধী বিভিনু মতের এইরূপ সার- 
সংগৃহও গ্রস্থকারের কম কৃতিত্বের পরিচায়ক নহে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, সকল 
আচার্ধই যখন অদ্বৈতবাদী এবং এক তিনু যখন দ্বিতীয় কোন তত্ত্ব নাই, তখন এত 
মত-ভেদ সেখানে দাড়ায় কিজপে? ইহার উত্তরে অগ্পয় দীক্ষিত একটি বিশেষ 
প্রণিধানষোগ্য মন্তব্য করিয়াছেন । বুদ্ধ সত্য, জীব ও জগৎ মিথ্যা, ইহাই অদ্বৈত- 


বাদের রহস্য। বৃদ্ধের সত্যতা, এবং সৃরূপ-সন্বন্ধে কোন অদ্বৈতবাদীরই কোনরূপ 
মতানৈক্য নাই। কারণ, সত্যবস্তর স্বরূপ একরূপই হইবে, সত্য বস্তু নানাপ্রকার 
হইতে পারে না। জীব ও জগৎপ্রপঞ্চ অস্থৈতবেদান্তের মতে মিথ্যা | অবাস্তব 


জীবও জগৎ সম্পর্কে দাশ নিকগণ স্বীয় প্রতিভা অনুসারে বিভিনুপ্রকার তর্কের 
অবতারণা এবং বিতিন্প্রকার ব্যাখ্যা-কৌশল প্রদশ ন করিবেন, ইহাই স্বাভাবিক । 
“প্রাচীন আচার্গণ আত্বার একত্বসিদ্ধির উপরেই বিশেষভাবে নির্ভর করিয়াছেন 
এবং আত্বার একত্ব প্রতিপাদনের জন্য বিশেষ যত্বও করিয়াছেন। কি কারণে 
ব্যবহার নিশনু হয়, তাহা ব্যাখ্যা করার জন্য তাহাদের বিশেষ আদর বা আস্থ! ছিল 
না, তবে অন্পবুদ্ধিদিগের প্রবোধের জন্য ব্যখহার-সিদ্ধিসম্পর্কেও তীহার নানাবিধ 
পশ্থ। বা রীতি প্রদর্শন করিয়াছেন।”৯ ফলে, অগ্বৈতবেদান্তেও নানা মতবাদের 
সৃষ্টি ও পুষ্টি হইয়াছে। এসকল মতবাদ অপ্পয় দীক্ষিত সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে লিপি- 
বদ্ধ করিয়াছেন। সঙ্কলিত বিতিন্রপ্রকার মতবাদের কোন সমালোচনা বা তুলনা- 
মূলক বিচার তিনি করেন নাই। তাহার কারণ এই মনে হয়, প্রাচীন নংগ্রহ- 
গ্রন্থের এইরূপ লেখার শৈলী ছিল যে, সংগ্রহকারগণ নিরপেক্ষভাবে মতবাদ উদ্ধৃত 
করিতেন। স্বীয় সমালোচনা দ্বারা অনুক্ল-তিক্ল মত বিচার করিতে চেষ্টা 
করিতেন না। মাধবাচার্ধের সবদর্শ ন-সংগ্রহেও এইরূপ রীতিই দেখিতে পাওয়া 
মায়। অপ্পয় দীক্ষিতের কল্পতর-পরিমল, ন্যাররক্ষামণি, সিদ্ধান্তলেশ-নংগ্রহ প্রভৃতি 
বেদাস্ত-গরস্থের যে কোন একখানা গ্রস্থই অপ্পয় দীক্ষিতের কীতিকে চিরস্মরণীয় 
রাখিবে। অপ্পয় রামান্জ, মংব প্রভৃতি মতের সমর্থ নেও যেমন গ্রন্থ লিখিরাছেন, 
১। প্রাচীনৈ্বযবহারসিদ্িবিষয়েঘ্াদ্বৈকপিদ্ধৌ পরষ্‌ 

সংনহাদ্তিরনাদরাৎ সরণয়ো নানাবিধা দশিতাঃ। 

তন্ষুলানিহ সংগ্রহেণ কতিচিৎ সিদ্ধাত্তভেদান্ ধিয়ঃ 

তদ্ধো সংকলয়ামি তাতচরণব্যাখ্যাবচংখ্যাপিতান্‌ | 

_সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহের আরম্তের দ্বিতীয় শোক ৷ 


অছৈতবেদাস্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৬১ 


ওঁ সকল মতের খণ্ডনেও তিনি সেইরূপ গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। অছৈতষত্তের 
খগ্ডনে অপপয় দীক্ষিত কোন গ্রন্থ রচনা করেন নাই। ইহাহ্বারা রামানুজ, মধ্য 
প্রভৃতির মত যে তাহার অনুমোদিত নহে, অদ্বৈতবাদই অতিপ্রেত, ইহাই বুঝা যায় । 
অদ্বৈতবাদী অপ্পয় দীক্ষিত শিব-প্রেম ও শিবের চরণ-কমল মুহূর্তের জন্যও বিস্মৃত 
হন নাই। জীবনের শেষ মুহূর্তে পুণ্যভূমি চিদম্বরমে শিব-পাদপদ্ ধ্যান করতঃ 
এই বলিতে বলিতে তিনি জীবনলীল৷ সাঙ্গ করেন_ 


আভাতি হাটকসতানট-পাঁদপদ্া 
জেঢাতিশ্বয়ো মনসি মে তরুণারুণো'য়মু 


দীক্ষিতের প্রতিভার এন্্রজালিক স্পর্শে অদ্বৈতবেদান্ত্ের চিন্তার ধারা অপ্রত্িহত 
গতিবেগ. লাভ করিয়াছে। তত্তু-জিজ্ঞাস্থ এ ধারায় সান করিয়া চিরকাল কৃতার্থ 
হইবেন এবং শ্রদ্ধাবনতচিত্তে অপ্পয় দীক্ষিতের স্মৃতির পূজা করিবেন। সিদ্ধান্ত- 
লেশ-সংগ্রহে নানা জীববাদের বিরুদ্ধে একজীববাদ, অবচ্ছেদবাদের পরিবর্তে প্রতি 
বিপ্ববাদ, বুদ্ধের অতিনুঁ-নিমিত্তোপাদানতা৷ প্রভৃতি অছৈতসিদ্ধান্ত অপ্পয় দীক্ষিত 
অকাট্য যুক্তির সাহায্যে প্রতিপাদন করিয়াছেন। মায়া ও অবিদ্যার সৃতাব ও 
কার্ধাবলীর আলোচনায় প্রত্যক্ষ ও শ্রুতির বিরোধে শ্রুতির প্রামাণ্য-স্থাপনে অগ্পয় 
দীক্ষিত অসামান্য বিচার-শক্তির পরিচয় দিয়াছেন। ন্যায়রক্ষাযণিতে আনন্দময়াধিকরণে 
(বঃ স্ঃ ১।১।১২-১৯ পূত্র) রায়ানুজের আনন্দময় সগুণ বহ্মবাদ পূর্বপক্ষ হিসাবে 
উপস্থাপিত করিয়া উহা খণ্ডন করতঃ শঙ্করের নিবিশেষ বরহ্মবাদ অপূব মনীষার সহিত 
অপ্পয় দীক্ষিত স্থাপন করিয়াছেন । আনন্দময়াধিকরণের সুত্রসকল যে শঙ্করযতেরই 
অনুকূল তাহা দীক্ষিত দৃঢ়তর যুক্তির সহিত প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন__ 
যজু আনন্দময়বক্গবাদে সূত্রাস্বারস্যমুক্তং তদপি ন যুক্তযু, পুচ্ছবহ্মবাদ এক সূত্রাণাং 
স্বারস্যসা সমথিতত্বাৎ। (ন্যায়রক্ষামণি, আনন্দময়াধিকরণ) অপ্পয় দীক্ষিতের পরিমল 
তাধাবিন্যাসের চাতুর্ষে, তর্কের সাবলীল গতিতে, প্রতিপাদ্য বিষয়ের গান্তীযে ও 
ভাবের সৌন্দর্যে সুবীমণ্ডলীর চিত্ত জয় করিয়াছে ।৯ 


সদা'নন্দযোগীন্দ্র* 


খৃষ্টায় ১৫শ-_১৬শ শতাব্দীর মধ্যে জন্মগ্রহণ করিয়া অন্বয়ানন্দ সরস্বতীর 
শিষ্য সদানন্দ যোগীন্দ্র বেদাস্তপার নামে অদ্বৈতবেদান্তের একখানি প্রকরণ-প্রস্থ 
রচনা করেন। বুষ্টীয় ১৭শ শতকে মীষাংসক আচার্য আপোদেব বেদাস্তসারের উপর 
বালবোধিনী নামে টীকা রচনা করেন। জগন্বাথ আশ্ুযের শিষ্য, নৃসিংহাশ্বমের 


১৫ আমরা ভামতীর বেদান্তযতের বিচার প্রসঙ্গে কর্পতরু ও পরিষনের দার্শ নিক মতের আনোচন! 
করিয়াছি! বাচস্পত্বির্ব বেদাস্তৰত এই পুস্তকের দ্বাদশ পরিচেছদে দেখুঁন। 


৩৬২ বেদাস্তদর্শ ন---অহৈতবাদ 


সতীর্থ রামতীর্ঘ স্বামী সদানন্দের বেদান্তসারের উপর বিছন্মুনোরপ্রিনী নামে টীকা, 
সংক্ষেপ-শারীরকের টীকা, উপদেশসাহস্্ীর টীকা, পঞ্জীকরণের উপর আনন্দজ্ঞানের 
বিবরণ নামে যে টিকা আছে, ও টাকার টাকা প্রভৃতি রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের পুষ্ট- 
সাধন করেন! এই বামতীর্থ স্বামী অনেকের মতে মধুসূদন সরসৃতীর বিদ্যাগুরু। 
মধ্স্দন তীহার গ্রন্থে “ শ্রীরাম-বিশ্বেশবর-মাধবানায়্‌ '' বলিয়া যে গুরুর নমস্কার 
করির!ছেন, তাহাতে শ্রীরাম বলিয়া রামতীর্থ স্বামীকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। খৃষ্টীয় 
ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে আচার্য নৃসিংহ সরসৃতী সদানন্দের বেদান্তসারের উপর 
সুবোধিনী নামে টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদের শ্ীবৃদ্ধি সাধন করেন। এই 
সময়েই তটোজি দীক্ষিতের ভ্রাতা, আচার্য নৃসিংহাশ্বমের শিষ্য রঙ্গোজী ভট্ট অদ্বৈত- 
চিন্তামণি রচনা করিয়৷ অন্বৈতবাদের গৌরব বর্ধন করেন। সদাশিব বঙ্গেন্্র (অপ্পয় 
দীক্ষিতের সমসাময়িক) অস্বৈতবিদ্যা-বিলাস, বোধার্াত্বনির্বেদ, গুরুরত্ব-মালিকা।, 
বদ্ষকীর্তন-তরদ্গিণী প্রভৃতি পুণয়ন করিয়া অদ্বৈতবাদের প্রাধান্য অক্ষুণু রাখেন? 
সহায়তা করেন। খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকেই রাঘবেন্দ্র বা রাঘবানন্দ সরস্বতী সর্বজ্ঞাত- 
মুনির সংক্ষেপ-শারীরকের উপর বিদ্যামৃতবধিণী নামে টাকা রচনা করিয়া অছৈত- " 
বেদাস্তমতের অশেষ পৃষ্টিসাধন করেন। রাঘবেন্্ ন্যায়, মীমাংসা, সাংখ্য প্রভৃতি 
দশ নেও অসামান্য পাণ্ডিত্য লাত করিয়াছিলেন, এবং ন্যায়াবলী-দীধিতি, মীমাংসা- 
সূত্র-দীধিতি, মীমাংসাম্তবক', সাংখ্যতত্ুকৌমুদীর উপর তত্র্ণ ৰ নামে টীকা, পাতঞ্জল- 
রহস্য, মনুসংহিতার টীকা প্রভৃতি রচনা করিয়া বিভিনু দার্শনিক চিন্তার পূর্ণ তা 
সাধনের চেষ্টা করেন। ুষ্টীয় ষোড়শ শতকে অদ্বৈতবাদ আচার্য .বৃসিংহাশ্বয,._অপপ্রয়-.. 
দীক্ষিত প্রভৃতির অবদানে প্রতিপক্ষের বাধা অতিক্রম করিয়া নব জীবন লাভ করে। 


ব্যাসরাজ স্বামী 
অছৈ তচিন্তা-শোতের অগ্রগতিতে গিনি দুঙধ্য বাধার স্থটি করিয়!হিলেন, 


তাহার নম ব্যারাজ স্বামী । ইনি ব্বতবেদান্তী আচার্ধগণের শিরোমণি । প্রবীণ 
ছ্বৈতবেদান্তী জয়তীথে র বাদাবলীর বিচার-শৈলী অনুসরণ করিয়া ব্যাসরাজ ন্যায়ামৃত 
নামে চার পরিচ্ছেদে বিভক্ত এক অতি উপাদেয় বিচারবহুল গ্রন্থ রচনা করেন। এ 
গ্রন্থে ব্যাসরাজ অছৈতবাদ খণ্ডনে বদ্ধপরিকর হন্‌ । এই বাদযুদ্ধে ব্যাসরাজ পদ্যুপাদ, 
প্রকাশান্ব যতি, আনন্দবোধ, চিৎ প্রভৃতি আচার্গণের জগতের মিথ্যাত্বের সংজ্ঞা 
এবং এ সংজ্ঞা-সিদ্ধির অনুকূল যুক্তিজাল ছিনু ভিন্ন করিয়া জগতের সত্যতা স্থাপনে 
অপূর্ব বিচার শক্তির পরিচয় প্রদান করিয়াছেন । অদ্বৈতবাদের খণ্ডন ও মণ্ডন 
এই উতয়াংশে চিৎসুখের তত্ুপ্রদীপিকা অছৈতবেদান্তের অতুলনীয় গ্রন্থ । এইজন্য 
ব্যাসরাজ ন্যায়াযৃতে চিৎসুখকেই প্রধান প্রতিপক্ষ হিসাবে গ্রহণ করিয়! প্রারভ্তেই 
তত্ুপ্রদীপিকার যুক্তিজালের অসারতা প্রদর্শন করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৬৩ 


ব্যাসরাজের ন্যায় তীক্ষধী তাকিক ও অদ্বিতীয় পণ্ডিত অতি অল্পই আবির্ভূত 
হইয়াছে । ব্যাসরাজ “তর্কতাওব” নামে একখানি গ্রন্থ রচনা করেন। তিনি তদীয় 
তর্কতাণ্ডবের চার খণ্ডে গঙ্গেশ উপাধ্যায় প্রভৃতি ন্যারাচাধগণের প্রত্যক্ষ, অনুমান, 
উপমান ও শব্দ এই চারপ্রকার পুরাণের লক্ষণেরই দোষ ও অসম্পূর্ণ তা প্রদশ ন 
করিয়াছেন। নৈয়ায়িকগণের লক্ষণ-নিণ য-নৈপুণ্য সর্বজন-বিদিত। ব্যাসরাজের 
অসামান্য প্রতিভা ন্যায়-চিন্তাকেও আঘাত করিয়াছে। ইহা হইতে ব্যাসরাজের 
মনীষা কিরূপ প্রদীপ্ত ছিল, সুধী পাঠক তাহা হৃদয়ঙ্গম করিতে পারিবেন। ব্যাসরাজ 
জয়তীর্থে র তত্বুপ্রকাশিকার উপর তাৎপধচন্দ্রিকা নামে বৃত্তি রচনা করিরা মাংব- 
মতের অশেষ শ্বীবৃদ্ধি সাধন করেন। এই তাৎপর্য চন্দ্রিকারই অপর নাম মাত্বচন্দ্রিকা। 
এই গ্রন্থ বৃত্তি হইলেও ব্যারাজ ইহাতে যথেষ্ট মৌলিকতার পরিচয় দিয়াছেন। অতেদ- 
বাদের বিরুদ্ধে ভেদবাদ সমখ ন করিয়া, ব্যারাজ তেদোভ্জীবন নামে একখানি গ্রন্থ 
রচনা করিয়া মধ্বমতের পৃষ্টিবিধান করিয়াছেন। মধবাচার্ষকৃত উপাধি-খওন, 
মায়াবাদ-খণ্ন, প্রপঞ্চমিথ্যাত্বানুমান-খণ্ডন এবং তত্ত্বোদ্দ্যোত প্রভৃতি গ্রন্থের উপর 
টিপ্পনী সন্নিবেশিত করিয়া ব্যাসরাজ মধবাচার্ষের মতবাদকে জয়শ্বী-মণ্ডিত 
করিয়াছেন। ব্যাসরাজের কীতির তুলনা নাই! ইহারই প্রতিভার এন্দ্রজালিক 
স্পর্শে মধ্বচিন্তা-ধারা অপ্রতিহত গতিবেগ লাভ করিয়াছে এবং সেই পুণ্যপ্রবাহে 
স্নান করিয়া দ্বৈতবেদান্তী কৃতার্থ হইয়াছেন। ব্যাসরাজ ঘোড়খ শতকের মধ্যভাগে 
আবির্ভূত হন এবং প্রায় শত বৎসর জীবিত ছিলেন। ইনি আচার সুব্রহ্গণ্যের 
নিকট সন্যাস গ্রহণ করেন। ইহার বিদ্যাগুরু লক্ষ্ীনারায়ণ তীথ | ব্যাসরাজ 
ন্যায়ামৃত রচনা করিয়া এবং ব্যাসরাজের শিষ্য শ্বীনিবাসতীর্থ ন্যায়ামৃতের উপর 
প্রকাশ নামে টীক। লিখিয়া অদ্বৈতবেদান্তের বিরুদ্ধে সমর ধোষণা করিলে, ব্যাসরাজ 
জীবিত থাকাকালেই প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচার্ধ মধুসূদন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধি নামে অতুলনীয় 
গ্রস্থ রচনা করিয় ন্যায়ামূতের প্রতিকথার খণ্ডন করেন এবং অদ্ধৈতবাদকে বিজয়শ্বীতে 
ভূষিত করেন। মধুসূদনের অদ্বৈতসিদ্ধি ব্যাসরাজের হস্তগত" হইলে স্বীয় গ্রস্থের 
প্রতি-অক্ষর খণ্ডিত হইয়াছে দেখিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির যুক্তিজালের খণ্ডনে প্রয়াসী হইয়া 
ব্যাসরাজ তদীয় প্রতিভাবান শিষ; ব্যাসরাশাচাধকে মধুসূদনের নিকট অদ্বৈতসিদ্ধি 
পাঠ করিয়া অস্বৈতসিদ্ধির গূঢ় দাশ নিক রহস্য গ্রস্থকারের মুখ হইতে জানিবার জন্য 
মধুসূদনের নিকট প্রেরণ করেন। স্বীয় গুরু ব্যাসরাজের আদেশে ব্যাসরামাচার্য 
ছদু।বেশে মধুসূদনের নিকট অদ্বৈতসিদ্ধি অধ্যয়ন করিয়া, ব্যাসরাজকৃত ন্যায়ামুতের 
উপর ন্যায়ামৃত-তরঙ্গিণী নামে এক উপাদেয় টাকা রচনা করিয়! মধুদনের অদ্বৈত 
সিদ্ধির যুজিঞ্জীল খণ্ডন করিয়া ন্যায়ামৃতের [সদ্ধান্ত সংরক্ষণের চেষ্টা করেন। মধু- 
সুদনের ছদ্মবেশী শিষ্য ব্যাসরামাচার্ষের এইরূপ অণিষ্টোচিত ব্যবহারে অসন্তুষ্ট হইয়া, 
ব্ৰহ্মানন্দ সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধির উপর লবুচন্দ্রিকা নামে টাকা রচনা করিয়া এবং 
মধুসূদনের শিষ্য বলভদ্র সিদ্ধিব্যাখ্যা নামে টীকা লিখিয়া ন্যায়ামৃত-তরঙ্গি ণী-রচয়িতা 
ব্যাসরামাচার্ধের এবং ন্যায়ামৃত-প্রকাশ-রচয়িতা শ্রীনিবাস তীর্ধে র যুক্তিজাল খণ্ডন 
করিয়া অহৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্তস্থাপনে মনোনিবেশ করেন। বলভদ্রের সিদ্ধিব্যাধ্যা 
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এখন সম্পূর্ণ পাওয়া যায় না । সিদ্ধিব্যাখ্যা ব্যতীত বলতদ্র অদ্বৈতসিদ্ধি-সিদ্ধান্ত- 
সংগ্রহ রচনা করিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির সার সংকলন করিয়াছিলেন বলিয়। জানা যায় 4 
লঘূচন্দ্িকা ব্ৰহ্মানন্দ সরস্বতীর অতুলনীয় কীতি। লুচন্দ্রিকার যুক্তিলহরী এমনই 
অপূর্ব যে, এসকল যুক্তিজাল আর খণ্ডন করা বায় বলিয়া মনে হয় না। ব্রহ্মানন্দের 
পরবর্তীকালে দ্বৈতবেদান্তী বনমালী মিশু ন্যায়ামৃত-সৌগন্ধ বা বনমালা নামে গ্রন্থ রচনা 
করিয়া এবং বিশিষ্টাদ্বিতবাদী মহীশুর অনস্তাচার্য ন্যায়তাঙ্কর রচনা করিয়া, বৃন্মানন্দ 
সরস্বতীর চন্দ্রিকা টাকার যুক্তিজাল খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিলে অদ্বৈতবাদী বিটঠলেশো- 
পাব্যায় অদ্বৈতসিদ্ধির প্রতিপক্ষগণের সর্বপ্রকার যুক্তিজাল ছিনু ভিন্ন করিয়া বন্ধানন্দের 
চন্দ্রিকার উপর বিট্ঠলেশী নামে অপূর্ব চীকা রচনা করেন এবং অদ্বৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্ত 
সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। অদ্বৈতসিদ্ধি ও তাহার টীক৷ প্রভৃতির খতপ্রকার 
প্রতিবাদ হইয়াছে বিট্ঠলেশে॥পাধ্যায় সেই সমন্তের যোগ্য প্রত্যুত্তর দান করিয়া 
অদ্বৈতসিদ্ধির চরম পূণ তা সাধন করিয়াছেন! রামসুববাশাস্ত্রী অনস্তাচার্ষের নপগ 
ভাহ্ছরের খণ্ডন লিখিয়া, রাজুশাস্্রী ন্যায়তাস্করের খনে ন্যায়েন্দুশেখর রচনা করিয়া 
এবং. পঞ্চাবগেশ শাস্ত্রী ন্যায়তাস্কর-খণ্ডন নামে গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়া বনমালী মিশ্ব ত 
'অনস্তাচার্ষের আক্রমণচেষ্টা ব্যর্থ করেন। এইরূপে খণ্ডন ও মণ্ডনের ফলে বেদান্ত- 
চিন্তা সর্বাঙ্গ সুন্দর হয়, অদ্বৈতবাদের চরম অভিব্যক্তি সাধিত হয়। এই হিসাবে 
ব্যাসরাজ ও তাঁহার শিষ্যগণের আক্রমণ অ্বৈতবাদের পূণ তা সাধনে সাহায্য করিয়া 
অছৈতবেদান্তের একারান্তরে কল্যাণই করিয়াছেন বলা যায়। 
অদ্বৈতসিদ্ধির পূর্বপক্ষ গ্রন্থে ব্যাসরাজের বেদান্তমতের পরিচয় পাওয়া যায় 
মধুসূদন সরস্বতী তদীয় গ্রন্থে ব্যাসরাজের মতের আলোচনায় ব্যাসরাজের ভাষাও 
? সম্পূর্ণ আহরণ করিয়াছেন। ব্যাপরাজ পঞ্চপাদিকা, 
ব্যাসরাজেক্স দাশ নিক মত বিবরণ, তামতী, কল্পতরু, খণ্ডন-খণখাদ্য, ন্যায়-মকরন্দ, 
তত্বপ্রদীপিকা প্রমুখ যাবতীয় গ্রন্থ-রত্রাকর মন্থন করিয়। 
তাহার বাদামৃত আহরণ করিতে চেষ্টা করিরাছেন এবং শ্রুতি ছাড়িয়া অনুমান- 
গ্রযাণকেই প্র্ান্তঃ গ্রন্থের উপজীব্য বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। অনুমান-প্রুমাণের 
লাহাব্যেই আনন্দবোধ, চিৎসুখ প্রভৃতি আচাধগণ ক্গতের যিথ্যাত্ব স্থাপনের চেষ্টা 
করিয়াছেন। ব্যাসরাজ তদীয় ন্যায়ামৃতে অনুমান প্রক্রিয়৷ অনুসরণ করিয়াই তাঁহাদের 
যুক্তির অসারতা দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন তিনি ন্যায়ামৃতে বলিয়াছেন 
প্রমাণং চাত্র অনুমানযূ | বিমতং মিথ্যা দৃশ্যত্বাৎ, জড়ত্বাৎ, পরিচিচুনুত্থা্ ভক্তি- 
বূপ্যবদিত্যানন্দবোধোক্তে:, অয়ং পটঃ এতন্তন্তনিষ্ঠাত্যত্তাভাবপ্রতিযোগী 'পটত্বাদং- 
শিত্বাৎ পটান্তরব্দিতি, তত্তৃপ্রদীপোজেঃ৭ (ন্যায়ামৃত ১৷১--৯ সঃ, নিণ য়সগর স্মং)। 
আনন্দবোধ ও চিৎসুখের উল্লিখিত অনুমানপ্রান্রয়ায় ব্যাসরাজ নানারূপ দোষ 
উদ্ভাবনের চেষ্ট। করিয়াছেন। ব্যাসরাজের মতে দৃশ্যত্ব, জড়ত্ব, পরিচিহনুত্ব, 'অংশিদ্ 
শ্রভৃতি কোন হেতুকেই মিথ্যাত্বের সাধক হেতু বলা চলে না। মধুসূদন সরদৃত্তী 
ব্ন্থৈতসিদ্ধিতে এ সকল হেতুর সম্পর্কে ব্যারাজ যে সকল আপন্তি উথাপন করিয়া- 
ছিলেন, তাহা খখুন করিয়া এসকল 'হেতুমুলে 'যে জহাতের মিথ্যাত্ব লিদ্ষপণ ক্ষরা 
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যাইতে পারে, তাহা বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন। জগতের মিথ্যান্বের পাঁচটি 
সংজ্ঞা বা লক্ষণ আমরা অদ্বৈতবেদান্তে দেখিতে পাই | পদ্মপাদের মতে__-যাহা 
“ সদসদৃবিলক্ষণ ”' তাহাই মিথ্যা, প্রকাশান্ত যতির মতে যে বস্তু তত্ুজ্ঞানের উদয়ে 
নিবারিত (62890) হয় (জ্ঞাননিবত্যত্বং মিথ্যাত্বয়),। অথবা যে-বস্তর যাহা 
আশ্রয়, সেই আশ্বয়েই সেই বস্তুর অত্যন্তাভাব পাওয়া গেলে, এ বস্ত 
মিথ্যা বলিয়া নিশ্চয় করা যায়। চিৎসুখের মতে বস্তুর অত্যন্তাভাবের 
অধিকরণে যেই বস্তুর প্রতীতি হয় এ বস্তু মিথ্যা-_ 'স্বাত্যন্তাভাবাধিকরণ 
এব প্রতীয়মানত্বং মিথ্যাত্বম' (চিৎসুখী, ৩৯ পৃঃ) 1 আনন্দবোধের মতে যাহা 
সদৃতিনু, তাহাই মিথ্যা । উল্লিখিত পাঁচটি মিথ্যাত্ব লক্ষণের কোনটিই বিচারসহ 
নহে বলিয়। ব্যাসরাজ ন্যারামূতে পাচটি মিথ্যাত্ব লক্ষণের প্রত্যেকটির বিরুদ্ধেই 
নানারূপ দোষ প্রদর্শন করিয়াছেন। মধুসূদন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে এ সকল 
লক্ষণের ব্যাসরাজ-প্রদত্ত দোষ পরিহার করিয়া এ লক্ষণগুলি যে অযৌক্তিক নহে, 
তাহা নানাভাবে বিচার করিয়৷ দেখাইয়াছেন। তারপর, অদ্বৈতবাদীর যতে জগতের 
মিথ্যাত্বটি মিথ্যা, না সত্য? এই প্রশের অধতারণ! করিয়া ব্যাসরাজ দেখাইয়াছেন 
যে, অদ্বৈতবাদী জগতের মিথ্যাত্বকে সত্যও বলিতে পারেন না, মিথ্যাও বলিতে পারেন 
না। যিথ্যাত্ব যদি সত্য হয়, তবে অদ্বৈতবাদ আর অস্থৈতবাদ থাকে না, দ্বৈতবাদই 
হইয়া পড়ে। কেননা, সত্য বন্ধের পাশে, জগতের মিথ্যাত্ব বলিয়া আর একটি 
সত্য বস্তু আসিয়৷ দাড়ায়। পক্ষান্তরে, জগতের মিথ্যাত্ব যদি মিথ্যা হয়, তবে জগৎ 
সত্য হইয়া পড়ে। এই আপত্তির উত্তরে আমর! নৃসিংহাশ্বরমের অদ্বৈতদীপিকায় 
দেখিয়াছি যে, জগৎ্প্রপঞ্চ এবং তাহার মিথ্যাত্ব এই উভয়ই মিথ্যা | যিথ্যাত্ব মিথ্যা 
হইলেও জগৎ সত্য হইবার আপত্তি উঠে না। মধুসূদন সরসৃতীও অছৈতসিদ্ধিতে 
মিথ্যাত্বের মিথ্যাত্ব পক্ষই যুক্তিযুক্ত বলিয়া সমর্থন করিয়াছেন।১ 

অদ্বৈতসিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করিলে জগতের যিথ্যাত্ব-নিশ্চয় একান্ত আবশ্যক। 
দ্বৈতপ্রপঞ্চ মিথ্যা বলিয়া সাব্যস্ত না হইলে, অদ্বৈতবাদ কথার কথা হইয়া দাড়ায়। 
এইজন্যই অদ্বৈতব্দোস্ঠী জগতের মিথ্যাত্ব স্থাপনে বদ্ধপরিকর । পক্ষান্তরে, সগুণ 
বহ্মবাদী দ্বৈতবেদান্তীর মতে জগৎ সত্য। জগতের সত্যতা সুস্বির হইলেই দ্বৈতবাদ 
এবং সগুণ ব্রহ্গবাদ প্রতিপাদন সম্ভবপর হয়। এইজন্যই ন্যায়ামৃতকার ব্যাসরাজ 
প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব সিদ্ধান্ত খণ্ডন করিবার জন্য এত ব্যস্ত। প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব খণ্ডন 
যেমন ন্যায়ামুতের বিশেষ প্রতিজ্ঞা, জগতের মিথ্যাত্ব সাধন সেইরূপ অদ্বৈতবাদের 
মূল প্রতিপাদ্য । ন্যায়ামৃতের প্রথম পরিচ্ছেদে, জগতের সত্যত্ব মিথ্যাত্বের ছন্দই 
চরমে উঠিয়াছে.। দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ, ব্যাসরাজ অদ্বৈতবেদান্তের নিবিশেষ ব্রহ্মবাদ 
খণ্ডন করিয়া তেদবাদ এবং জীবাণুত্ববাদ প্রভৃতি স্থাপন করিয়াছেন। তৃতীয় পরিচ্ছেদ, 
মনন, নিদিধ্যাসন প্রভৃতিকে যে শঙ্করাসদ্ধান্তে মুক্তির সাক্ষাৎ সাধন নহে, 


১৭ আত্বর এই বযন্ত সিদ্ধান্তের অনুকূল খুকতিজ্ঞান এবং এ সম্পর্কে ব্যাযরাছের বক্তব্য মধুসুদন 
সরসৃতীর বেদাস্তমত-বিচার-প্রসঙ্গে পরে আলোচন! করিয়াছি। 


৩৬৬ বেদান্তদর্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 

“ আরাদুপকারক * বা গৌণ সাধন এবং বেদান্ত শুবণের অঙ্গ বলিয়া সাব্যস্ত করা 
হইয়াছে, এই সিদ্ধান্ত ব্যাসরাজ খণ্ডন করিয়া মুক্তি অদ্বয় জ্ঞান-লত্য নহে, তগবৎপ্রসাদ 
এবং উপাসনা-লত্য, এই স্বীয় সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন। চতুর পরিচ্ছেদে, অস্থৈত- 
বেদাস্তীর ভীবন্যুক্তি ও নিবিশেষ মুক্তবাদ খণ্ডন করিয়া ব্যাসরাজ সাধনার তারতম্যা- 
নুসারে মুক্ত পুরুষেরও আনন্দের তারতম্য অঙ্গীকার করিয়াছেন-_““তস্মাৎ সাধনা- 
ভাও। ন্যায়ামৃত ও তাৎপর্ধচন্দ্রিকায় ব্যাসরাজ লোকোত্তর মনীষা ও অসামান্য 
দাশ নিকতার পরিচয় দিয়াছেন। তাঁহার বিচারের কৌশল ও দাশ নিক সৃক্ষ্দৃষ্ি 
গ্রন্থের সর্বত্রই পরিস্ফুট । মধ্বমতে ন্যায়ামৃতের ন্যায় গ্রস্থ দ্বিতীয় নাই। শ্রীভাষ্য 
পাঠ করিলে যেমন শাক্করভাষ্যের রহস্য সহজে বোধগম্য হয়, সেইরূপ ন্যায়ামৃত 
পাঠ করিলে অদ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতসিদ্ধির রহণ্য বোধ সহজ হয়।১ 


মধুসুদন সরস্বতী 


মধুসূদন সরস্বতী ফরিদপুর জিলায় কোটালিপাড়ার অন্তর্গত উনশিয়৷ গ্রামে 
বৈদিক কাশ্যপ বংশে জন্মগ্রহণ করেন। মধুসূদন তাঁহার গ্রন্থে অপ্পয় দীক্ষিতের 
উল্লেখ করিরাছেন। অপ্পয় দীক্ষিত খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের মধ্যতাগে জন্মগ্রহণ 
করেন। দীক্ষিতের অল্পকাল পরেই- সম্ভবতঃ খৃষ্টীয় যোড়শ শতকের শেষ ভাগে 
মধুসূদন সরস্বতী আবির্ভূত হইয়াছিলেন এবং সপ্তদশ শতকের মধ্যভাগ পর্যস্ত 
জীবিত ছিলেন । মধুসূদনের পিতার নাম প্রমোদন পুরন্দরাচার্ধ, পিতামহ কৃষ- 
গুণার্ণ ব বেদাচার্ধ । মধুসূদনের পিতা পুরন্দরাচার্য সর্বশাস্ত্রে সুপণ্ডিত এবং অসামান্য 
কবি ছিলেন। বেদাধ্যয়ন এবং বৈদিক যাগণজ্ঞের অনুষ্ঠান মধুসূদনের বংশের 
বিশেষত্ব ছিল। এইজন্যই সম্ভবতঃ মধুসূদনের পিতামহ বেদাচাষ উপাধিতে 
ভূষিত হইয়াছিলেন। দেব-গ্রতিষ্ঠা, পু্ধরিণা খনন প্রভৃতি পবিত্র কর্মানুষ্টানে 
মধুসূদনের পিতৃপুরুষের উৎসাহের সীমা ছিল না । প্রমোদন পুরন্দরের দীঘি এবং 
পূরন্দরের স্থাপিত জগভ্জননী কালী মাতা আজও কোটালিপাড়ায় বর্তমান। ইহা 
হইতে মধুসূদন যে কোটালিপাড়া. নিবাসী ছিলেন, তাহা নিশ্চিতরূপে বল৷ ফায়। 
বালকবয়মেই মধুসূদনের প্রতিভার স্ফুরণ হয়। তিনি পিতার নিকট ব্যাকরণ, 
সাহিত্য, অলঙ্কার প্রভৃতি নান৷ বিদ্যা আয়ত্ত করেন এবং কবি বলিয়া খ্যাতিলাত 


১। ব্যাপরাজের সমসাময়িককালেই শ্ুদ্ধাদ্বৈতবেদাস্তী বল্লতাচার্ষের পৌত্র, বিট্ঠলনাথের পুত্র 
গিরিধর স্তদ্ধাছৈতমার্তগু রচনা করিয়া এবং গিরিধরের ভ্রাতা প্রমেয়ার্ণ ব নামে গ্রস্থ লিবিয়া অদ্বৈতমতের 
খণ্ডন এবং স্তদ্ধাদ্বৈতবাদের শ্ীবৃদ্ধি সাধনের চেষ্টা করেন। শুদ্বাছৈতবাদী আচার্য ব্জনাথজী বল্লতীচার্য- 
রচিত বেদান্ত-ভাষ্যের উপর “মরীচিকা” নামে চীকা রচনা করিয়া অছৈতবাদ খণ্ডনে এবং শুদ্ধাদ্বৈত 
মত স্থাপনে সহায়তা করেন। এই সকল খগুন-প্রচেষ্টা ব্যাসরাজের খণ্ডনের তুলনায় অকিঞ্চিৎকর 
ৰলিয়াই মনে হয়। 


অছৈতবেদাস্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৬৭ 


করেন। কৈশোরে ন্যায়শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া অসামান্য পাত্ডিত্যের অধিকারী 
হন। তাঁহার অতিমানুষ প্রতিভা পাণ্ডিত্যের জ্যোতিকে বহুগুণে বধিত করিয়াছিল । 
সর্বত্রই তিনি বিজয়মাল্য লাভ করিয়াছিলেন। তিনি আকৃমার ব্রহ্মচারী ছিলেন 
এবং তীহার চিত্তে ধর্মভাব অত্যন্ত প্রবল ছিল । প্রবাদ এই যে, সর্ধাত্র বিজয়ী মধু- 
সদন তাহার দেশীয় চন্দ্র্বীপ-রাজের নিকট উপস্থিত হইয়া! উপযুক্ত মর্যাদা না পাইয়া 
বিশেষ মন:ক্ষণ্নু হন এবং সংসার ছাড়িয়৷ প্রেমাবতার চৈতন্যদেবের চরণ আশৃয় 
করিয়া জীবন অতিবাহিত করিবার জন্য নবদ্বীপে গমন করেন। তথায় চৈতন্য- 
দেবের দশ ন ন! পাইয়া তিনি নবদ্বীপে মথুরানাথ তর্কবাগীশের নিকট ন্যায়শাস্ত্রের 
আলোচনায় কিছুকাল অতিবাহিত করেন । এই সময় চৈতন্যদেবের মতের সমর্থ নে 
একখানি উৎকৃষ্ট দাশ নিক গ্রন্থ রচনা করিবার অভিলাষ তাঁহার মনে উদিত হয় এবং 
এই ইচ্ছাকে রূপদান করিবার জন্য তিনি কাশীতে গমন করিয়া অদ্বৈতবাদ খণ্ডনো- 
দেশ্যে অদ্বৈতবাদ শিক্ষা করার আবশ্যকতা অনুভব করেন। কাশীধামে শ্রীরায- 
তীর্ঘের নিকট অদ্বৈতবেদান্ত অধ্যয়ন করিয়া অদ্বৈতবেদান্তের গান্ডীর্ঘ দেখিয়া 
অদ্বৈতবাদের প্রতি ষধূসুদনের চিত্ত বিশেষভাবে আকৃষ্ট হয় এবং চৈতন্যদেবের মতের 
সমর্থনে গ্রস্থ.রচনা করার সঙ্কল্প মধুসূদন পরিত্যাগ করেন। কাশীর চতুঃষষ্টি ঘাট- 
স্থিত দণ্ডীম্বামী বিশ্বেশ্বর সরস্বতীর নিকট মধুসূদন দণ্যাশ্রম সনুযাস গ্রহণ করিয়া 
স্বীয় জীবন-দর্পণে অছৈতবেদান্তকে প্রতিফলিত করিতে চেষ্টা করেন এবং গুরু 
শীরামতীর্ঘের আদেশে অদ্বৈতসিদ্ধি রচনা করিয়া ব্যাসরাজের ন্যায়ামূতের প্রত্যেক 
কথার খণ্ডন করিয়া অস্বৈতবাদকে জয়যুক্ত করেন। মধুসূদন মাধব সরস্বতীর 
নিকট মীমাংস! শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । শ্রীরাম সরস্বতী মধুসূদনের পরমণ্ডরু 
ছিলেন। মধুসূদন তদীয় বিভিন্ন গ্রন্থে তিনু ভিনু গরুদেবের পাদপদ্যে তাহার 
প্রণতি জানাইয়াছেন। মধুসূদনের বিষ্ণুতক্তি, শ্রীকৃষ্ণ-প্রীতি অতিপ্রগাচ ছিল। 
তিনি গীতার টীকার পরিসমাপ্তিতে শ্রীকৃষ্ণের প্রতি তাঁহার অনাবিল প্রেম নিবেদন 
করিয়াছেন :-_- র্‌ 

বংশীবিভুধিতকরানুবনীরদাভাৎ পীতান্বরাদরুণবিশ্বকলাধরোগ্াৎ। 

পণে সুসুন্দরযুখাঁদরবিন্দনেত্রাৎ কৃষ্ণাৎ পরং কিমপি তত্বাহং ন আনে ॥| 


মধুসূদন নি্ধাম কর্মযোগী [ছিলেন । বহু উপাদেয় গ্রন্থ রচনা করিয়াও মধুসদন 
সম্পূর্ণ নিরভিমান। অহমিকা কখনও মধুসূদনের ছায়াও স্পর্শ করিতে পারে 
নাই। ফলাকাঙ্ক্ষা তাঁহার চিত্তকে উদ্বেলিত করে নাই! তিনি একাধারে পরম 
জ্ঞানী এবং পরম ভক্ত! তিনি তাহার অদ্বৈত বিজ্ঞানকে কৃষ্-প্রেমরসে সুধাময় 
করিয়া জীবনে বরণ করিয়াছিলেন এবং তীহার অমূল্য গ্রস্থাবলী প্রেমময়ের রাতুল 
চরণে উপহার দিয়া তিনি আনন্দ সাগরে মিশিয়া জীবন সার্থক করিয়াছেন। 
অদ্বৈতসিদ্ধির সমাপ্তিতে তিনি লিখিয়াছেন :_ 


কৃতর্কগরলাকুলং ভিষজিতুং মনে! দূধিয়াং 
ময়ায়মুদিতো মুদ! বিষঘাতিমন্ত্রো মহানৃ। 


৩৬৮ বেদান্তদর্শ ন-__অদ্বৈতবাদ 


অনেন সকলাপদাং বিঘটনেন যন্মে'ভবৎ 
পরং সুক্তমপিতং তদখিলেশ্বরে শ্রীপতৌ | 
গৃশ্থস্যৈতস্য যঃ কর্ত। স্তয়তাং বা স নিন্দ্যতায়। 
ময়ি ন্যান্যেব কত্তৃত্বমনন্যানুভবাত্বনি ॥ 
মধুসূদন বংশের অলঙ্কার, বাঙ্গালীর গব। মধুসূদনকে বক্ষে ধারণ করিয়া 
বঙ্গজননী রত্বপ্রসবিনী হইয়াছেন । ““কুলং পবিত্রং জননী কৃতার্থা বসুন্ধরা পুণ্য- 
বতী চ তেন” । বাঙ্গালীর মর্মস্থলে মধুসূদনের আসন সুপ্রতিষ্ঠিত । সেই আসনের 
বেদীমুলে পূজার অর্ধ সাজাইয়া বাঙ্গালী চিরকাল গৌরববোধ করিবে । দুঃখের 
বিষর অনেক আধুনিক শিক্ষিত বাঙ্গালী মধুসূদনের ন্যায় বাঙ্গালী মনীষীর নাম পর্যন্তও 
জানেন না| ইহাই আমাদের দেশের শিক্ষার বিড়ম্বন৷ | 
মধুসূদনের অদ্বৈতসিদ্ধি অদ্বৈতবেদান্তের রত্বতাগ্ডার। অছৈতবেদান্তের 
এমন কোন চিন্তা-রত্ব নাই, যাহা এই ভাওারে নাই। তর্কের আলোক-সম্পাতে 
সত্য-জিজ্ঞাসার পথ যতদূর স্থগম করা যাইতে পারে, 
বধুসূদনের গরস্থববলী মধুসূদন অদ্বৈতসিদ্ধিতে তাহা করিয়াছেন । তাঁহার মানসৈ- 
শূর্ষের এন্দ্রজালিক স্পশে অদ্বৈতচিন্ত। গৌরবময় প্রেরণ . 
এবং অপ্রতিহত গতিবেগ লাভ করিয়াছে । অদ্বৈতসিদ্ধিতে অদ্বৈতচিন্তা প্রতি- 
বাদীর আক্রমণধারা ব্যর্থ করিয়া চিরপূর্ণ তা প্রাপ্ত হইয়াছে। স্বাধীনভাবে নব্য- 
ন্যায়ের সৃক্ষা দৃষ্টিতে অহ্বৈততত্ব-বিচারের এমন পূণ বয়ব গ্রন্থ আর দ্বিতীয় নাই। 
অদ্বৈতসিদ্ধিই অদ্বৈততত্ব-বিচারের পরম এবং চরম অবলম্বন । এই গ্রন্থে অদ্বৈত- 
বাদের অনুকূল এবং প্রতিকূল সমস্ত তথ্যই তর্কের সূত্রে গ্রথিত করিয়া বিশেষভাবে 
বিচার করা হইয়াছে ' এই বিচার ও বিতর্কের রহস্য বুঝিতে পারিলে জিজ্ঞাস 
আর কিছুই অজ্ঞাত থাকে না। সংশয়ের কাল মেঘ তাহার মানসলোককে ঢাকিয়া! 
রাখে না। জ্ঞানের অরুণালোকে তাঁহার চিন্তারাজোর দিক্চক্রবাল উদ্ভাসিত 
হয়। এইজন্যই মধুসূদনের অদ্বৈতসিদ্ধি বেদান্ত-বিজ্ঞান-মন্দিরের প্রবেশ পথে অপরি* 
হার্য পাথেয়। অদ্বৈতসিদ্ধিতে মধুসূদন তদীয় সিদ্ধান্তবিন্দু ও বেদান্ত-কল্পলতিকার 
উল্লেখ করিয়ছেন। সিদ্ধান্তবিন্দু শঙ্করাচার্ধের রচিত দশশ্রোকীর ব্যাখ্যা। মধু- 
স্দনের সিদ্ধান্তবিন্দুর উপর ঝব্কানন্দ সরসৃতীর রত্রাবলী নামে টীকা আছে। ধু- 
সুদনের শিষ্য পূরুমোত্তয সরসূৃতীও সিদ্ধান্তবিন্দুর উপর এক টীকা রচনা করিয়া 
অদ্বৈত বিরোধী মতের খণ্ডন ও অদ্বৈতমতের পৃষ্টিসাধন করিয়াছিলেন বলিয়া শুনা 
যায়। বেদান্ত-কপ্পললতিকা প্রবন্ধ আকানে লিখিত বেদাস্তের গ্রশ্থ। মধুসূদনের 
গীঁতা-গুঢ়া্থ -দীপি চা গাতার অতি উপাদেয় ব্যাখ্যা ; তদীয় ভাগবতের টীকা, রাস- 
পঞ্জাধ্যায়ের চীকাও অতি মনোরম টীকা | তীহার সংক্ষেপ-শারীরকের ব্যাখ্য। 
সবজ্তাত্ব যুনির অদ্বৈতবাদের গুঢরহস্য প্রকাশে অতুলনীয় । এতদ্ব্যতীত মধু- 
সূদনের মহিয়ুস্তোত্র-চীকা, তক্তিরসায়ন, প্রস্থানতেদ, অদ্বৈতরত্ব-রক্ষণ, নির্বাণ- 
দশক-টীকা বেদস্তরতি-টীকা, আত্ববোধ-টীক! প্রভাতিও মৌলিক চিন্তার সমাবেশে 
অদ্ৈতবেদান্তে বিশেষ স্বান অধিকার করিয়াছে ! 


অদ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৬৯ 


অদ্বৈতসিদ্ধিই যধুসৃদনের সমস্ত গ্রশ্থমালার মধ্যমণি, সুতরাং মধুসূদনের অদ্বৈত 
বিচার-প্রসঙ্গে আমরা অদ্বৈতসিদ্ধির দার্শ নিক পরিস্থিতিরই কিঞ্চিৎ আলোচনা করিব । 
অদ্বৈতবাদের সিদ্ধি বা স্থাপন করিতে হইলে দ্বৈতপ্রপঞ্চের 

মধুসুদনের দার্শনিক মত মিথ্যাত্ব সাধন করাই সর্বাগ্রে প্রয়োজন। ছ্বৈতজাল 
মিথ্যা বলিয়। প্রমাণিত না হইলে, কোনমতেই অদ্বৈতবাদ 

সাধন কর! সম্ভবপর হয় না। এইজন্য অদ্বৈতাসদ্ধিকার তাঁহার গ্রন্থের আরম্তেই 
দ্বৈতজগতের মিথ্যাত্ব নিরূপণের জন্য বিশেষ চেষ্টা করিরাছেন। দ্বৈতবেদাস্তিগণ 
জগতের সত্যতা স্বীকার করেন। জগৎ সত্য হইলে অদ্বৈতবাদ থাকে না। 
দ্বিতীয়তঃ, অদ্বৈতবাদীর মতে জীব ও ব্রহ্ম অভিনু, জীব এবং ব্রহ্ম যদি ভি: হয়, তাহা 
হইলেও অদ্বৈতবাদ সাধন করা চলে না। কেননা, জীবও সত্য, বুন্ধও সত্য, এই 
দুইটি সত্য পদার্থ অঙ্গীকার করায় অদ্বৈতবাদ দ্বৈতবাদই হইয়া দীড়ায়। “ব্ৰহ্ম 
সত্যং জগন্বিথ্যা জীবে! বদ্ষৈব নাপর:|+' ইহাই হইল অদ্বৈতবাদের রহস্য | মংব- 
মতাবলম্বিগণ জীব ও ব্রশ্মের চিরতেদই স্বীকার করেন, অতেদ স্বীকার করেন না। 
সুতরাং দ্বৈতবেদান্তীর সহিত অদ্বৈতবেদান্তীর বিরোধ চিরন্তন । ব্যাসরাজের ন্যায়া- 
যৃতে দ্বেতবাদ চরমে পেঁীছিয়াছে , এবং ব্যাসরাজের আক্রমণের ফলে অদ্বৈতবাদ 
যুক্তিসিদ্ধ কি না, এইরূপ সন্দেহও জি্ঞান্থর মনে আসা স্বাভাবিক! সেইজন্যই 
মধুসূদন অদ্বৈতসিদ্ধি-রচনায় অগ্রসর হন এবং ব্যাসরাজের সিদ্ধান্তের দোষ ও অসঙ্গতি 
দেখাইয়া অদ্বৈতবাদ সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। সেই সময় মধুসূদন অদ্বৈত- 
সিদ্ধান্ত স্থাপন করিতে চেষ্টা না করিলে ব্যাসরাজের আক্রমণে অদ্বৈতবাদ টিকিত 
কি না সন্দেহ। মধুসূদন নব্যন্যায়ে অসাধারণ পাতণ্ডিত্যলাভ করিয়া ন্যায়ের সূক্ষ্ম 
বিচার-শৈলী অনুসরণকরত: অদ্বৈত তত্ববিচারে মনোনিবেশ করেন। মধুসূদন বাঙালী, 
তর্কনৈপুণ্য তাহার জন্মগত অধিকার । তর্কতাণ্ব-পপ্ডিত ব্যাসরাজের সহিত 
বাদযুদ্ধে মধুসূদন অনুষানকে প্রধান অস্ত্র হিসাবে গ্রহণ করিয়াছেন। শ্রুতি অন্তঃ- 
সলিলা সরসৃতীর মত তাহার অদ্বৈতসিদ্ধি-ক্ষেত্রের অন্তস্তলে বিরাজ করিয়া তর্কের 
গতি ও প্রকৃতি নিয়ন্ত্রিত করিয়াছে । ফলে, তাহার তর্ক জন্ন বা বিতণ্ডায় পর্ববসিত 
হয় নাই। তর্কের আলোকে তিনি আনন্দ্ময়ের স্বরূপ উপলব্ধি করিয়া কৃতার্থ 
হইয়াছেন, তদীয় মনন পূর্ণ তালাত করিয়াছে । ইহাই অদ্বৈতসিদ্ধির বিচারের 
বিশেষত্ব । সত্য ও মিথ্যার স্বরূপ নির্ধারণে মপুসূদনের বিচারশক্তির অপুব লীল। 
মৃতি পরিগ্রহ করিয়াছে। অদ্বৈতসিদ্ধিতে মিথ্যার স্বরূপ নিরূপণে মধুসূদনের যে 
কৃতিত্ব ফুটিয়া উঠিয়াছে, তাহার তুলনা দেখা যায় ন৷। তাঁহার মতে যাহা সত্য, 
তাহা চিরকালই আছে এবং থাকিবে । সত্যের রূপান্তর ও ভাবান্তর নাই। সত্য 
শাশ্বত, স্বতঃপ্রযাণ এবং সৃপকাশ। অসৎ কাহাকে বলে? যাহা কোন কালেই 
নাই, বা থাকিবে ন!, “আমাদের জীবনে বাহার কার্ধকারিতাও কিছু দেখা যায় না, 
এইরূপ আকাশকুস্ত্ম প্রভৃতি অলীক বস্তকেই অসৎ বল! হইয়া থাকে । মিথ্যা 
কি? যাহা সত্য বলিয়া বোধ হয়, অথচ শেষ পর্যন্ত সত্য নহে ; জীবনে যাহার 
কাধকারিতা কোন স্থিরমন্তিফ ব্যক্তিই অস্বীকার করিতে পারেন না, ধাহা (বাধ্য 


৩৭০ বেদান্তদর্শন- অদ্বৈতবাদ 


. বলিয়া) সৎও নহে, (সন্ুখস্থিত হইয়া ইদংরূপে প্রতীতির বিষয় হয় বলিয়া) অসং 
বা অলীকও নহে ; সৎ ও অসতের মাঝামাঝি, এইরূপ বিশৃপ্রপঞ্চক মিথ্যা বলির 
ছানিবে। এই মিথ্যা জগশ্প্রপঞ্চের অধিষ্ঠান সত্য বন্ধ । সচ্চানন্দ বন্ধে অধিচিত 
বলিয়াই জগৎ সত্য, শিব, সুন্দর বলিয়া আমাদের দৃষ্টিতে প্রতিভাত হয়। অধিষ্ঠান 
বন্ধের প্রত্যক্ষজ্ঞান উদিত হইলে, জগদ্বশ ন থাকে না, জগতের মধ্য দিয়া সবত্র 
বহ্ধবোধেরই স্ফুরণ হয়। জগৎ ব্হ্মদশীর নিকট মিথ হইয়া দাড়ায় ব্রহ্ম-সত্তাব্যতীত 
জগতের কোন সত্যতা নাই । জগৎ সৎও নহে, অসৎও নহে। বিশ্বপ্রপঞ্চ সত্য 
বন্ধ হইতে বিলক্ষণ বা বিসদৃশ, অসৎ আকাশকুন্তম, হুইতেও বিলক্ষণ বা বিজাতীয়। 
এইরূপ বিশ্বপপঞ্চ অনির্ণচনীয় এবং মিথা। | “ যদসদৃবিলক্ষণত্বং মিথ্যাত্য ie 
ইহাই মিথ্যার লক্ষণ। দ্বৈতবেদাস্তী ব্যাসরাজ প্রভৃতির মতে বাহা সৎ নহে, তাহা 
অসৎ, যাহা অসৎ নহে, তাহাই সং। সৎ ও অসৎ এই দুইটির একটির অত্যস্তাভাবই 
অপরটির স্বরূপ । সৎ ও অসৎ ব্যতীত সৎও অসতের মাঝামাঝি অপর কোন “ সদ- 
সদৃবিলক্ষণ ” (অংশত: সৎ এবং অংশতঃ অসৎ) তত্ত্ব নাই। দ্বৈতবেদাস্তিগণের 
মতে এরূপ সদসদ্বিলক্ষণ, অনিবচনীয় মিথ্যা বস্ত অপ্রসিদ্ধ। পদ্যপাদাচা্য্রে 
“ সদসদৃবিলক্ষণত্বং মিথ্যাত্বয ” এই মিথ্যাত্বলক্ষণের “' সদসদ্ব-বিলক্ষণ ” কথাটির 
অর্থ কি? (১) সত্তববিশিষ্ট অসত্বের অভাব? না, (২) সতের অত্যন্তাতাৰ 
এবং অসত্ের অত্যন্তাভাবরূপ দুইটি ধর্ম? না, (৩) সত্তর অত্যস্তাভাববিশিষ্ট 
অসত্বের অত্যন্তাভাবরূপ একটি বিশেষ ধর্ম? ব্যাসরাজ তদীয় ন্যায়াম়তে “ সদ- ' 
সদৃবিলক্ষণ ” কথাটির উল্লিখিত তিনপ্রকার অর্থের অবতারণা করিয়া ও ব্রিবিধ : 
অর্থের কোন অর্থেই যে সত্য জগৎকে মিথ্যা, অনির্বচনীয়. বলা চলে না, তাহা 
উপপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। প্রথমতঃ, সত্তববিশিষ্ট অসত্বের অভাব কোথায়ত্ত 
প্রসিদ্ধ নাই, উহা একটি অগ্রসিদ্ধ কল্পনা । এইরূপ কল্পনায় (সত্ববিশিষ্ট অসত্ব 
অপূসিদ্ধ বলিয়া) প্রতিযোগীর অপ্রসিদ্ধি দোষ অনিবার্ধ। দ্বিতীয়তঃ, এরূপ 
কল্পনায় অসত্বটি বিশেষ্য, সত্ব এখানে বিশেষণ । বিশেষ্যের অভাব থাকিলে বিশে- - 
মণেরও অভাব অবশ্য খাকিবে। জগৎ মধ্বাচার্ষের মতে সত্য, সুতরাং জগতে 
অসত্বের অভাব আছে, ফলে, পত্ববিশি্ অসত্বেরও অভাব স্বভাবতঃই আছে । ব্যাস- 
রাগের দৃষ্টিতে অদ্বৈতবাদী এইরূপ লক্ষণের দ্বারা কোন নুতন কখা বলিতেছেন না, 
কেবল সত্য জগৎ্প্রুপঞ্চ সম্পর্কে যাহা (যধ্বাচার্ষের মতে) সিদ্ধই আছে, তাহারই 
সাধন করিতেছেন মাত্র । প্রতিযোগীর অপ্রসিদ্ধি এবং সিদ্ধ-সাধনতা, এই দুই 

'দোষেই “ সদপদবিলক্ষণ '” কথাটির গৃথম অর্থ যে গ্রহণ-যোগ্য নহে, তাহ! কে 
না স্বীকার করিবে? তারপর, স্ত্বের অত্যস্তীভাব এবং অস:ত্বর অত্যন্তাভাব এই 
দুইটি ধর্কেই ফি “ সদসদৃবিলক্ষণ ” কথাদ্বারা অদ্বৈতবেদান্তী বুঝাইতে চান, 
তাহাও অসম্ভব কল্পনা । কেননা, সত্বের অত্যন্তাতাবই অসত্ব, অসত্বের অত্যস্তা- 
তাবই সত্ব। সত্ব ও অসত্ব পরস্পর অত্যন্তাতাবস্বরূপ, ইহা আমরা পূর্বেই বলিয়াছি। 
পরস্পর বিরুদ্ধ দূইটি অত্যন্তাতভাব একই বস্তুতে (ধর্মীতে) থাকিবে কিরূপে ? আরও 
দেখ, তোমার (অদ্বৈতবাদীর) মতে বুদ্ধ সৎস্বরূপ এবং ধর্মরহিত। অতএব সত্তা 


অগ্বৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৬৭১ 


অদ্বৈতবাদীর মতে ব্র্দের ধর্ম হইতে পারে না। বিশুদ্ধ ক্টস্ব বঙ্গে সত্তার 
অত্যন্তাভাব আছে! ব্রহ্ম অবাধিত এবং পরমার্থ সং বলিয়া বন্দে তোমার মতে 
অসত্তারও অত্যন্তাতাব আছে। সুতরাং (সত্বের অত্যন্তাতাব এবং অসত্বের 
অত্যস্তাভাবরূপ দুইটি ধর্মই ব্রন্ধে বিদ্যমান আছে বলিয়া) এরূপ লক্ষণ অনুসারে 
বিশ্বপৃপঞ্জের মত ব্রহ্মও অদ্বৈতবাদীর মতে মিথা হইয়া দাড়ায় নাকি? ভূতীয়তঃ, 
ধর্ম রহিত শুদ্ধ, কূটস্ব বন্ধে সত্ব এবং অসত্ব এই দুইটি ধর্মের অত্যন্তাভাব থাকিলেও 
বদ্ধকে যেমন সত্যস্বরূপ বলিয়া অদ্বৈতবেদান্তী স্বীকার করেন, বিশৃপ্পপঞ্চও সেইরূপ 
সত্বের অত্যন্তাতাব এবং অসত্বের অত্যন্তাভাব থাকায় দৃশ্যমান বিশুকে বধের ন্যায় 
সত্য বলিয়া অদ্বৈতবাদীর মানিয়া লওয়৷ উচিত নহে কি? ফলে, এরূপ লক্ষণের 
দ্বারা জগৎ মিথ্যা! না হইয়া সত্যই হইয়া পড়ে এবং লক্ষণের উদ্দেশ্যও সম্পূর্ণ ব্যর্থ 
হয়। তারপর, সত্বের অত্যন্তাভাৰ এবং অসত্বের অত্যন্তাভাব, এই দুইটি ধর্ম তে 
অদ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে মিথ্যাত্বের দৃষ্টান্তস্বল শুক্তি-রজতেও পাওয়া যায় না । শুক্তিরজত 
বাধিত হয় বলিয়া সত্যত্বের অভাব শুক্তিরজতে আছে বটে, কিন্তু শুক্তিজ্ঞান- 
বাধ্য অসৎ রজতে অসত্বের অভাব তে পাওয়া যায় না ; সুতরাং শুক্তি-রজত মিথ্যার 
দৃষ্টান্ত হয় কির্ূপে ? তৃতীয় করে দেখা যায় যে, দ্বিতীয় কল্পে যে দুইটি অভাবকে 
স্বতন্ত্র তাবে বলা হইয়াছিল, সেই দুইটি অভাবকে তৃতীয় কল্পে বিশেষণ-বিশেষা 
ভাবে ব্যবহার করা হইয়াছে। ফলে, দ্বিতীয় কল্পের সকল দোষগুলিই তৃতীয় 
কল্পেও আসিয়া পড়িতেছে।১ 

ব্যাসরাজের উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে মধুসূদন বলেন, ব্যাসরাজের আলোচিত 
তিনপ্রকার অর্থের মধ্যে প্রথম অথ টি অবশ্য গ্রহণযোগ্য নহে, দ্বিতীয় অর্থ টিতে 
কোন অসঙ্গতি নাই, ও অর্থটি নির্দোষই বটে। “সত্তাত্যস্তাভাবাসত্তাত্যন্তাভাব- 
রূপধর্ম্বয়বিবক্ষায়াং দোষাভাবাৎ' (অদ্বৈতসিদ্ধি ৫) পৃঃ, নির্ণ যসাগর সং)। এইরূপ 
লক্ষণে অদ্বৈতবেদান্তীর মতে বিরোধের কোনই আশঙ্কা নাই । কেননা, সত্তর 
অভাবই অসত্তু, অসত্ত্বের অভাবই সত্ব ; সত্ত্ব ও অসত্তু এই ধর্মদ্বয়ের পরস্পরের অভাবই 
পরস্পরের স্বরূপ; এইরূপ ব্যাসরাজের সন্তু ও অসভ্তর অর্থ অদ্বৈতবেদান্তী গ্রহণ 
করেন ন৷ } অছৈতবেদান্তীর মতে যাহা! কোনকালেই বাধিত হয় না, সেই 
(ত্রিকালাবাধ্য) পরব্রহ্মই একমাত্র সত্য । এই সত্যের অভাবই অসত্য নহে । কস্মিন্‌ 


১। সত্ত্রে অত্যন্তীভাব ও অসত্ত্রে অত্যন্তাতাঁৰ এই ধর্মদ্বয় যেমন পরস্পর বিরুদ্ধ, সত্তর অত্যন্তা- 
তাববিশিষ্ট (সমানাধিকরণ) অপত্তরে অত্যন্তাভাবও পরস্পর বিরুদ্ধ! বিশৃপ্রুপঞ্চে যদি সত্তর অত্যস্তা- 
তাবরূপ বিশেষণাংশ থাকে, তবে আর অসত্তের অত্যন্তাতাবরূপ বিশেঘ্যাংশ থাকিতে পারে না । আবার, 
যদি বিশেঘ্যাংশ থাকে, তবে আর বিশেঘণাংশ থাকে না। এইজন্য উল্লিখিত অর্থে ও পরস্পর বিরোধ 
অপরিহার্য । নিধর্মক বন্ধে যেমন সন্তের অত্যন্তাভাব এবং অসত্তের অত্যন্তাভাব আছে, সেইরূপ 
সত্তর অত্যান্তাতাব বিশিষ্ট অত্র অত্যন্তাতাবও আছে শ্তক্তিরজতে সত্তর অত্যস্তাতাবরূপ বিশে- 
ঘণাংশের বিদ্যমানতা থাকিলেও অসত্তরে অত্যস্তাতাবরূপ বিশেঘ্যাংশ বিদ্যমান ন৷ থাকায় উদ্তরূপ বিশিষ্ট 
সাধ্যের অতাবই শুক্তিরজতে আছে; সুতরাং মিথ্যার দৃষ্টান্ত শুক্তি-রর্জতেই প্রকৃত সাধ্য নাই বলিয়া 
শুজি রজত দৃষ্টান্তই হইতে পারে না। | 


৩৭২ বেদান্তদশ ন_-অদ্বৈতবাদ 


কালেও কোন ক্ষেত্রেই সত্য বলিয়া যাহ! প্রতীতি গোচর হইতে পারে লা, 
“কচিদপ্যুপাবৌ সত্ত্বেন প্রতীয়মানত্বানধিকরণত্বয়' (অদ্বৈতসিদ্ধি ৫১ পৃঃ), সেইরূপ 
আকাশকুস্ুম প্রভৃতি অলীক বস্তুকেই অসৎ বলা হইয়া থাকে । আকাশকুস্ুম নামে 
কোন বস্তু নাই, উহা একটা শব্দ মাত্র । “ আকাশকুসুম সৎ" এইরূপ সত্য বা 
মিথ্যা (প্রমা বা ভ্রম) কোনরূপ ভ্ঞানেরই উদয় হয় না। ঘটাদি দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্জ 
“ ঘটঃ সনু ” ঘট সত্য, এইরূপ সত্য প্রতীতির গোচর হয় বলিয়া দৃশ্য ঘটাদি জড়- 
বস্তুকে অলীক আকাশকুসুমের ন্যায় সত্যরূপে প্রতীতির সম্পূর্ণ অবিষয় বা অযোগ্য 
বলা যায় না। দৃশ্যপ্রপঞ্চ অদ্বৈতবেদান্তের মতে পরমার্থ সৎ বুহ্ধও নহে, অসৎ 
আকাশকুলুমও নহে । এই দুইএর মাঝামাঝি একপ্রকার অনির্বচনীয় বস্তু । এইরূপ 
অনির্বাচ্য বস্তুতে সত্য বন্দেরও অত্যন্তাতাব আছে, অসত্য আকাশক্স্থমেরও অত্যন্তা- 
ভাব আছে। ফলে, ব্যাসরাজের প্রদশিত বিরোধের অদ্বৈতমতে কোন সম্ভাবনাই 
নাই। যাহারা সত্তর অভাব অসত, অসত্বের অভাব সত্ব, এইরূপে সত্ব এবং অসত্বের 
বাচ্যার্থ নির্বচন করেন, সেই মধংবাচার্ষ প্রভৃতির মতেই বিরোধের আশঙ্কার উদয় 
হয়। অদ্বৈতবাদীর মতে সত্ব এবং অসত্ব পরস্পর অতাবরূপ নহে বলিয়া বিরোধের 
প্রশ্ুই উঠে না। সত্বের অভাব অসত্ব, অসত্বের অভাব দত্ব, সত্ব ও অসত্বের এইরূপ 
ব্যাসরাজের কথিত অর্থ গ্রহণ না৷ করিয়া, সত্বক পরমার্থ ত: সত্য ব্ৰহ্ম অথে , 
অসত্বকে অলীক আকাশকুনুমাদির অখে গ্রহণ করায় শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তও অচল, 
হইল না। কেননা, শুক্তি-রজতে সত্য বন্ধের যেমন অভাব আছে, কস্মিব্‌ কালেও. 
সত্যরূপে যাহা প্রতীতির বিষয় হয় না, এইরূপ আকাশকুনুম প্রভৃতি অসৎ বস্তরও .. 
অতাব সেখানে আছে। ভুক্তি-রজত সাময়িক তাবে সত্য রজতের ন্যায় সন্মুখস্থিত হইয়া. 
(ইদংরূপে) প্রতিভাত হয় বলিয়া উহাকে কোনমতেই আকাশকুস্থমের ন্যায় অলীক 
বলা চলে না। বন্ধ নিধর্মক বলিয়। সত্বাদি ধর্মরহিত হইয়াও যেরূপ সত্য হইয়া 
থাকে, প্রপঞ্চও সেইরূপ সত্ব ও অসত্ব এই দ্বিবিধ ধর্ম রহিত বলিয়। সত্য হয় না কেন? 
এই প্রশ্রের উতর নগুসুদন সরস্বতী বলেন যে, প্রপঞ্চ যে সত্য বলিয়া মনে হয়, তাহার 
কারণ কি? সৎ্স্বরপ ত্রদ্ধে জগৎপ্বপঞ্চ অধ্যন্ত বলিয়! সৃপ্রকাশ বহ্ম-সভাই জগতের 
সত্তার ভিতর দিয়া খুটিয়া উঠে। বুঙ্গ-তাদাস্ত্যনিধন্ধনই ঘটাদি বস্তুর বত্যতা উপ. 
পাদন করা যায় বলিয়া ঘটাদি বস্তুর পৃথক্‌ সত্যত৷ স্বীকার করার কোনই আবশ্যকতা 
নাই। “ঘট; সনু ' এই প্রতীতিতে থে সত্যতার প্রতিভাস হয়, তাহা ঘটের সত্তা 
নহে, বন্ধেরই সত্তা । এ বহ্মসত্ত। সর্বত্র পৃপঞ্চে অনুগত হইয়া থাকে বলিয়া! জগৎ 
সত্য বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে । অদ্বৈতবেদান্তের মতে প্রপঞ্জের সদৃব্ূপতার আপত্তির 
‘কান মুল্য নাই। এইরপে লনুমূদন সরস্বতী ব্যাসরাজের সমস্ত আপত্তি খণ্ডন করিয়া 
পদ্মুপাদাচার্ষের মিথ্যাত্ব লক্ষণের যৌক্তিকতা উপপাদন করিয়াছেন।» মধুসুদন 
১। সন্ত্রে অত্যন্তাতাব এবং অসত্তের অত্যন্তাভাৰ এই দূ.ইটি অভাবকে স্তন্রভাবে ধরিয়া নইলে 
যেসন পদ্মপাদের লক্ষণে কোন দোঘ দেখা যায় না, সেইরূপ অসত্তের অত্যন্তাভাবকে বিশেঘ্য করিয়! 
সত্যে অত্যন্তাতাবকে বিশেষণ তাবে গ্রহণ করিয়া “সদসদৃবিলক্ষণ” শব্দে সত্ত্রে অত্যস্তাভাববিশিষ্ট 
অন্তর অত্যন্তাতাব অর্থ করিলেও কোন দোঘ হয় না--অতএব ‘সত্যাত্যস্তাভাবত্বে সতি অসভ্তন্তা- 


অস্থৈতবেদান্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৭৩ 


ও ব্যাসরাজের মতের যে আলোচন! করা গেল, তাহাতে সুধী পাঠক অবশ্যই লক্ষ্য 
করিবেন যে, ব্যাসরাজের সমস্ত আপত্তির মূলে সৎ এবং অসৎ শব্দের প্রতিপাদ্য 


ভাবরূপং বিশিষ্টং সাধ্যমিত্যপি সাধু’, (অইৈতসিদ্ধি, ৭৯ পৃঃ)। এই তৃতীয় কল্পের সমর্থনে মধুসূদন 
সরসৃতী বলিয়াছেন যে, সন্তাতাব এবং অগক্তাীভাব এই উভয় অভাবকে সূতন্ত্রভাবে সাধ্য করিলে যেমন 
বিরোধ, ব্যাঘাত প্রভৃতি দোঘের কোন সম্ভাবনা থাকে না, সেইরূপ একই পক্ষে একাটি বিশেঘণ অপরটি 
বিশেষ্য করিয়া মিলিত তাবে গ্রশ্থণ করিলেও ব্যাঘাত বিরোধ প্রভৃতির কোন সম্ভাবনা থাকে না ; পূর্ব 
পুদশিত যুক্তিবলেই পৃতিপক্ষের উদ্তাবেত সর্বপ্রকার দোষ বারণ কর! যায়। যদি বল যে, এইরূপ বিশিষ্ট 
সাধ্য তো কোথায়ও পুসিদ্ধ নাই, সত্তর অত্যস্তাতাববিশিষ্ট অসত্তের অত্যন্তাভাৰ বলিয়া একটি মিলিত 
বিশিষ্ট সাধ্য কল্পনা করিলে তো সাধ্যের অপুসিদ্ধি দোষই আসিয়া পড়িবে মধূসূদন এইরূপ অপৃসিহ্ধ 
সাধ্য অঙ্গীকার করিবেন কিরূপে? ইহার উত্তরে মধুসূদন বলেন, এইরূপ মিলিত বিশিষ্ট সাধ্য অপ্রসিদ্ধ 
হইলেও বিশেধণাংশ এবং বিশেধ্যাংশকে প্থক্‌ ভাবে ধরিয়া লইয়া-_-সত্তর অত্যস্তাভাৰ অসদৃবস্ততে 
এবং অপত্রে অত্যস্তাভাব সদ্‌বস্তরতে আছে বলিয়া, সাধ্যকে প্রসিদ্ধ করা যাইতে পারে | সত্ে অত্যন্তা- 
ভাব এবং অসত্তের অত্যস্তাভান এই ধর্মদ্বয়কে সাধ্য করিলেও সেই ধর্মদয়কে পৃথক্তাবে ধরিয়া লইয়াই 
সাধ্কে প্রসিদ্ধ করিতে হইবে ; নতুবা, কোন স্বলেই বিরুদ্ধ অতাবদ্বয় প্রসিদ্ধ নাই বলিয়া এরূপ 
সাধ্যও অপ্রসিদ্ধই হইয়া দাড়াইবে। এখন পুশ এই যে, যদি পৃথক্‌ পৃথক্‌ তাবেই সাধ্যকে প্রসিদ্ধ কর 
তবে শশ-শৃঙ্গকে কোন অনুমানে সাধ্য করিলে (যেমন ভূঃ শশবিঘাণোলিখিতা তৃত্বাৎ) সেইরূপ সাধ্যও 
শশ এবং শৃঙ্গ এইরূপ পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে প্রসিদ্ধই হইবে, সাধ্যাপুপিদ্ধি দোঘ সেখানেও দেওয়া চলিবে 
না। এই আপত্তির উত্তরে মধুসূদন সরস্তী বলেন, পত্রে অত্যন্তাভাববিশিষ্ট অসত্তের অত্যন্ত) 
ভাবের অর্থ এই, যেই সময়ে যে অধিকরণে বা ধর্মীতে সত্তর অত্যন্তাভাব থাকে, সেই সময়ে সেই 
অধিকরণে অগনত্তুর অত্যন্তাভাবও থাকে । (সত্তাত্যন্তাভাব-সমানাধিকরণ অসত্তর অত্যন্তাতাৰ) সত্য 
শব্দের অথ” ব্রিকালাবাব্য যু্। অসৎ শব্দে আকাশকুন্মমকে বুঝায়। শুক্তিরজতে সদ্‌ ব্রচ্মের 
অত্যন্তাতাৰ থাকাকালেই অসৎ আকাশকুস্থমেরও অত্যন্তাতাব আছে, স্থুতরাং অছ্ৈতবেদান্তের মতে 
সাধ্যাপরসিদ্ধি দোঘ দেওয়া চলে না। এরূপ সাধ্য শুক্তি-রজতে অদ্বৈততবাদীর মতে পুসিদ্ধই আছে, 
উহা! অপ্রপিদ্ধ নহে। ভাল, সাধ্যাপ্রসিদ্ধি বরং নাই হইল, এরূপ লক্ষণের তো শুদ্ধ বন্ধে অতিব্যাপ্তি 
অপরিহার্য হইবে । কেননা, বুদ্ধ নিরধর্ষক বিধায় সত্ব এবং অসন্তু, এই ধর্ম বয় শূন্যও বটে। বন্ধে 
সত এবং অসত্তু এই ধর্ম দ্বয়ের অভাব অঙ্গীকার করায়, এবং সন্তু ও অসভ্র অভাবই মিথ্যা্ের সাক 
বলিয়া ব্যাখ্যা করায় শুরদ্ধে মিথ্যা লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হয় নাকি? এই আপত্তির উত্তরে মধুসুদন 
বলেন--্রন্গ শুদ্ধ এবং সদ রূপ ; সদূরূপ অর্থই এই থে, বৃদ্ধ সর্ব কালেই অবাধিত। বাধাত্বের অতাবই 
সদৃরপতার স্বরূপ। বুক্ষের সদৃরূপতা তাবরূপ নহে, উহ। বাধ্যত্ের অভাবরূপ অর্থাৎ বন্ধ অসৎ বাধ্য 
নহে অভাবের আর অভাব নাই বলিয়া [সত্তর বা] বাধ্যত্বাভাবের অভাব অর্থ।ৎবাধ্যত্ব নির্ঘশ্নক বক্ষে 
থাকিতে পারে না|. যদি বল যে, বাধ্যত্বের অভাবরূপ ধর্মই বা ব্রক্মে স্বীকার করিবে কিরূপে? 
তাহাতে কি বন্ধ সধর্মক হইবে ন! ? ভাবও যেমন ধর্ম, অভাবও তো৷ সেইরূপই ধর্ম । ধর্ম হিসাবে ইহাদের 
কোনই বিশেষ নাই। শ্রুতি বঙ্গে সর্বপ্রকার বর্মেরই নিঘেধ করিয়াছেন! ইহার উত্তরে অদ্বৈতবাদী 
বলেন যে, বাধ্যত্বের অভাব এখানে নির্ভ ণ, নিবিশেষ বুন্পেরই স্রূপ, বুদ্ধ হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে। 
অতাৰ অধিকরণসূরূপ বলিয়; অভাবরূপ ধর্ম স্বীকার করায় অদ্বৈতবেদান্তের মতে কোনই অসঙ্গতি নাই। 
তারপর, বর্গ অদ্বৈতবেদানস্তের মতে নির্ধর্ম ক বলিয়া তাবরূপ বা অতাবরূপ কোনরূপ ধর্মই বচ্ধে থাকে. 
না, সুতরাং সত্যতাৰ এবং অসত্বাভাবরূপ, ধর্মস্বয়ের অর্থাৎ যাহ! মিথ্যাত্বের লক্ষণ বলিয়া ব্যাখ্যা করা 
হইয়াছে তাছারই বা বন্ধে থাকার সন্তাবনা কোথায়? বন্ধে মিথ্যাত্ব লক্ষণের অতিব্যাপ্তি অসম্ভব। 
মধুসূদনের বিচার-শৈলী পৃখম পাঠাথীর পক্ষে সহজ-বোধ্য হইবে না বলিয়া আমরা সম্পূর্ণ বিচার পদ্ধতি 
লিপিবদ্ধ করিতে চেষ্টা করি নাই! অতি সংক্ষেপে মধুসূদনের বিচারের শৈলীর সহিত আমাদের সুধী 
পাঠকবর্গকে পরিচিত করিতে চেষ্টা করিয়াছি যাত্র। | 


৩৭৪ বেদান্তদর্শ ন_-অদ্বৈতবাদ 


কি? এই প্রশ্বই বিরাজ করে। ব্যাসরাজের মতে সৎ ও অসৎ এই শব্দদ্বয় পরস্পর 
অতাব মৃরূপ, সত্বের অভাবই অসত্ব, অসত্বের অতাবই সত্ব। সত্ব ও অসব্বের মাঝামাঝি 
“ সদসদৃবিলক্ষণ * বলিয়া কিছুই নাই। অদ্বৈতবেদান্তের মতে সৎ ও অসৎ 
শব্দে সংশব্দের অর্থ নিত্য সত্য বন্ধ বস্তু, অসৎ শব্দের অর্থ অলীক আকাশকুসুয 
প্রভৃতি যাহা কোন কালেই নাই, যাহার বস্তুরূপে উপলব্ধিও অসম্ভব। এই দুইএর 
মাঝামাঝি একপ্রকার বন্ত আছে, যাহা একেবারে সৎও নহে, একেবারে অসৎও নহে ; 
অর্থাৎ যাহা বৃহ্মও নহে, আকাশকুস্থুমও নহে ; বাহা চক্ষু: প্রভৃতি ইন্দ্িয়ের গোঁচর 
হইয়া সত্য বলিয়া অনুভূত হয়, অথচ চিরকাল থাকে ন।-_যেমন এই জগৎপ্রুপঞ্চ। 
এই পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চই মিথ্যা এবং অনির্বাচ্য। সৎ ও অসৎকে পরস্পর 
অত্যন্তাতাবরূপে গ্রহণ না করিয়৷, অদ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে গ্রহণ করিলে অদ্বৈতবেদান্তের 
বিরুদ্ধে ব্যাসরাঞ্জ এবং অপরাপর সছ্বৈতবাদের প্রতিপক্ষগণের অনেক আপত্তি 
অচল হইয়া পড়ে। 
মিথ্যাত্বের নির্দোষ সংজ্ঞা নির্দেশ করিয়া মধূসূদন সরস্বতী অনুমান-প্রযাণের 
সাহায্যে জগতের মিথ্যাত্ব সাব্যস্ত করিয়াছেন-_-_“বিমতং মিথ্যা দৃশ্যত্বাৎ, জড়ত্বাৎ, ' 
পরিচ্ছনুত্বাৎ,' যাহা দৃশ্য, জড় বা পরিচ্ছিনু তাহাই মিথ্যা । জগৎ দশ্য, জড় এবং 
পরিচ্ছিনু, সুতরাং জগৎপ্রপঞ্চকে মিথ্য। বলিয়। জানিবে। এ সকল হেতুর নিরূপণেও 
ব্যাসরাজ অদ্বৈতসিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে তীন্র বিক্ষোভ প্রদর্শন করিয়াছেন। মধুসূদন 
সরস্ৃতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে বিশ্বপ্রপঞ্চের মিথ্যাত্বের সাধক অনুমানের বিরুদ্ধে ব্যাস- 
রাজের প্রদশিত সর্বপ্রকার আপত্তি খণ্রনপূর্বক জগতের মিথ্যাত্ব সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । 
তিনি তাঁহার জগতের মিথ্যা সিদ্ধান্তের অনুকূলে বিভিনুপ্রকার অনুমানের প্রয়োগ 
করিয়াছেন। এ সকল অনুমানে মধুসূদন সরস্বতী অলৌকিক পতিতা ও বিচার- 
শক্তির অপূর্ব লীলা প্রদর্শন করিয়াছেন। মিথ্যাত্বের বিভিন্ন সংজ্ঞা এবং সাধক 
হেতুগুলি পৃথক্‌ পৃথক্‌ পরিচ্ছেদে বিচার করিয়। মধুসূদন নির্ণয় করিয়াছেন । মিথ্যাত্ব 
অনুমানের বিরুদ্ধে ব্যাসরাজ প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব্দ প্রভৃতি যতপ্রকার প্রমাণ উপন্যাস 
করিয়াছেন, মধুস্দণ একে একে তাহার প্রত্যেকটির এমনভাবে খণ্ডন করিয়াছেন 
যে, নধুসুদনের ফভিজালের আর খন হয় বলিয়া মনে হন না। 
মধুসূদনের মতে জগৎ মিথ্যা, ইহা সাব্যস্ত হইল। এখন প্রশ এই যে, জগতের 
এই মিথ্যাত্ব সত্য, না মিথ্যা? মিথ্যাত্বকে যদি সত্য বল; তবে বন্ধ ব্যতীত অপর 
আর একটি সত) তত্ব পাওয়া যায় বলিয়া অদ্বৈতবাদ আর 
মিথ্যাত্ব-মিথ্যাত্ব নিরুকি অদ্বৈতবাদ থাকে না, দ্বৈতবাদ হইয়। পড়ে। যিথ্যাত্বকে 
যদি মিথ্যা বল, তবে জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্যা, অর্থাৎ 
জগৎ সত্য, এই সিদ্ধান্তই আসিয়া দীঁড়ায়__' জগৎ সত্যং মিথ্যাতৃত-মিথ্যাত্বকত্বাৎ ” ৃ 
(ন্যায়ামৃত-তরঙ্গিণী ৪৩ পৃঃ, পুথি, কৃম্তঘোণ সং)। ব্যাসরাজের উল্লিখিত আপত্তির ! 
উত্তরে মধুসূদন সরস্বতী বলেন যে-_জগতের মিধ্যাতব অদ্বৈতবেদান্তের মতে মিথ্যাই! 
বটে, সত্য নহে, সুতরাং ব্যাসরাজের গ্ৈতবাদের আপত্তি তিত্তিহীন। মিথ্যাত্ব যদি; 
মিথ্যা হয়, তবে জগৎপ্রপঞ্চ সত্য হইয়া পড়ে, এইরূপ ব্যাসরাজের আশঙ্কার উত্তরে: 


অদ্থৈতবেদাস্তের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৩৭৫ 


বক্তব্য এই, ব্যাসরাজের উল্লিখিত অনুমানের মূলে যে ব্যাপ্তি জ্ঞানটি আছে, তাহা। 
হইতেছে এই যে, দূইটি বিরুদ্ধ তত্বের একটি যদি সত্য হয়, তবে অপরটি অবশ্যই 
মিথ্যা হইবে । এইরূপ ব্যাপ্তি-বোধকে সব সময় সত্য বলা যায় না| গোত্ব এবং 
অশ্বত্ব এই দুইটি পরস্পর বিরুদ্ধ (90:৮:8/) ধর্ম। ইহারা একত্র কোথায়ও 
থাকে না, গোত্ব থাকিলে অশ্বত্ব থাকে না, আবার অশ্বত্ব থাকিলে গোত্ব থাকে না-- 
'গোত্বাতাববান্‌ অশ্বত্বাৎ, অশৃত্বাভাববার্‌ গোত্বা,' এইরূপ ব্যাপ্তি অবশ্য নির্ণয় করা 
চলে। কিন্ত গোত্ব ন৷ থাকিলেই যে অণৃত্ব থাকিবে, অশ্বত্ব না থাকিলেই যে গোত্ব 
থাকিবে (অশ্বত্ববাৰ্‌ গোত্বাভাবাৎ, গোত্ববান্‌ অশ্ৃত্বাভাবাৎ) এইরূপ পাল্ট! ব্যাপ্ডি- 
বোধ সত্য হইবে কি? গরু না হইলেই তাহা ঘোঙ হইবে, তাহা কে বলিল? 
উহা! গরু ভিন্ন গজ, মহিম প্রভৃতি সকলই হইতে পারে, সুতরাং দেখা যাইতেছে যে, 
ব্যাসরাজের উক্ত ব্যাপ্তিটি ।নর্ভুল নহে, সবক্ষেত্রে প্রযোজ্যও নহে। গোত্র এবং 
অশৃত্ব একত্র থাকিতে পারে না সত্য, কিন্ত গোত্ব এবং অশ্ব ্ব এই দূইএর অভাব 
গজে দেখা যার ; সুতরাং ইহাদের উভয়ের অভাব যে একত্র থাকিতে পারে, তাহা কে 
অস্বীকার করিবে? গোত্ব, অশৃত্ব পরম্পর বিরুদ্ধ বটে, গোত্ব থাকিলে অশৃত্ব থাকে 
না, ইহাও সত্য, কিন্তু গোত্বের অভাব সাব্যস্ত হইলেই যে জশ্বত্বের ভাব নিশ্চয় 
হইবে, তাহা তে! বলা যায় না। ইছারা বিরুদ্ধ (০011৮:8/) হইলেও সর্ব- 
প্রকারে বিরুদ্ধ (991৮8010075) নহে | ব্যাসরাজের ব্যাপ্তিটি সবপ্রকারে বিরুদ্ধ 
বস্তু (৫০ntr৮adi০t০ry) সম্পর্কেই প্রযোজ্য ; অর্থাৎ যেই বস্তদ্ধয় একত্র থাকে 
না, যাহাদের অতাবও কোন এক বস্তুতে দেখা যায় না, সেইরূপ স্বলেই একট সত্য 
হইলে অপরটি মিথ্যা হইবে এবং একটি মিথ্যা হইলে অপরটি সত্য হইবে। দৃষ্টান্ত 
স্বরূপে শুক্তিরজত এবং শুক্তিরজতের অভাব, এই উভয়ের উল্লেখ করা যাইতে 
পারে। শুক্তিতে যদি রজতের অস্তিত্ব সাব্যস্ত.হয়, তবে আর রজতের অভাব শুক্তিতে 
পাওয়া যাইবে না ; পক্ষান্তরে, যদি রজতের অভাব নিশ্চয় হয়, শুক্তিতে তবে রজতের 
অস্তিত্বের প্রশ্শ উঠিবে না । কারণ, রজত এবং রজতের অভাব (বা রজতভেদ) এই 
দুইটি বোধ একদিকে যেমন অত্যন্ত ব্যাপক, জশরদিকে তেমন এ দুইটি নিষেধ্য বস্তুর 
/অবচ্ছেদক ধর্ম (determinant) বিভিন্ন রজতের নিঘেধে determinant 
বা নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম হইবে রজতত্ব, আর, রজতের অভাবের নিষেশে 
determinant বা নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম হইবে রজতত্বের অভাব, অথবা রজতের 
ভেদ। রজতত্ব এবং রজতত্বাতাব এই দ্‌.ইটি (নিষেধ্যতাবচ্ছেদক) ধর্ম তো সবপ্রকারে 
পরস্পর বিরুদ্ধ বটে ; সুতরাং এই দুইটি এবং এই দূইএর অভাব এক স্থানে 
কসপ্মিন্ব কালেও থাকিবে না। একটি থাকিলেই অপরটির অস্তা নিশ্চিত করিয়া 
বল৷ যাইবে, কিংবা! একটির অভাব থাকিলেই অপরটির অস্তিত্ব প্রমাণিত হইবে। 
রজতত্ব এবং রজতত্বাতাবের এই যুক্তি গোত্ব এবং গোত্বাভাব, অশ্বত্ব এবং অশ্ৃত্বাভাব 
প্রভৃতি স্বলেও উল্লিখিত রূপে প্রয়োগ করা চলিবে । গোত্ব এবং গোত্বাভাব প্রভৃতি 
যেমন একত্র থাকিবে না, উহাদের অতাবও একত্র দেখা যাইবে না । ভাব এবং অভাব 
কিছুই এক দেশস্থ হইবে না বলিয়া একের (গোত্বের) সত্যতায় এবং মিথ্যাত্বে অপরের 


৩৭৬ বেদান্তদর্শ ন__অদ্বৈতবাদ 


(গোত্বাতাবের) মিথ্যাত্ব এবং সত্যতা সাব্যস্ত করা চলিবে । কারণ, সেখানে deter'mi- 
[8106 বা নিষেধ্যতাবচেছদক ধর্ম গোত্ব এবং গোত্বাভাবত্ব এই দুই-ই হইবে । এমন 
কোন একটি নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম বা 06691101118) সেখানে পাওয়া যাইবে না, 
যেটি গোত্ এবং গোত্বাতাঁৰ এই উভয়ে বিদ্যমান থাকিতে পারে | গজে যে গোত্ব এবং 
অশৃত্ব এই দুই-ই অভাববোধের উদয় হয়, তাহার কারণ এই যে, সেখানে উভয়ের 
নিষেধ্যতাবচ্ছদক ধর্ম , determinant পৃথক্‌ নহে, একরূপই বটে । গরু এবং অশ্ব 
এই উভয়েই গজের অত্যন্তাভাব আছে, গজত্বের অত্যন্তাতাবত্ব উভয়ের নিষেধ্যতা- 
বচ্ছেদক সাধারণ ধর্ম। সেই তুল্য ধর্মবশতঃই গজে উভয়েরই অভাব পাওয়া যায়। 
উভয়ের নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম তুল্য বলিয়াই একের (গোত্বের) নিষেধে, অপরের 
অশৃত্বের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না| গোত্ব এবং অশ্ৃত্ব এইরূপ বিরুদ্ধ ধর্মস্থলে যেমন 
“বিরুদ্ধ দুই ধর্মের একটি মিথ্যা হইলে অপরটি সত্য হইবে ” এই ব্যাসরাজোক্ত 
ব্যাপ্ডিটির প্রয়োগ করা চলে না, সেইরূপ জগতের সত্যতা বা মিথ্যাত্বের প্রশেও এ 
দৃইটির একটি সত্য হইলে অপরটি মিথ্যা হইবে, এইরূপ আপত্তি চলিবে না । কেননা, 
আযর৷ পূর্বেই দেখিয়াছি যে, সেই স্থলেই বিরুদ্ধ ধর্মের একটি মিথ্যা হইলে অপরটি সত্য 
হইবে, যেখানে নিষেধের হেতুভূত ধর্মটি (নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম). determinant ' 
উভয় নিষেধ্য বস্তুতে বিদ্যমান থাকিবে না| নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ধটি উভয়ে বিদ্যমান 
থাকিলে তখন আর একটি মিথ্যা হইলে অপরটি সত্য হইবে ন! । জগতের সত্যতা এবং 
মিখ্যাত্ব উভয়ই ব্যাবহারিক, উভয়ই দৃশ্য। দৃশ্যত্বই জাগতিক সত্যতা এবং মিথ্যাত্বের 
সামান্য ধর্ম। দৃশ্যমাত্রই মিথ্যা, এই দৃষ্টিতেই ব্যাবহারিক জগৎ ও তাহার মিথ্যাত্ব 
উভয়ই মিথ্যা হইয়া দ'ড়ায়। জাগতিক সত্যতা এবং মিথ্যাত্ব গোত্ব এবং অশ্বত্বের 
ন্যায় একত্র দেখা যায় ন! সত্য, কিন্ত গজে যেমন গোত্ব এবং অশ্ৃবত্ব এই উভয়েরই 
অভাব পাওয়া যায়, সেইরূপ অলীক আকাশক্স্ম প্রভৃতিতে জাগতিক সত্যতা এবং 
মিথ্যাত্ব, এই উভয়েরই অভাব দেখা যায় । আকাশকুস্ুম ব্যাবছারিক দৃষ্টিতে সত্যও নহে, 
মিথ্যাও নহে, উহা অসৎ বা অলীক পদার্থ । মিথ্য। শুক্তিরজতও সাময়িকভাবে 
দেখা সায় ল! ; সুতরাং আকাশকুস্ুম সত্য তো নহেই, উহ’ মিথ্যাও নহে। একই 
অধিকরণে যে দূই বস্তুর অভাব পাওয়া যার, তাহাদের একটি মিথ্যা হইলেই অপরটি 
সত্য হয় না! (যেমন গোত্ব এবং অশৃত্ব, গজে ইহাদের উতয়েরই- অভাব আছে, 
স্বৃতরাং গোত্বের মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইলেই অশ্বত্বের সত্যতা নির্ণীতি হয় না), অতএব 
জগতের যিথ্যাত্ব মিথ্যা হইলেই জগতের সত্যতা নির্ণীতি হইতে পারে না। এক 
কথায়, সত্যত্ব এবং নিথ্যাত্ব ইহারা কোথায়ও একত্র থাকে না বলিয়া পরস্পর বিরুদ্ধ 
(০০৮৭৮7) বটে, কিন্তু ইহাদের পরস্পরের অভাব, গোত্ব গোত্বাতাবের 
ন্যায়, রজতত্ব ও রজতত্বাতাবের ন্যায়, ব্যাপক নহে । কেননা, ব্যাবহারিক সত্য ও 
মিথ্যা ব্যতীত অলীক আকাশক্জুম প্রভাতির (যেখানে ব্যাবহারিক সতা ও 
মিথ্যা এই উভয়েরই অভাব পাওয়া যাইবে) অস্তিত্ব চিন্তা জগতে অস্বীকার করা 
যায় না। এইজন্য মিথ্যা নহে, অতএব সত্য এইরূপ বলা চলে না। কারণ, 
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মিথ্যা না হইলে উহা। সত্য ন৷ হইয়া অলীক আকাশকুস্থমও তো হইতে পারে। 
যেস্বলে পরস্পরের অতাবটি ব্যাপক হইবে, সেস্বলে ভাব ও অভাব ব্যতীত (গোত্ব 
ও গোত্বাতাৰ ব্যতীত) অপর কোন তত্ব নাই সুতরাং সেক্ষেত্রে ভাব (গোত্ব) না 
হইলেই অভাব (গোত্বাতাব) হইবে এবং অভাব না হইলেই ভাব হইবে, এইরূপ 
নিশ্চয় কর৷ চলে। কিন্ত জগতের মিথ্যাত্বকে মিথ্যা দেখিয়াই জগতের সত্যতা সিদ্ধান্ত 
করা চলে না। কেননা, অদ্বৈতবেদান্তের মতে দৃশ্যমাত্রই মিথ্যা বলিয়৷ দৃশ্যত্বকেই 
মিথ্যাত্বের অবেচ্ছদক ধর্ম (determেinঞnt) ধরা যাইতে পারে । এই মিথ্যাত্বের 
অবচ্ছেদক ধর্মটি জগতের সত্যতা এবং মিথ্যাত্ব এই উভয় স্থলেই তুল্যরূপে বিদ্যমান | 
এইজন্যই জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্যা হইলেও জগতের সত্যতার প্রশ্ন আসে না । জগতের 
সত্যতা ও মিথ্যাত্ব এই উতয়ই মিথ্যা ইহাই সাব্যস্ত হয়। এক অদ্বিতীয় বন্গজ্তানের 
উদয় হইলে জগতের সত্যতা বা মিথ্যাত্ববোধ কিছুই থাকিবে না, সবপ্রকার ব্যার- 
হারিক বোধ বাধিত হইবে । জগতের সত্যত৷ ও মিথ্যাত্ব, উভয়ই ব্যাবহারিক এবং 
দৃশ্য বলিয়া উভয়ে একজাতীয় (ব্যাবহারিক) সতাই বিরাজ করে এবং এক অয় 
ব্রহ্মজ্ঞানোদয়েই বাধিত হয়। জগৎ্প্রপঞ্চ এবং তাহার মিথ্যাত্ববোধ এক ব্ঙ্গাজ্ঞান- 
বাধ্য বলিয়াই প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব নিবন্ধন জগতের সত্যতার নিশ্চয় করা যায় না।১ 
এইরূপে মধুসূদন পরসূৃতী ব্যাসরাজের সবপ্রকার আপত্তি খণ্ডন করিয়া “হ্ধ সত্যং 
জগন্মিথ্যা ” এই অদ্বৈত-ব্রদ্ষবাদের সিদ্ধি করিয়াছেন! এতদ্ব্যতীত মধুসূদন 
তেদবাদ-নিরাস, অথণ্ডার্থ তা-নিরূপণ, একজীববাদ প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের . অবশ্য 
জ্ঞাতব্য বিবিধ তথ্য অপূর্ব মনীষার সহিত অদ্বৈতসিদ্ধিতে স্থাপন করিয়াছেন। 
মধুসূদনের অদ্বৈতসিদ্ধির বেগবান্‌ যুক্তিপ্রবাহ নব নব চিন্তার লহরী তুলিয়া অসীম 
বন্-পারাবারের অভিমুখে ছুটিয়া চলিয়াছে। অছৈত তীর্থ যাত্রী সেই প্রবাহে 
স্নান করিয়া কৃতাথ হইবেন। 


১। অদ্বৈতসিদ্ধির মিথ্যাত্ব-মিথ্যাত্ব, নিরুক্তি ২০৭-২২২ পৃঃ, নির্ণয় সাগর সং দেখুন। 


বিংশ পরিচ্ছেদ 


অইন্বৈভতেদীন্তেব্র সপ্তদশ শতক 


মধুসূদনের অদ্বৈতসিদ্ধির পর অদ্বৈতবেদান্তের ইতিহাসে মৌলিক চিন্তার সমাবেশ 
অতি অল্পই দেখিতে পাওয়া যায়। ব্যাসরাজের তীর আক্রমণ, মধুসূদনের সৃক্ষ্ম 
গবেষণা ও বিচারের ফলে অদ্বৈতবাদ মধুসূদনের অবদানে এমন একস্থানে আসিয়া 
পৌছিয়াছে যে, অদ্বৈতবেদান্তের আর কোন নূতন কথা বলিবার আছে বলিয়া মনে 
হয় না। এইজন্যই দেখা যায়, মধুসূদনের পর মধুসূদনের গ্রচ্ছের টীকা-টিপ্পনী 
ব্যতীত অদ্বৈতবাদের মৌলিক গ্রস্থ খুব কমই রচিত হইয়াছে। খৃষ্টীয় সপ্তদশ শতকের 
প্রথমভাগে মাদ্রাজের অন্তর্গত বেলাঙ্গুডিনিবাসী ধর্মরাজাংবরীন্দ্র বেদান্তপরিতাষা 
নামে অদ্বৈতবেদান্তের  প্রমাণ-তত্বের (01056620198) এক সবীক্ষলুন্দর 
্রস্থ রচনা করেন এবং অদ্বৈতবাদ-সম্মত প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপযান, শব্দ, অর্থাপতি, 
অনুপলব্ধি এই ছয়টি প্রমাণের রহস্যই অতি বিস্তৃততাবে ন্যায়, বৈশেষিক প্রভৃতি 
আচার্ধগণের প্রমাণের দৃষ্টিভঙ্গীর সহিত তুলনামূলক বিচার করেন।১ ধর্মরাজাধবরীন্দর 
আচার্য নৃসিংহাশ্বমের প্রশিষ্য এবং বেঙ্কটনাথের শিষ্য ছিলেন! বেঙ্কটনাথ 
গীতার. উপর বৃহ্ধানন্দগিরি নামে টীকা রচনা করিয়া শঙ্করাচার্ধের মত. ব্যতীত 
অপরাপর সকল দর্শনের মত খণ্ডন করেন। বেঙ্কটনাথ মন্ত্রসারসুধানিধি অস্বৈতরত্ব- 
পঞ্জর, তৈত্তিরীয় উপনিষদ্‌ তাষ্য প্রভৃতি রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের শ্রীবৃদ্ধি সাধনের 
চেষ্টা করেন! ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের বেদান্তপরিভাঘার উপর তাঁহার সুযোগ্য পুত্র 
রামকৃষ্ণাধ্বরী নব্যন্যায়ের সূক্ষ্ম দৃষ্টিভঙ্গী অনুসরণ করিয়া শিখামণি নামে অতি উপাদেয় 
টাকা রচনা করিয়াছেন। উদাসীন স্বামী শ্বীঅমর দাস রামক্ষ্ণাংবরির শিখামণির 
উপর ম'ণিএৃত৷ নামক টাকা রচনা করিয়া শিখামণি বৃঝিবার পথ সুগম করিয়া দিয়াছেন । 
বেদান্তপরিভাষার উপর শিবদাসের অর্থ দীপিকা টীকা, নারায়ণ দীক্ষিতের পুত্র 
পেড্ডা দীক্ষিতের প্রকাশিকা নামে টীকা আছে। ৮তারানাথ তর্কবাচম্পতির 
রচিত টীকা, পূর্বস্থলীর মঃ মঃ কৃষ্তনাথ ন্যায়পঞ্চানন মহাশয়ের আশুবোধিনী টীকা 
ও কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের বেদান্ত ও মীমাংসা প্রভৃতি দশ নশাস্ত্রের অধ্যাপক মঃ মঃ 
অনস্তকৃষ্ণ শীস্ত্রী বেদান্তবিশারদ মহাশয়ের টীকা পাঁওয়৷ যায়। বেদান্তপরিভাষা 
ব-ডীত ধর্শরাজাধ্বরীন্দ্র পদ্মপাদের পঞ্চপাদিকার উপর একখানি টীক। এবং গঙ্গেশ 
উপাধ্যায়ের তন্তুচিন্তামণির উপর তর্কচূড়ায়ণি নামে এক অপূর্ব টীকা রচনা 


১। আমরা ধর্মরাজাধ্বরীন্দের গৃত্যক্ষাদি প্রমাণ বিচারের শৈলী এই গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডের প্রথমে 
বিশেষ ভাবে বিচার করিয়া দেখাইব। 


অদ্বৈতবেদাস্তের সপ্তদশ শতক ৩৭৯ 
করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। তর্কচ্ড়ামণি টাকায় ধর্মরাজাংবরীন্দ্র গঙ্গেশ 
উপাধ্যায়ের তত্তচিন্তামণির উপরে লিখিত রঘুনথি শিরোমণির দীধিতিপ্রমুখ দশখানি 
টীকার মত খণ্ডন করিয়াছিলেন। এইরূপ খণ্ডন, মণ্ডনশক্তি ধর্মরাজাংবরীন্দ্রের 
কম প্রতিভার পরিচায়ক নহে। ধর্মরাজাংবরীন্দ্রের পাণ্ডিত্যের খ্যাতি হিমালয় 
হইতে কন্যাক্মারিকা পর্যন্ত পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল, একথা আমরা তাঁহার পুত্র এবং 
শিষ্য রামকৃষণধ্বরির মুখেই শুনিতে পাই ।১ ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্ের পুমাণ-তত্বের বিচারের 
মৌলিকতা সর্জন-স্বীকৃত। বেঙ্কটনাথ যেমন ন্যায়-পরিশ্ুদ্ধিতে প্রত্যক্ষাদি 
প্রমাণের স্বরূপ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে বিচার করিয়াছেন, ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রও 
সেইরূপ অদ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে প্রমাণ-তত্বের বিচার করিয়া অদ্বৈতবাদের পূণ তা 
আনয়ন করিয়'ছেন। ন্যায়মতের বিরুদ্ধে অখণ্ড, নিবিকল্প জ্ঞানের অপরোক্ষতা প্রমাণ 
করিয়া, ধর্মরাজাধ্বরীন্তর বৃদ্ধের অপরোক্ষতা উপপাদন করিয়াছেন ; জ্ঞানের 
স্প্রকাশত্ব, স্বতংপ্রামাণ্য প্রভৃতি স্থাপন করিয়া অদ্বৈতত্রন্মবাদকে জয়যুক্ত করিয়াছেন। 
জ্ঞান ও প্রমাণ-তত্ত্ব সম্পর্কে ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের দান. কে অস্বীকার করিবে? 


কাশ্মীরী সদানন্দ যতি 


খৃষ্টায় সপ্তদশ শতকে কাশ্নীরী সদানন্দ যতি অদ্বৈত্যুহ্মসিদ্ধি নামে অতি উৎকৃষ্ট 
একখানি প্রকরণ-গ্রস্থ রচনা করেন। এ গ্র্থে তিনি অদ্বৈতবাদ অতি স্পষ্ট ভাষায় বিবৃত 
করিয়াছেন এবং অদ্বৈতবাদ সম্পর্কে বিবিধ মত লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। জীবের 
" স্বরূপ-বিচারে অবচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিষ্ববাদের ব্যাখ্যায় সদানন্দ যতি বলিয়াছেন, 
জীব বহ্ধসুরূপ এবং এক, জীব ও যদ্ধের এক্য প্রতিপাদনই অদ্বৈতবেদান্তের 
উদ্দেশ্য । অবচ্ছেদবাদ, প্রতিবিষ্ববাদ প্রভৃতির ব্যাখ্যায় এবং সমর্থনে অদ্বৈত- 
বাদের আগ্রহ নিতান্তই কম। এ সকল ব্যাখ্য৷ স্থৃলবী ব্যক্তিগণের, মনোরঞ্রনের 
জন্যই অদ্বৈতবাদে উপদিষ্ট হইয়াছে ; নতুবা, যে দর্শনের মতে জীবই ব্রহ্ম সেই 
, দর্শনে জীব এক না হইয়া বহু হইতে পারে কিরূণে ? এক জীববাদই অছেতবেদান্তের 
প্রকৃত সিদ্ধান্ত। এই এক জীববাদ সাধারণের বোধগম্য হয় না বলিয়াই আবিদ্যক 
জীবতেদের উপদেশ করা হইয়াছে। হারা জন্মজন্ীস্তরের স্ুকৃতির ফল ভগবানের 
রাঙা চরণে অর্পণ করিয়া ধন্য হইয়াছেন, ভগবানের অনুগ্রহে তীহাদেরই অদ্বৈত 
বাদের প্রতি শ্রদ্ধার উদয় হইয়া থাকে । এরূপ শ্বদ্ধাসম্পনু ব্যক্তিগণ শ্রবণ, মনন, 


১। আসেভোরাম্থমেরোরপি ভূবি বিদিতান্‌ ধর্মরাজাংবরীন্দ্রান্‌ 
বন্দে’হং তর্কচূড়ামণি-মণিজননক্ষী রধীংস্তাতপাদানৃ। 
যৎ কারুণ্যানয়া'ভদধিগতমধিকং দূর্গ হং সক্ষ্মুধীকৈ- 
রপ্যান্তং শাস্রজাতং জগতি মখকৃতা রামক্ষ্ণাহ্বয়েন || 
শিখামণি, প্রান্ত শ্রোক। 


৩৮০ বেদান্তিদর্শন__অদ্বৈতবাদ 


চিত্তসরোবরে প্রস্ফুটিত হয়। যাঁহাদের নিদিধ্যাসন নাই, কেবল পাণ্ডিত্যখ্যাপনের 
জন্যই যাঁহার৷ অদ্বৈতবেদান্তের অনুশীলনে প্রবৃত্ত হন, তাঁহাদের প্রকৃত অদ্বৈত তত্তব- 
বোধের উদয় হয় না।১ অপ্পয় দীক্ষিত দিদ্ধান্তলেশ-দংগ্রহের আরন্তে বিভিন্ন 
অদ্বৈতমতের সংকলনের যুক্তি প্রদর্শন করিতে গিয়া অনুরূপ যুক্তিরই অবতারণা 
করিয়াছেন দেখিতে পাওরা যায়। কাশ্ীরক সদানন্দ যতি যে দীক্ষিতের চিন্তার 
প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন, ইহ! নিঃসন্দেহ । সদানন্দ__' নতু বেদান্ত-শববণ- 
মাত্রেণ নিদিধ্যাসনশূন্যস্য পাণ্ডিত্যমাত্রকামস্য ** এই কথাটির ছারা তাঁহার সময়ে 
বেদান্তে সাধনার স্থান যে ক্রমে পাণ্ডিত্য বা বিদ্যার অভিমান অধিকার কারয়া বসিতে- 
ছিল, সাধন৷ হইতে পাণ্ডিত্য বড় হইতেছিল, ইছারই হয় তো৷ তিনি ইঙ্গিত 
করিয়াছেন। আমর! মধুসূদনের পরবর্তী যুগে পাণ্ডিত্যের অতিব্যক্তিই অত্যধিক 
দেখিতে পাই । সাধনার দ্বারা জীবনে বেদাস্তকে প্রতিফলিত করিবার চেষ্টা ক্রমেই 
হা পাইতেছে। বিজিগীমুর সদন্ত আস্কালনই জ্ঞানের মন্দিরে নিয়ত শুন 
যাইতেছে । ইহাই তে৷ জাতীয় জীবনের অধঃপতনের সূচনা | 

আমরা পূর্বেই নবম পরিচ্ছেদে শঙ্করোক্ত অদ্বৈতবাদের পরিচয়ে উল্লেখ করিয়াছি 
মে, খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের শেষ কি, সপ্তদশ শতকের প্রারন্তে গোপাল সরস্বতীর শিষ্য 
আচার্য গোবিন্দানন্দ ভাষ্য-রত্ব-প্রতা নামে শাঙ্কর তাষ্যের এক অতি উপাদেয় প্রাঞ্জল 
টীকা রচনা করিয়া তাষ্যের আশয় বুঝিবার পথ সুগম করিয়! দিয়াছেন। খৃষ্টীয় 
সপ্তদশ শতকে গোবিন্দানন্দের শিষ্য রামানন্দ সরসৃতী বন্ধাযৃতবধিণী নামে ব্রহ্মসূত্রের 
শান্তর তাষ্যানুযারী এক বৃত্তি রচনা করেন। রামানন্দের বুদ্ধামৃতবধিরী শঙ্করানন্দ- 
কৃত বন্ষসূত্র-দীপিকা হইতে বিস্তৃত ও অতি প্রাগ্ুল। ইহাতে ভাষ্যের তাৎপর্য. 
অতি সরল ভাষায় লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে। ব্রহ্গামৃতবঘিণী ব্যতীত রামানন্দ বিবরণো- 
পন্মাস নামে পঞ্চপাদিকা-বিবরণের উপর একখানি অতি উপাদেয়, প্রমেয় বহুল নিবন্ধ 
গ্রন্থ রচনা করিয়া বিবরণ-মতের পুষ্টিসাধন করেন। বিবরণোপন্যাসে রামানন্দ 
অপূর্ব বিচার ও বিশ্রেষণী শক্তির পরিচয় দিয়াছেন। এই সময়েই অচ্যুত কৃষণীনন্দ- 
তীর্ঘ অপ্পয় দীক্ষিতের সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহের কৃষ্ণালঙ্কার নামে টাকা এবং তৈত্তিরীয় 
উপনিষদেৰ শঙ্কর ভ।ষ্যের উপর বনমালি! টিকা রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের শীবৃদ্ধি 
সাধন করেন। কৃষ্ণানন্দ সরস্বৃতী শ্বীভাষ্যের খণ্ডন করিয়া সিদ্ধান্ত-সিদ্ধাঞ্জন রচন৷ 
করেন। কৃষ্ণানন্দই সম্ভবতঃ বত্রপ্রভার উপর টীকা রচনা করিরাছিলেন। খৃষ্টীয় 
সপ্তদশ শতকে নরহরি বোধসার ন।মে গ্রন্থ লিখিয়া, নরহরির শিষ্য দিবাকর পণ্ডিত 
নরহরির বোধসারের উপর টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের পুষ্টিবিধান করেন। আচার্য 


১। প্রতিধিষ্বাবচ্ছেদবাদানাং বুযৎপাদনে নাত্যন্তমাগ্রহঃ, তেঘাং বালবোধনার্থ ত্বাৎ। কিন্ত 
বজ্জৈব অনাদিমায়াবশাৎ জীবভাবমাপন্নঃ সনু বিবেকেন যুচ্যতে! ....অয়মেব একজীববাদাখ্যো 
মধ্যে বেদান্তসিদ্ধাত্তঃ। ইদঞ্চ অনেকজন্মাজিতস্থকতস্য ভগবদর্পণেন ভগবদনুগ্রহফলাদ্বৈতশবদধা- 
বিশিষ্টস্য নিদিধ্যাসনসহিতশ্বণাদিসম্পনুস্যৈৰ চিত্তারূঢ়ং ভবতি! নতু বেদান্ত-শ্ববণমাত্রেণ নিদি- 
ধ্যাসনাদিশুন্যস্য পাণ্ডিত্যমাত্রকামস্য। (অহ্বৈতব্ন্নসিদ্ধি ২১১-১৩ পৃঃ, কলিকাতা বিশুবিদ্যালয় সং)। 


অদ্বৈতবেদান্তের সপ্তদশ শতক ৩৮১ 


রঙ্গনাথ বৃন্মসূত্রের শারীরক-ভাষ্যানুসারী এক বৃত্িগ্রন্থ রচনা করিয়া বন্ষসূত্র-ভাষ্য 
রহস্যবোধের পথ স্থগম করেন। রঙ্গনাথ তাঁহার বৃত্তিতে প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
পাদের “' ভূত্ত-যোনিত্ব ”* অধিকরণে ২৩ সূত্রের পরে " প্রকরণত্বাৎ * বলিয়৷ একটি 
নূতন সূত্রের অবতারণা করিয়াছেন। ভামতী প্রভৃতি টীকায় এরূপ কোন সূত্র গৃহীত 
হয় নাই। নূতন এরূপ সূত্রের অবতারণার কোন যুক্তি আছে বলিয়াও মনে হয় না। 
খৃষ্টীয় সপ্তদশ শতকেই বৃন্ধানন্দ সরসৃতী লঘূচক্দ্িকা রচনা করিয়া মধুসূদনের বিরুদ্ধে 
রামাচাকৃত' ন্যায়ামত-তরঙ্গিণীর সব্পপ্রকার আপত্তি খণ্ডন করিয়া অদ্ৈতসিদ্ধির 
মতবাদ দৃঢ় ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করেন। তরঙ্গিণীর মত ব্যতীত এই গ্রন্থে তিনি 
মীমাংসকাচার্য খণ্ডদেবের মত এবং গদাধর ভট্টাচার্য প্রভৃতি নব্য নৈয়ায়িকদিগের 
মতও বিশেষভাবে খণ্ডন করিয়াছেন। খণ্ডন ও মণ্ডনে বরহ্মানন্দ সরসৃতীর যুক্তিজাল 
অতুলনীয় । ব্ৰহ্মানন্দ সরস্বতীর গুরুর নাম পরমানন্দ সরস্বতী, বিদ্যাগুরু ষড় দশ ন- 
নিষাত আচার্য নারায়ণতীর্থ এবং শিবরামাচার্য। ন্যায়শাস্তরে নবদ্ধীপের হরিরাম 
সিদ্ধান্তবাগীশ ইহার গুরু ছিলেন বলিয়। জানা যায়। লঘুচন্দিক৷ নাম দেখিয়া গুরু- 
চন্দ্রিক৷ বা বৃহচচন্ড্রিকা নামেও একখানি টীকা ছিল বলিয়া অনেক সুধী মনে করেন। 
এ গুরুচন্দ্রিকা বা বৃহচচজ্দ্রিকা টীকা কাহার রচিত? কেহ কেহ মনে করেন যে, 
ব্ৰহ্মানন্দ সরস্বতীর অন্যতম গুরু শিবরামাচাধ গুরুচন্দ্রিকা বা বৃহচচন্দ্রিকা রচনা 
করিয়াছলেন। এ টীকাবই সংক্ষেপ করিয়া লঘুচন্দ্রিকা রচিত হইয়াছে । অবশ্যই 
এাবষয়ে কোন নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়া যায় না। বঙ্গানন্দ সরস্বতী লঘ্চন্দ্রিকার 
শেষে লিখিয়াছেন যে :-_ 


মহানুভবধৌরেয়শিবরামাধ্যবণিনঃ | 
এতদৃগ্রস্থস্য কর্তীরো লেখকাঃ কেবলং বয়য় | 


এইরূপ লেখাদৃর্টে মনে হয় বে, বুহ্মানন্দ সরস্বতী শিবরামের নিকট হইতে উপদেশ 
লাভ করিয়াই লঘুচন্দ্রিকা লিপিবদ্ধ করেন। গুরুর প্রতি সন্মান ও স্বীয় নিরতিমান 
প্রদর্শনের জন্যই শিবরামকে গ্রন্গকার এবং নিজকে কেবল লেখক বলিয়াই পরিচয় 
দিয়াছেন। লখুচন্দ্রিকা ব্যতীত বহ্মানন্দ সরসূতী মধ্স্দনের সিদ্ধান্তবিন্দুর উপর 
রত্বাবলী টাক।, বন্গসূত্রবৃতি- সূত্রমক্তাব্দী, অদ্বৈতচন্দ্রিকা, অটদ্বিতসিদ্ধান্ত-বিদ্যোতন 
প্রভৃতি গ্রন্থমালা রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের বিশেষ পুষ্টিসাধন করেন। ব্রহ্মানন্দের 
অকাট্য যুক্তির তীব্রতা এত অধিক যে, তাহা পাঠ করিলে বন্গানন্দের যুক্তিজাল 
কেহ খণ্ডন করিতে পারিবে বলিয়। মনে হয় না। বুঙ্গানন্দের চিন্তার নবীনতা এবং 
তর্কের সাবলীল গতি সুধী দার্শনিকের হৃদয় স্পর্শ করে। সম্ভবতঃ সপ্তদশ শতকের 
শ্েষ়ভাগেই বিট্ঠলেশোপাধ্যায় ব্রহ্মানন্দের লঘুচন্দ্রিকার উপর বিট্ঠলেশী নামে অতি 
উপাদেয় টীকা রচনা করেন এবং এ পর্স্ত অদ্ধৈতসিদ্ধি ও তাহার টীক। প্রভৃতির যত- 
প্রকার প্রতিবাদ হইয়াছে বিট্ঠলেশোপাধ্যায় তাহার যোগ্য প্রত্যুত্তর দিয়া 
অদ্বৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্তকে অকাট্য সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত করেন। ইহার সুক্ষুদর্শ ন, 
সত্যনিষ্ঠা ও বিচারপটুতার আর তুলনা নাই। 


৩৮২ বেদান্তদর্শ ন--অদ্বৈতবাঁদি 


এই সপ্তদশ শতকেই রামাচার্ষের প্রতিভার স্ফুরণ হুইয়াছিল। ত্দ্ব্যতীত এই 
সময়ে মধ্বমতাবলম্বী রাঘবেন্দ্র স্বামী প্রসিদ্ধ দ্বৈতবেদান্তাচার্ধ জয়তীর্থে র গ্ুশ্থরাজির 
উপর বৃত্তি রচনা করিয়। সৃতন্ত্রাস্ৃতন্ব-বাদের অশেষ পুষ্টিসাধন করেন। রাধবেন্দ্ 
একজন অতি ধুরন্ধর পণ্ডিত ছিলেন। তিনি মধ্বাচার্ষের তত্তোদেযাতের উপর 
জয়তীর্থের যে টীকা আছে, শ্রী টীকার বৃত্তি এবং যধ্বের প্রমাণ-লক্ষণের উপর 
জয়তীর্ে র ন্যায়কল্প-লতিকা নামে যে টীকা আছে, এ টীকার বৃত্তি, মধ্ব-ভাষ্যের উপর 
জয়তীর্ঘের তত্তৃপ্রকাশিকা টীকা'র ভাবদীপ নামে বৃত্তি, জয়তীথে র বাদাবলীর টীকা, 
মধ্বাচার্ধের অণুভাষ্যের উপর জয়তীথে ব ন্যায়সুধার তত্তুমগ্তরী নামে বৃত্তি, গীতা- 
বিবৃতি নামে গীতার ব্যাখ্যা, ইশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, মুণ্ডক, ছান্দোগ্য, তৈত্তিরীয় 
উপনিষৎ প্রভৃতির মংবমতানুযায়ী ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ করিয়া মধ্বমতের বিজয় ঘোষণা 
করেন। ঘোড়শ শতকে ব্যাসরাজ ও মধসুদনের আবির্তাবে দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদের 
যে তীষণ তর্কযুদ্ধ চরমে আসিয়া পৌছিয়াছিল, সপ্তদশ শতকেও তাহার বিরাম 
হয় নাই। তরজিণী-রচয়িতা রামাচার্য ও লঘুচন্দ্রিকার রচয়িতা ব্ৰহ্মানন্দ সরস্বৃতী 
ব্যাসরাজ এবং মধুসূদনের বাদানলে নৃতন চিন্তার আহুতি অপ ণ করিয়া সেই বাদ- 
এই সময় প্রবল বেগ ধারণ করে। বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী শ্বীনিবাসাচার্ ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের 
বেদাস্তপরিতাঘার খণ্ডনোদ্েশ্যে পরিভাষার অনুকরণে যতীন্দ্রমত-দীপিকা নামে 
একখানি স্বীয় মতের অতি উপাদের প্রমাণ এবং প্রমেয় বহুল গ্রন্থ রচনা করেন। 
যতীন্দ্রমত-দীপিক ১০টি পরিচ্ছেদে বিভক্ত । ১-_-৩ অধ্যায়ে প্রত্যক্ষ, অনুমান 
ও শব্দ এই প্রমাণত্রয় নিরূপিত হইয়াছে । চতুর্থ পরিচ্ছেদে প্রমেয়-তত্ু, পঞ্চমে 
কালতত্ত, ষণ্ঠে নিত্যবিভূতি, সপ্তমে ধর্মভূতজ্ঞান, অষ্টমে জীবের স্বরূপ, নবমে ঈশৃবর 
ও দশমে অদ্রব্য প্রভৃতি নির্ণীত হইয়াছে । এই গ্রন্থে রামানুজমতের প্রমাণ ও প্রমেয়- 
তত্তু অতিশয় শৃঙ্খলা ও নিপুণৃতার সহিত আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে। এইরূপ 
গ্ন্থ রামানুজমতে কমই দেখিতে পাওয়া যায় । বামানুজমতে শ্রীনিবাস নামে একাধিক 
আচার্ষের পরিচয় পাওয়া যায়!» বাধূলকুলসম্ভূত আচার্য শ্রীনিবাস দোদ্দয়মহাচার্য 


১। উদ্ত শ্রীনিবাস আচার্য ব্যতীত রামানুজের সম্পূদায়ে শ্বীনিবাস নামে আরও দুই ব্যক্তির 
পরিচয় পাওয়া যায়। একজন শঠমর্থ ণকুলে জন্মুগ্রহণ করেন এবং মধ্বমতের বিরুদ্ধে আনন্দ-তার- 
তম্যবাদ খণ্ডন নামে গু্থ লিখিয়া মধ্বমতের মুক্তিতে আনন্দের তারতম্য খণ্ডন করেন। ইহার অনুয়াচার্য 
ও শ্রীনিবাস নামে দুই কৃতী পত্র জন্মগ্রহণ করে। ইহার পুন্দ শ্রীনিবাস তাঁহার জ্যেষ্ঠ ভ্রাতা অনুয়া- 
চার্ষের নিকট শিক্ষা লাত করিয়া তত্যার্তও নামে ব্য্নসূত্রের ব্যাখ্য। প্রণয়ন করিয়। ব্যাসতীর্থের মাধ্ব- 
চন্দ্রিকার মত খণ্ডন করেন। ওক্কারবাদার্থ এবং প্রণব-দর্প ণ গ্রন্থে তিনি ব্যাসতীর্থে র চন্দ্রিকার ওঞ্কার 
সংক্রান্ত মত খণ্ডন করেন এবং তদীয় বিরোখনিরোধ-ভাঘ্য-পদকায় তিনি অছৈতমত বিংবস্ত করেন। 
অরুণাধিকরণ-সরণি-বিবরণীতে শ্রীন্বিস শঙ্করাচার্যের আনন্দময়াধিকরণের ব্যাখ্যা খণ্ডন করেন। 
তৎকৃত জিজ্ঞাসা-দর্পণে নামানুজের মত সমর্থ ন করিয়া, জ্ঞানরত্ব প্রকাশিকায়-_যুক্তি একমাত্র ভ্রান-লত্য 
শঙ্করের এইমত খণ্ড ন করিয়া, মুক্তি যে ধ্যান এবং উপাসনা-লত্য এই সয় মত স্বাপন করেন] ভেদ- 
দপণ গ্রন্থে জীব ও হায্নের ভেদ সাব্যস্ত করেন। সিদ্ধান্তচিশুমণিতে রামানজমতের সিদ্ধান্তের সার 


অদ্বৈতবেদান্তের সপ্তদশ শতক ৩৮৩ 


রামানুজদাসের গুরু ছিলেন বলিয়া জানা যাঁয়। ইহার নিকট শিক্ষ! সমাপ্ত করিয়াই 
দোদ্দয়রামানুজদাস মহাচার্য উপাধি প্রাপ্ত হন এবং বেঙ্কটনাথের শতদূষণীর উপর 
চওমারুত নামক টীকা রচনা করেন। দোদ্দয়রামানুজ তদীয় চগমারুতের প্রারম্ভে 
“শীশ্বীনিবাসগুরুবেশমহং তজামি”' বলিয়া গুরু শ্বীনিবাসের চরণে প্রণতি 
জানাইয়াছেন ।! চওমারুত ব্যতীত দোদ্দয় অদ্বৈতবিদ্যা-বিজয় নামে গ্রন্থ লিখিয়। পর পর 
তিন পরিচ্ছেদে অদ্বৈতবেদান্তের প্রপঞ্চ-মিথ্যাত্ব, জীবেশ্বরবাদ ও অখণ্ডার্থ তা খণ্ডন 
করেন এবং প্রসঙ্গক্রমে মত্বমত খণ্ডনেরও চেষ্টা করেন। উপনিষদূমঙ্গলদীপিক গ্রন্থে 
তিনি উপনিষদের বিশিষ্টাস্বিতমতানুযায়ী ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ করেন। তীয় পারাশরধ- 
বিজয়ে বন্ধপৃত্রের বিশিষ্টাদ্বৈতমতের ব্যাখ্যার যুক্তিযুক্ততা আলোচনা করেন এবং 
অপ্পয় দীক্ষিতের ন্যায়রক্ষামণির খণ্ডন করেন। ব্রন্বসূত্রোপন্যাস লিখিয়৷ বন্ধ 
সূত্রের শ্বীভাষ্যের ব্যাখ্যার উপাদেয়তা এবং অপরাপর ভাষ্য-ব্যাখ্যার অসঙ্গতি প্রদর্শ ন 
করেন। তাঁহার সদৃবিদ্যা-বিজয় গ্রন্থে অবিদ্যার আশ্বয়তা-তঙ্গ, লক্ষণ-ভঙ্গ, নিবর্তক- 
ভঙ্গ, নিবৃত্তি-ভক্গ প্রভৃতি সিদ্ধান্ত স্বাপন করিয়া অবিদ্যার খণ্ডনে বদ্ধপরিকর হন! ব্হ্গ- 
দ্বৈতবাদের বিজয় ঘোষণায় বিরত হন নাই। এই সপ্তদশ শতকেই অনুয়াচার্ষের পুত্র 
বুচিচ বেক্কটাচার্য বেদান্ত-কারিকাবলী নামে পদ্যে লিখিত একখানি গ্রন্থে বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদের প্রমাণ ও প্রমেয়-তত্তু বিশেষভাবে তর্কের ভিত্তিতে বিচার করেন এবং অদ্বৈত- 
বাদের খণ্ডন করেন 1১ এই সময়ে ভুদ্ধাদ্বৈতবাদী আচার্য ব্রজনাথ ভট্ট বললতাচাষের 
অণুভাষ্যের উপর মরীচিকা নামে বৃত্তি রচনা করিয়৷ বলতীয় দর্শনের সৌষ্ঠব সাধনে 
মনোনিবেশ করেন! অতএব দেখা যাইতেছে যে, অদ্বৈতবাদের ন্যায় দ্বৈতবাদ, 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, শ্তদ্ধাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি বেদান্তবাদও সপ্তদশ শতকে সন্ভীবিত ছিল, 
বিচার পটুতাও এই সময়ে কম ছিল না। তবে, এই সময়ে যে সকল গ্রস্থরাজি রচিত 
হইয়াছিল, তাছাদের মধ্যে অধিকাংশই টাকা এবং বৃত্তি। বেদাস্তপরিতাষা, অদ্বৈত- 
বন্দসিদ্ধি প্রভৃতি দূই-তিনখানি গ্রন্থ ব্যতীত মৌলিক গ্রন্থের সংখ্যা অতি অল্পই 
দেখা যায়। 


“সংকলন করেন। যতীন্দ্রমত্ত-দীপিকার অনুকরণে “নয়দ্যমণি" নামে গ্রস্থ লিখিয়। এবং বেঙ্কটের 
শতদ্ঘণীর উপর সহয্বকিরণী নামে টীকা রচন৷ করিয়া বিশিষ্টাদ্বৈতমতের অশেষ শ্বীবৃদ্ধি সাধন করেন। 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের ইনি একজন স্তম্তবিশেঘ। 

১। বেদান্ত-কারিকাবলীতে রামানুজের মতানুসারে প্রতাক্ষ, অনুমান, শব্দ এই তিনপ্রকার 
প্রমাণ ও কাল, প্রকৃতি, নিত্যবিভূতি, বৃদ্ধি, ওণ, জীব, ঈশ্‌র প্রভৃতি প্রমেয়-তত্তু বিশদতাবে বিবৃত করা 
হইয়াছে! 


একবিংশ পরিচ্ছেদ 


অহন্বৈতল্েদীন্ত ও অষ্টাদশ শতাব্দী 


ষোড়শ শতকের বেদান্ত-চিন্তার মৌলিকতা সপ্তদশ শতকেই ক্রমশঃ হাস হইয়। 
আসিতেছিল। অষ্টাদশ শতাব্দীতে অদ্বৈতবেদান্ত-চিন্তার দৌবল্য নগু মূতিতে 
দেখা দিল। শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরিয়া যে দাশ নিক সমর চলিয়া আসিতেছিল, 
যে প্রতিভার বিকাশ লক্ষিত হইতেছিল, তাহা। যেন যাদুকরের এন্দ্রজালিক স্পর্শে 
একেবারে নির্বাণোনমুখ হইল । পলাশীর ক্ষেত্রে ভারতের ভাগ্য নিণ”য়ের পর ভারতের 
জাতীর জীবন নিস্তেজ হইয়া পড়িল, সর্বপ্রকার শক্তির উৎস শু হইল, জ্ঞানের প্রদীপ 
তৈনশূন্য হইল, সর্ববিষয়ে ভারতবাসীর সাধনার অভাব ঘাটল। এইরূপ দুদিনে 
চিন্তার দৈন্য অবশ্যন্তাবী। এই দুঃসময়ের সূচনায় বৈষ্বমতের জাগরণ ভারতীয় 
দশ নের ইতিহাসের এক অবিস্মারণীর ঘটনা | বাংলা-মায়ের বুকে আচার্য বিশ্বনাথ ও 
বলদেব বিদ্যাভূঘণের আবিতাবে নিশ্বার্ক ও গৌড়ীয়মত পৌরবময প্রেরণা ও অপ্রতিহত 
গতিবেগ লাত করে। অদ্বৈতবাদী আচাধগণ্ণের মধ্যেও মহাদেবেন্্র সরস্ৃতী, 
সদাশিবেন্দ্র সরস্বতী, ধনপতিসূরি, আয়নু দীক্ষিত প্রভৃতি জন্মগ্রহণ কারয়া অদ্বৈত- 
বেদান্তের গৌরবময় এতিহ্য বিশ্বমানবের স্মৃতিপটে জাগরূক রাখিতে চেষ্টা করেন। 

বিশ্বনাথ চক্রবর্তী অষ্টাদশ শতকের পৃথমে নদীয়ার দেবগ্রামে জন্মগ্রহণ করেন। 
ইনি বলদেব বিদ্যাভূঘণের শিক্ষাগুরু ছিলেন । বিশ্বনাথ গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সন্প্রদায়ের 
অন্তর্ভুক্ত ছিলেন এবং স্বীয় সম্পৃদায়ের মতানুসারে শ্রীমদ্ৃতাগবতের টাকা--তাগবতামৃত- 
কণা, গীতার টীকা, তক্তিরসামৃতসিম্কুদার-রসামৃতসিষ্কুবিন্দু, ললিত মাধবের টীকা, বহ্গ- 
সংহিতাঁর টীকা, আনন্দচক্্রিকা নামে উজ্জল নীলমণির টীকা, উজ্জল নীলযণিসার, 
উজ্জলনীলমণি-কিরণ, গোপালতাপনীর টীকা প্রভৃতি রচনা করিয়াছিলেন । 
তদ্ব্যতীত অলঙ্কারকৌস্ততের টাকা, শীকৃষ্ভাবনাযৃত নামে মহাকাব্য, স্তবামৃত- 
লহরী, শৃর্ধকাদদ্বিনী, মাধুধকাদধিনী, প্রেমতভিচন্দ্রিকা টীকা, গোপীপ্রেমামৃত, 
গৌরাঙ্গলীলামৃত প্রভৃতি গ্রন্থমালা রচনা করিয়া স্বীয় অলৌকিক প্রতিভা, ভূয়োদরশ ন 
ও ভগবদৃভক্তির পরাকাষ্ঠা প্রদখ ন করিয়াছেন। কেহ কেহ মনে করেন, বিশ্বনাথ 
নিশ্বার্ক-সম্পৃদায়ের আচার্য । কিন্ত ইহা ঠিক নছে। তাঁহার তাগবতের টীকা নিম্বাক- 
সম্পৃদায়ে প্রচলিত নহে । নিম্বার্ক-সম্পৃদায়ের মধ্যে শীশুকদেবকৃত টাকারই প্রচলন 
সমধিক। অদ্বৈত-সম্পূদায়ের শ্বীধরী, রামানুজমতে বীররাঘবীয়, মংব-সম্পৃদায়ের 
মতে বিজয়্বজী, বল্লতের সম্প্রদায়ের সুবোধিনী, গোড়ীয়মতের ক্রমসন্দর্ড যেমন 
তাগবতের প্রামাণিক ব্যাখ্যা, বিশ্বনাথের টীকাও পরবর্তী কালে গৌড়ীয়-সম্পৃদায়ে 
শ্বীমদ্ভাগবতের প্রামাণিক ব্যাখ্যা বলিয়৷ সমাদর লাভ করে। উভ্জলনীলমণির 
চীকায় বিশ্বনাথ অপ্রকট লীলাতেও রাধ। প্রভৃতি গোপীবৃন্দের পরকীয়াত্ব স্থাপন 
করিয়াছেন । এবিষয়ে শীজীবৰ গোস্বামীর সহিত তাঁহার সিদ্ধান্তে পার্থক্য দেখা 
যায়। 


অহ্ৈতধেদীস্ত ও অষাদশ শতাব্দী ৩৮৫ 


বিশ্বনাথের সমসাময়িক কালেই বালেশ্বর জেলায় খাণ্ডায়তকুলে বলদেব জন্য- 
গ্রহণ করেন এবং বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর নিকট শিক্ষালাত করিয়া গৌড়ীয় বৈষ্ণব 
মতানুসারে বলদেব বরহ্মসূত্রের উপর গোবিন্দতাষ্য, দশোপনিষদৃ-তাষা, গীতা-ভাষ্য 
করিয়া আচার্য পদবী লাত করেন। এ সকল ভাষ্য-গ্রন্থ ব্যতীত সিদ্ধান্তরত্ব নামে সুশিয় 
গোবিন্দ-তাষ্যের এক বিবৃতি এবং এ বিবৃতির টীকা, সূহ্ষ্মানায়ী গোবিন্দ-ভাষ্যের 
গিকা, প্রমেয়রত্বাবলী ও বেদান্তস্যমস্তক নামে প্রকরণ গ্রস্থ লিখিয়া স্বীয় বেদাস্ত-ধারার 
পৃষ্টিবিধান করেন। এ সম্বন্ধে আমরা পূর্বেও আলোচনা করিয়াছি। এতদৃব্য তীত 
তিনি ভাগবতের টীকা, জীবগোস্বামি-কৃত ঘট্লন্দর্তের টীকা, লধুভাগবতামৃত-টা্ষা, 
সাহিত্য-কৌমুদী, ব্যাকরণ-কৌধু্দী, নাটকচন্দ্রিকা, কাঁব্য-কৌন্তত, সিদ্ধান্তদপ ণ 
প্রদান করেন। বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ও বলদেব বিদ্যাভূষণ এই দুই জনই বাঙ্গালীর 
সুখ উজ্জল করিয়াছেন। ই'হারা স্বীয় মতের প্রতি শদ্ধাবশতঃ অদ্বৈতমতের বিরোধিতা 
করেন। ভক্তি, ভগবৎপ্রেম ও ভগবৎপ্রসাদ ব্যতীত মুক্তির অন্য কোন পথ নাই, 
এই সত্যই বিশ্বনাথ ও বলদেব জনসমাঁজে প্রচার করেন। শ্ী্চতন্যের দেশে 
প্রেমের বন্যা প্রবাহিত হইয়া অপরাপর মতবাদ অসার তৃণ-গুল্যের ন্যায় ভাসাইম। 
নিবে, ইহাই তো স্বাতাবিক। বাঙ্গালীর জাতীয় জীবন প্রেম ও-ভক্তির সুবাসে বাসিত 
করিয়া কাঙ্গালের ঠাকুর চৈতন্যদেবের এবং তীহারই আদর্শ প্রচারক বিশ্বনাথ ও 
বলদেবের আসন চিরদিন জাতির মর্মস্থলে সুপ্রতিষ্ঠিত থাকিবে এবং অনন্তকাল বাঙ্গালী 
সেই আসনের বেদীমূলে পূজার অর্ধ সাজাইয়া কৃতাথ হইবে । 

প্রেম ও ভক্তিবাদের প্রবলতায় দেশ ভাসিয়া গেলেও অদ্বৈতৰাদ তখনও একে- 
বারে বিলুপ্ত হয় নাই] এই সময়েই মহাদেবের পয়সৃতী তত্ত্বানুসন্ধান'নাসে একখানি 
অন্বৈতবেদান্তের প্রকরণগ্রশ্থ এবং তাহার টীকা অগ্থৈতচি্তা-কৌস্তুত 'রচনা করিয়া 
অতি সরল ও সরস ভাষায় অদ্বৈতবেদান্ত-তন্তু বুঝাইতে. চেষ্টা করেন। ধনপতি 
সূরি ১৭৯৬ খৃষ্টাব্দে গীতার শাঙ্করতাষ্যের উপর ভাষ্যোৎকর্ধদীপিকা নামে 'টীকা 
রচনা করিয়া শহ্করের তাষ/ধারার পুষ্টিসাধন করেন। এতদৃব্যতীত ধনপতি জুরি 
যাধবের রচিত শঙ্কর দিগৃবিজয়ের উপর টীকা রচনা করিয়া এবং পদ্মপাদের রচিত 
প্রাচীন শক্করবিজয়ের লুপ্ত অংশ খর টাকার মধ্যে সন্নিবেশিত করিয়া, তাগবতের 
রাসপঞ্চাধ্যায়ের অদ্বৈত মতানুসারী টীকা! রচনা করিয়া অদ্বৈতবেদাস্তের সৌষ্ঠব সম্পাদনের 
চেষ্টা করেন। ইঁছার পুত্র শিবদাস বা শিবদত্ত বেদান্তপরিভাঘার উপর 'পদার্থ দীপিকা- 
নামে টীকা রচনা করিয়া অট্বতমতের পুষ্টিবিধান করেন। পরর্মসিদ্ধ যোগী 
সদাশিবেন্ত্রসরসৃতী বন্দসূত্রের উপর বঙ্গতত্-প্রকাশিকা নামে অতি প্রাঞ্জল ঘৃত্তি রচনা 
করিয়া শঙ্করের মতানুসারে বন্সূত্রের রহস্য 'জিজ্ঞাসুর নিকট সুগম করেন। 'ঈশ, 
কেন, কণ্ঠ গ্রন্ভৃতি বার খানি উপনিষদের উপর দীপিকা মামে টীকা রচনা ফারিয়া এবং 
অহ্ৈতরসমঞ্জরী, আত্মবিদ্যা-বিন্যাস, সিদ্ধান্তকর্পবল্লী, সিদ্ধান্তলেশসার, কবিতাকদঘর্লী 
প্রভৃতি রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের শ্বীবদ্ধি সাধন করেন। যোগমাে যোগ-সুধাসার 
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নামে যোগসূত্রের উপর বৃত্তি রচনা করিয়া যোগের পুষ্টি সাধন করেন। এত 
ব্যতীত তিনি বহু উপাদেয় কীর্তন রচনা করিয়াছেন! তীহার কীর্তনের পদাবলী 
ভাষার মাধূর্ষে এবং ভাবসম্পদে অতুলনীয়। সিদ্ধযোগী বলিয়া দক্ষিণ ভারতে 
সদাশিবের নাম এবং তাঁহার অলৌকিক বিবিধ যোগ-বিভূতির কথা অদ্যাপিও লোক- 
মুখে শুনিতে পাওয়া যায়। শুনা যায় বে, সদাশিব তুরস্ক দেশ পর্যস্ত ভ্রমণ 
করিয়াছিলেন । নেনুরের নিকটে তীছার সমাধি নাকি আজও বিদ্যমান আছে। খষ্টীয় 
অষ্টাদশ শতকের প্রথমতাগে ভাস্কর দীক্ষিত তীহার গুরু কৃষ্ণানন্দ সরস্বতীর রচিত 
সিদ্ধান্ত-সিদ্ধাঞ্জন নামক গ্রন্থের উপর রত্বতুলিক। নামে টীকা রচনা করিয়া এবং হরি 
দীক্ষিত বহ্ধসূত্রের উপর শঙ্কর মতানুযায়ী এক অতি সরল বৃত্তি রচনা করিয়া অদ্বৈত- 
মতের শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। সদাশিবেন্দ্রের সমসাময়িক কালে আচার্য আয়ন 
দীক্ষিত ব্যাস-তাৎ্পধ-নিণ য় নামে একখানি গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদই যে ব্যাস- 
সূত্রের দার্শ নিক রহস্য, তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করেন। তিনি তদীয় ব্যাস- 
তাৎপর্য-নির্ণয়ে দেখাইয়াছেন যে, আচার্য শঙ্কর, রামানুজ, মংব, বল্লভ, শ্রীকণ্ 
প্রভৃতি আচাযগণ প্রত্যেকেই শ্রুতি ও যুক্তিমূলে বন্দসূত্রের রহস্য উদ্ঘাটন করিতে 
প্রবৃত্ত হইয়া পরস্পরবিরোধী সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। প্রত্যেকেই প্রত্যেকের 
মত মনের চেষ্টা করিয়া নিজ মতই ব্রন্ষসূত্রের প্রতিপাদ্য এবং অপরাপর সকল মত 
শ্ৰান্ত এবং অসার, এইরূপ সিদ্ধান্তেই পৌছিয়াছেন। প্রত্যেক ভাঘ্যকারই অসামান্য 
অনীষীও বটেন, সাধক এবং সত্যানুসন্ধিৎস্ুও বটেন। তীহাদের পর-্পর মতবিরোধ, 
এবং পরস্পর যত খগ্ডনের চেষ্ট৷ দেখিয়া ব্যাস-সূত্রের দাশ নিক রহস্য জিজ্ঞাস্থর নিকট 
তমসাচ্ছনু বলিয়াই মনে হইবে । .. এই. অবস্থায় ব্যাষের দার্শনিক রহস্য নি য়ের -. 
পথ কি? আয়ন দীক্ষিত সেই পথ নির্দেশ কারতে গিয়া বলিয়াছেন, ন্যায়, 
বৈশেষিক, মীমাংসা, সাংখ্য, পাতঞ্জল, পাশুপত প্রভৃতি বিভিন্ন দশ নশাস্তে ব্যাসের 
দাশ নিক সতের খণ্ডনের যে প্রচেষ্টা দেখিতে পাওয়া বায়, তাহাতে দেখা যায় যে, 
সকল আচার্বই অস্থৈতবাদই ব্যাস-সূত্রের দাশ নিক মত বলিয়া গহণ করিয়া খণ্ডন 
করিরাছেন।॥ বিভিন্ন পুরাণেও অদ্বৈতবাদই উপনিষদের দার্শনিক রহস্য বলিয়। 
বর্ণনা কলা হইয়াছে, এবং কগিল, কণাদ প্রভৃতি দাশ নিকগণও উপনিযদেক এরূপ 
রহস্যই অনুমোদন করিয়াছেন। গীতা, স্মৃতি, ভাগবত প্রভৃতি পাঠ করিলেও 
অদ্বৈতমতই উপনিষদের রহস্য বলিয়া বুঝা যায়। ব্যাস-সূত্র উপনিষদেরই সার 
সংকলন সুতরাং অদ্বৈতবাদই ব্যাসের অভিপ্রেত বলিয়া যনে করা স্বাভাবিক 
তল্মাৎ সকলশ্রতিস্মৃতীত্হাস-পুরাণ'গম-তম্বাণাং ব্যাসাতিমতকেবলাহ্ৈত এব 
তাৎপর্ধস্য অবধারিতত্বেন তাদৃশাদ্বৈতমেব পরমাথ ইতি দিদ্ধয়। আয়নু দীক্ষিত-কৃত 
ব্যাস-তাৎপর্য-নির্ণয়। আয়ন দীক্ষিত যুক্তিমূলে নিরপেক্ষভাবে ব্যাসসত্রের যে 
তাৎপর্য অবধারণ করিয়াছেন, আমরাও এবিষয়ে তাঁহার সহিত সম্পূর্ণ একমত। 
ব্যাসের সূত্রই বেদান্তের ভিত্তি, ব্যাস-সূত্রের রহস্য অহৈতপর বলিয়৷ নিণীত হইলে 
অনেক দাশ নিক মতুবিরোধের অবসান হয়। 


দ্বাবিংশ পরিচ্ছেদ 
অতদ্ৰৈতল্েদাস্ত_ডনবন্িংশ-শ্ৰিহশ শতাব্দী 


অষ্টাদশ শতকে অদ্বৈতচিন্তার মৌলিকতা হ্রাস পাইলেও একেবারে নিবাপিত 
হইয়াছে বলা যায় না। উনবিংশ ও বিংশ শতকে আসিয়া পৌছিলে দেখা যায় যে, 
স্বাধীন চিন্তার দৈন্য এখানে নগ্ন মুতিতে দেখা দিয়াছে । পাণ্ডিত্য পল্লবগ্রাহিতায় 
পর্যবসিত হইয়াছে । সজনী শক্তির অভাব ঘটিয়াছে। উদ্ভাবনী শক্তির স্থান 
অন্তঃ-শুঞ্ধ সমালোচনায় অধিকার করিয়াছে । জাতির অন্তৰ্মুখী চিন্তা ও সাধনার ধারা 
বহিমুখে বিভিন্ন খাতে প্রবাহিত হইতে আরম্ভ করিয়াছে। জাতির এইরূপ দুদিনেও 
তারতীয় দর্শন চিন্তার আকাশে দুই একটি ভাস্বর তারকার অভ্যুদয় না হইয়াছে এমন 
নহে! এই বিংশ শতকেই (ইং ১৯৩৭-৩৮ খৃষ্টাব্দ) ভট্টপল্লী নিবাসী সবশাস্বা্থ দশা 
মহামহোপাধ্যায় পঞ্চানন তর্করত্ব মহাশয় বন্মসূত্র-শক্তিভাষ্য রচনা করেন। ভারতীয় 
দর্শন চিন্তার ইতিহাসে শৈবদশ নের আমরা যেরূপ পরিচয় পাই, শৈবদর্শ নপরমাচাধ 
শ্বীকণ্ঠের ব্ধসূত্র শৈব-ভাষ্য ও ও শৈব-তাষ্যের উপর অপ্পয় দীক্ষিতের শিবার্ক- 
মণিদীপিকা প্রভৃতি তত্ত্ব এবং তথ্যবহুল গ্রন্থরাজি যেরূপ দেখিতে পাই, শাক্তদশ নের 
সেইরূপ কোন পরিচয় পাওয়া যায় না। মাধবাচার্য প্রভৃতি দাশ নিক সংগ্রহকার- 
গণও তাঁহাদের গ্রন্থে শক্তিদর্শন সম্পর্কে নীরবতাই অবলম্বন করিয়াছেন। অথচ 
মাধবাচার্য তদীয় সবদর্শনসংগ্রহে শৈবদর্শনের বিস্তৃত পরিচয় লিপিবদ্ধ করিয়াছেন । 
শৈবাগমের উপর (১) শৈবদর্শ ন, (২) নকুলীশ পাঁশুপতদর্শ ন এবং (৩) প্রত্যভিজ্ঞা- 
দর্শনের বিবরণ মাধবাচার্ষের সংগ্রহ গ্রন্থ হইতে আমর! জানিতে পারি । শৈন দর্শনের 
ন্যায় শভদর্শন নাধবাচার্ের সমরে ' প্রচলিত থাকিলে লধবাচাধ ভীহার সর্দশ ন- 
সংগ্রহে অবশ্যই উহার উল্লেখ করিতেন, নীরক্তা অবলম্বন করিতেন না । প্রাচীন 
শাক্ত আগম এবং শক্তিপূজা-পদ্ধতি আলোচনা করিলে দাশ নিক মতবাদ হিসাবে শৈব- 
দর্শনের ন্যায় শাক্তদশ নও যে এক সময়ে প্রচলিত ছিল তাহা অনুসন্ধিৎস্থ পাঠক 
সহজেই ৰঝিতে পারেন। শাক্তদর্শন প্রচলিত থাকিলেও ব্রন্মসূত্রের শৈব-তাঘোর ন্যায় 
শক্তিভাষ্য বিদ্যমান ছিল, এমন মনে করিবার কোনও কারণ নাই । ব্রহ্মসূত্র বা 
বেদান্তের অপর নাম বহ্ধবিদ্যা | বৃুহ্মবিদ্যার ভিত্তিতে সুগঠিত না হইলে সেই বিদ্যা 
বা সাধনার ধার! সুধীসমাজে স্থায়ী আসন লাভ করিতে পারে না । এইজন্যই দেখা 
ধায়, অদ্বৈত, দ্বৈত, দ্বেতাদ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত, তেদাতেদবাদ এবং শৈব আগম প্রভৃতির 
প্রবক্তা সকল আচার্যই নিজেদের দৃষ্টিকোণ হইতে বৃন্ধসূত্র-রহস্য বিচার করিয়াছেন 
এবং বেদান্তের প্রস্থানত্রয়ের ভিত্তিতে স্বীয় মত ও পথের সন্ধান দিয়াছেন এবং 
স্ব স্ব সম্পৃ্ায়সিদ্ধ তন্বুজিজ্ঞাসার ধারাকে যাদ্দবিদ্যা-নুরধুনীয় সহিত সংযুক্ত করিবার 


bis বৈদান্তদ্শ ন-_অদ্বৈতবাদ 


প্রয়াস করিয়াছেন। কাললুণ শাক্তদর্শনের শুকপ্রায় ধারাকে পুনরুভূজীবিত করিয়া 
বৰহ্মবিদ্যার সহিত যুর্জ করিবার মহদুদ্দেশ্যেই ৬তর্করতু মহাশয় বন্মসূ্র-শক্তিভাষা 
রচনা করিয়াছেন। তাঁহার শক্তিভাষ্যের উৎস হিসাবে তিনি প্রথমতঃ সপ্তশতী 
দেবীসূক্তভাষ্য রচনা করেন। তারপর শ্বীমদৃতগবদৃগীতার শক্তিভাষ্য প্রণয়ন 
করেন। বন্মমত্রশক্তিতাষ্য তাঁহার শক্তিপূজার তৃতীয় কুম্তমাঞ্জলি। তিনি পরিণত 
বয়সে এই ভাষ্যের মালা গ্রথিত করিয়াছেন, এইজন্য তিনি সমগ্র জাতির 
নমস্য। 

বহ্মসূত্র-শক্তিভাষেয এবং অপরাপর শক্তিতাষ্যেও মূলতঃ তিনি এই সিদ্ধান্তই 
শাত্বোক্তি, যু্তি-তর্ক প্রভৃতির ভিত্তিতে উপপাদন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন যে, এই 
চিদচিদ্‌ বিশ্বে এক মহিমময়ী মহাশক্তি বিরাজ করে এবং তাহাই পরবুহ্ধ, পরমাত্ব। 
প্রভৃতি নামে বিভিন্ন শান্তর উপদিষ্ট হইয়া থাকে সেই শক্তি এক! কিন্তু তাহার 
বিকার অগ্নি হইতে যেমন স্ফুলি্সকল নির্গত হর সেইরূপ এক নিত্য 
মহাশক্তি হইতেই অনপ্ত, অনিত্য শক্তিকণ! বিচছুরিত হইয়া জীব ও জগতে বিরাজ 
করিতেছে। চিৎ ও অচিৎতেদে নিত্য শক্তিকে দুইতাগে উপলব্ধি করা যাইতে 
পারে।১ চিদচিৎপরিব্যাণ্ড মহাস্ত্তা যাহা বিশ্বেশ্বরী মহাশক্তি বলিরা ' পরিচিত;---- 
তাহা স্ৃতঃ নিরাকার! হইলেও ভক্তের অভীষ্ট পরিপূরণের জন্য, শরণাগত সাধককে 
অনুগৃহীত করিবার জন্য, স্বেচ্ছানুরূপ শরীর ধারণ করিয়৷ মহেশ্বরী সাকারাও হইতে 
চি বিশৃব্যাপিনী সহাশজির সেই শরীর কিন্তু ভৌতিক নহে, উহা অভৌতির, 
অলৌকিক, উহার গুণও অতৌতিক-_“ তদভৌতিকমতৌতিকগুণকং চ।” শক্তি- 
তাষ্য যুখপ্রবন্ধ; ১ম পু23. বিশ্বপ্রপঞ্চ এইমতে মিথ্যা নহে, সত্য। জগৎ. 
প্রপঞ্চের ব্যাখ্যায় তি র -_-“ চিদচিদাত্বকঃ প্রপঞ্চ:|”২ যেই 
বিশ্বব্যাপিনী পরম ও চরম সত্তাকে মহাশক্তি বলিয়া ব্যাখ্যা করা হইয়াছে, তাহার 
স্বরূপ শক্তিতাষ্যকারের দুিতা্গি অনুসারে বিশ্লেষণ করিলে সী পাঠক দেখিতে 
পাইবেন যে, সেই মহাশক্তি পরমশিবের সহিত অচ্ছেদ্য বন্ধনে আবদ্ধ। দুই যেন 
বাঁধা পড়িয়া এক হইয়া গিয়াছে । চিৎ বা জড়প্রপঞ্চের পিছনে স্বপ্রকাশ চৈতন্য 
না থাকিলে অচিতের প্রকাশ অসম্ভব হয়। পক্ষান্তরে, সেই নিত্য চৈতন্যসত্তা 
যাহা বিশ্বা্বা, পরমাত্থা পরব্র্গ প্রভৃতি নামে অভিহিত হয়, জড়-বিশ্বপ্রপঞ্চের মধ্য 
দিয়াই তাহার প্রকাশ জীবের দৃষ্টিতে ভাসে এবং প্রপঞ্চকে মধুময়, আনন্দময় করিয়া 


তোলে। 


১। চিদচিংপরযাপুপততীবিশেষ: শক্তিরিতি ব্র্াতি পরমাত্েত্যাদিনামতিশ্চ ব্যপদিশ্যতে। 
স চৈকঃ। তদৃৰ্যাপ্যাশ্চ নিত্যানিত ত্যতেদতিনুঃ শক্তয়ো”নস্তাঃ। নিত্যে পুনর্থে এব চিন্মাত্রাচিনমাত্র- 
ভেদাৎ। শক্তিভাঘ্য মুখপ্বন্ ১ পৃ... 
21 Brahman of self in its original unity, is. neither exclusively 
spiritual nor: exclusively material in ‘character;—it is" চিদচিদাৱ্ক। 
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অইৈতবেদান্ত-_উনবিংশ-বিংশ শতাব্দী ৩৮৪ 


বিশ্বকবি'গাহিয়াছেন :-_ 
“সীমার মাঝে; অসীম, তুমি বাজাও আপন সুর | 
আমার মধ্যে তোমার প্রকাশ তাই এত মধুর ।” 
চিতের যাহ! চরমাবস্থা তাহাই সদাশিব বা পুরুষ নামে পরিচিতি লাভ করে৷ অচিৎ- 
প্রপঞ্চের যাহা শেষ সীম! তাহাই বিশ্বপ্রসবিনী আনন্দময়ী ‘মহাশক্তি, মূলাশক্তি প্রভৃতি 
আখ্যায় আখ্যাত হইয়া থাকে ।১ এই শিব-শক্তিবাদ অনেকাংশে সাংখ্যোক্ত প্রকৃতি- 
পুরুষবাদের কথাই পাঠককে স্মরণ করাইয়া দেয়। মহাকালের বুকে যে কালীর 
লীলা, তাহা এই শক্তিবাদের কথাই ব্যক্ত করে। তম্ত্রোক্ত দশমহাবিদ্যাও এই এক 
মহিমময়ী মহাশক্তিরই বিতিন্রপ্রকার বিলাসমাত্র। মহখি অগস্তেযের শক্তিসুত্র, 
মালিনীবিজয়তম্ব, স্বচ্ছন্দতন্ত্র, পরাত্রিংশিক।, ব্রিপুরারহস্য, মাতৃরাচক্রৰিবেক, 
কামকলাবিলাস, আনন্দলহরী, সৌন্দর্ধলহরী প্রভৃতি বিবিধ তত্রআগমে. এই শক্তি 
রহস্যই বিশেষভাবে প্রকাশ করা হইয়াছে । সুতরাং এই শক্তিবাদ এবং শাক্ত সাধনার 
মত ও পথ যে তন্ব-আগম-নিগমের ভাস্বর জ্যোতিতে আলোকিত তাহাতে সন্দেহ 
কি? 
শক্তিভাষ্যকার তাঁহার এই শাক্ত মতবাদকে একশ ণির অদ্বৈতবাদ (সরূপাদ্বৈতবাদ) 
বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। শঙ্করের অদ্বৈতবাদ ও কাশ্বীরীয় শিবাদ্বৈতবাদ হইতে 
আলোচ্য শাক্তাদ্বৈতবাদ বিভিন । কারণ, নিত্য চিতের ন্যায় অচিৎ বিশ্বপ্রসবিনী 
মহাশক্তি বা মূলাশক্তিকে ও সত্যসনাতনী আনন্দময়ী বলিয়া শক্তিতাষ্যে বিবৃত করা 
হইয়াছে। চরমে মূল! প্রকৃতি ও পরমশিব এই দুই-ই বিরাজ করিলে ইহাকে 
“অস্ৈতৰাদ" কিরূপ বল যায়? এই প্রশ্ের উত্তরে শক্তিভাষ্যকার বলেন, প্রপঞ্চ 
চিৎ ও অচিৎ এই উতয়াত্বক হইলেও ইহারও ‘উবে এক অব্যাকৃত. পরমা-আদ্যা 
প্রকৃতি আছে, যাহা বিশুদ্ধ চিন্রুপা ব! শুদ্ধবিদ্যারূপা বলিয়া সপ্তশতী দেবীস্তোত্রে 
বর্ণিত হইয়াছে.। 
“ চিতিরূপেণ যা কৃৎস্মমেত্দ্‌ ব্যাপ্য স্থিতা ভগৎ ।'' 
“ একৈবাহং জগত্যত্র দ্বিতীয়া কা মমাপরা " 


এই'দৃষ্টিতেই আলোচিত শক্তিবাদ অদ্বৈতবাদ | 
ব্যাকৃত “বা 'ব্যষ্টিপ্রপঞ্চ চিদচিৎ উভয়াত্মক' হয়, তবে: চিদচিদাত্বক ব্যটপ্রপর্ের 
যুলেও এক অব্যাকৃত'মহাশক্তি বা আদ্যাশক্তিকে মানিতেই হইবে, নতুধা' এই" বিরুদ্ধ 


১। The Principles of Pure Consciousness or Spirit and of uncons- 
ciousness or Matters—technically known as Siva. or Puruga ‘and ‘Sakti 
or Prakriti—are as it were two distinot (and contradictory) aspects of 
the same Fundamental Reality related together by. an eternal-bond.. 
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৩৯০ বেদান্তদর্শ ন_অছৈতবাদি 
স্ৃতাবাপনু চিৎ ও অচিতের মধ্যে এঁকোর সূত্র বাঁধিয়া দিবে কে? পরিণামে ব্যাকৃত 
জগৎপ্রপঞ্চ অব্যাকৃত এক অদ্বিতীয় আদ্যাশক্তিতে বিলীন হইয়া! আত্মগোপন করিবে । 


এক মহীয়সী আদ্যাই তখন বিরাজ করিবে, সুতরাং অদ্বৈতবাদই শেষ পর্যন্ত শক্তি- 
বাদের রহস্য বলিয়া বুঝা যাইবে | 


যচচ কিঞ্চিৎ কচিদ্‌ বস্তু সদসদ্‌ বাখিলাব্বিকে। 
তস্য সর্বস্য য! শক্তিঃ সা ত্বং কিং স্তুয়সে তদা ॥ 
(সপ্তশতী স্তোত্র)। 


এই দেবী-নুক্তে এ অব্যাকৃত মহাশক্তিরই ইঙ্গিত করা হইয়াছে। 

জীব অগ্নির স্ফুলিল্গের ন্যায় চিৎপ্রপঞ্চেরই কণাবিশেষ ইহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 
বুদ্ধি যাহা মূল৷ প্রকৃতির প্রথম বিস্ফুরণ, সেই বৃদ্ধিতে চিৎপ্রতিবিষ্বই জীব।১ কর্ণ 
ও অদৃষ্টবশত: শিবরূপী জীব সংসার-বন্ধনে বদ্ধ হইয়া থাকে ; নিজের শিবরূপ ভুলিয়া 
যায়! নিজেকে সসীম স্বতন্ত্র ব্যক্তিবিশেষ বলিয়া মনে করে। ইহাই অবিদ্যা 
- পরিচ্ছিনুত্বমাব্রবোধশ্চ মোহঃ। এই মোহবশে জীবের আত্মাভিমান জাগরূক 
হয় এবং অহন্তার অভিমানে স্ফীত জীব কর্মফল ভোগের দুরাকাত্ক্ষায় বিবিধ 
কর্মের অনুষ্ঠান করে এবং কম ও অদৃষ্টের জালে জড়িত হইয়া সংসারের আগুনে পুড়িয়া 
মরে। কর্মফল ভোগের দুরাকার্ক্ষা পরিত্যাগ করতঃ মানাতিমানকে মহাদেবীর 
চরণকমলে অঞ্জলি দিয়া দেবীর করুণা ভিক্ষা করিলে, দেবীর প্রীত্যর্থ কর্মের অনুষ্ঠান 
করিলে করুণাময়ী .মহাদেবী জীবের ভববন্ধনের শৃঙ্খল মোচন করিয়া শরণাগত 
জীবকে মুক্তি প্রদান করেন। এইমতে মহাশক্তির করুণাই মুক্তি লাভের উপায়__ 
ততুজ্ঞাননিদানন্ত যহাশক্তেঃ করুণা । এইসকল রহস্যই শক্তিভাষ্যে ভাষ্যকার 
শাস্্র-যুক্তি প্রভৃতির সাহায্যে উপপাদন করিয়াছেন 

এই শতকেরই মধ্যভাগে (১৯৫৬ খৃষ্টাব্দে) বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বেহ্কটাচার্ষের শত- 
দূঘণীর খণ্ডনে কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের বেদান্ত মীমাংসা প্রভৃতি শাস্ত্রের অধ্যাপক 
অসামান্য মনীষী মহামহোপাধ্যায় শ্বীঅনস্তকৃষণ শাত্রী মহাশয় ” শতভূষণী ”' নামে 
বিপুলকায় গ্রন্থ লিখিয়া বেক্কটাচার্ষের শতদ্ষণীর প্রতিটি কথার, প্রত্যেকটি বক্তব্যের 
খণ্ডন করিয়াছেন এবং অদ্বৈতবাদীর সিদ্ধান্তকে সমর্থ ন করিয়া অদ্বৈত-চিন্তাকে বিজয়ের 
মাল্যে ভূষিত করিয়াছেন। শতভূষণীতে শাস্ত্রী মহাশয়ের অসাধারণ বিদ্যাবত্তা 
এবং প্রগাঢ় স্বাধীন চিন্তার নিদর্শ ন পাওয়া যায়। শতভূষণী রচনার পর শ্রীযুক্ত শাস্ত্রী 
মহাশয় ১৯৫৮ খৃষ্টাব্দে “ অদ্ৈততত্ৃশুদ্ধি ” নামে একখানি মৌলিক অদ্বৈত-বেদাস্ত 


১। What is known as Jiva-consciousness is in reality 8 reflection 
on the medium of buddhi—the first evolute of Prakriti of Siva- 
consciousness or Purusa. 
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অছৈতবেদান্ত--উনবিংশ-বিংশ শতাব্দী ৩৯১ 


গ্রন্থ রচনা করেন। এই “অদ্বৈত-ততুত্দ্ধি” গ্রন্থে প্রমাণের সাহায্যে প্রমেয়তন্তু 
নির্ূপিত হইয়াছে। প্রমাণের আলোচনায় প্রত্যক্ষ, অনুমান 'ও শব্দ প্রমাণের , 
বিস্তৃত আলোচনা করা হইয়াছে। প্রসঙ্গত: উপযান, অর্থাপত্তি প্রভৃতি প্রমাণেরও 

সংক্ষিপ্ত আলোচনা এই গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায়। অদ্বৈতবাদী প্রত্যক্ষ, অনুমান, 

উপমান, শব্দ, অর্থাপত্তি এবং অনুপলব্ধি, এই ছয়টি প্রমাণ স্বীকার করিলেও 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী, দ্বৈতবাদী প্রমুখ বৈষ্ণবাচার্ধগণ প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব্দ এই তিনটি 

প্রমাণই গ্রহণ করিয়াছেন। প্রতিবাদীর অনুমোদিত বলিয়া “অগ্বৈততত্তৃতুদ্ধি” গ্রন্থ 

পুত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণত্রয়ই বিশেষতাবে আলোচিত হইয়াছে এবং এ প্রমাণ-বতিকার 

সাহায্যে তত্ত্বের পথে পদক্ষেপ করা হইয়াছে । রামানুজ ও মাধব বেদান্তমতের 

অভ্যুদয়ের পর অদ্থৈত-বেদা'স্তবাদের বিরুদ্ধে, বিশেষত: নির্ভণ ব্রহ্ম, অবিদ্যা | 
জগন্মিথ্যাত্ব প্রভৃতির বিরুদ্ধে প্রতিবাদী বৈষ্ণব দার্শনিক সম্প্রদায় যে সকল দোষ বা । 
“ অনুপপত্তি ” প্রদর্শন করিয়াছেন, তর্ক, অনুমান প্রভৃতির সাহায্যে তুলনামূলক 

দৃষ্টিতে এসকল তত্ত্রহস্য বিচার করিয়া অছ্ৈতবাদের সিদ্ধান্তকে অদ্বৈততত্বশুদ্ধি- 

রচয়িতা শাস্ত্রী মহাশয় নির্দোষ যু.ক্তিতর্কের ভিত্তিতে গঠিত বলিয়া ঘোষণা করিয়াছেন। 

তিনি সঙ্গে সঙ্গে প্রতিবাদীদিগের মতের অসারতাও প্র্দশ ন করিয়াছেন। অবিদ্যায় 
রামানুজোক্ত “সপ্তধা অনুপপত্তি”র খণ্ডনে (অস্থৈততত্ৃস্তদ্ধি ২৪০-২৮৪ পৃঃ) এবং 

অনির্বাচা অজ্ঞানের সমর্থনে শাস্ত্রী মহাশয়ের বিচারধারা অসামান্য মনীষার ছাপ বহন 

করে। এইরূপ “তত্তুমসি” বাক্যার্থের বিচার, অহ্থৈতোক্ত অখণ্ডার্থ ত্বের সমর্থ ন, 

পরিদৃশ্যমান বিশ্বের মিথ্যাত্ সাধন প্রভৃতি সম্পর্কেও গ্রস্থকারের গবেষণা মৌলিকত্বের 

দাবী রাখে। শ্রদ্ধেয় শাস্ত্রী মহাশয়ের বন্দসূত্র শরাঙ্করভাষ্য, অদ্বৈতসিদ্ধি, শততৃষণী, 

অদ্বৈততত্ত্ব প্রভৃতি গ্রন্থের ভূমিকাসকলও মৌলিক গবেষণায় সমুভ্জল এবং নান! 

তথ্যে সমৃদ্ধ । 

উনবিংশ ও বিংশ শতকে ইউরোপীয় ও দেশীয় পণ্ডিতগণের চেষ্টায় ইউরোপীয় 

এবং দেশীয় তাষায় বেপান্তের অনুবাদ এবং সাধারণের মধ্যে বেদাস্তের প্রচারের চেষ্টা 

অনেক অংশে ফলপ্রসূ হইয়াছে সন্দেহ নাই । ইউরোপীয় চিন্তার সংঘর্ষে ভারতীয় 

চিন্তার ধারা কতক পরিমাণে পরিবতিত হইয়াছে; ভারতীয় চিন্তা ও সাহিত্য 

ইউরোপীয় চিস্তা ও সাহিত্য দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছে । স্বাধীন ইউরোপ ভারতীয় 

চিন্তাকে স্বীয় ছাচে ঢালিয়া আপনার করিয়া লইয়াছে। তারত সনাতন চিন্তার 

ধারা ও সাধনা ভুলিয়। গিয়া ইউরোপের দ্বারে ভিক্ষার পাত্র হাতে করিয়া দাঁড়াইয়া 

আছে। ইহারই নাম বর্তমান সভ্যতা । এই সভ্যতার ইতিহাস আমাদের জাতীয় 


-.. জীবনের পরাজয় ও দৈন্যের ইতিহাস। কবে. জাতি আবার আত্ম-প্রতিষ্ হইবে, 


 তীহার সাধনার পুণ্যতীর্ঘে সমবেত হইয়া “অভীঃ''র মন্ত্র উচ্চারণ করিবে, তাহ! 
একমাত্র সবীস্তর্যামীই জানেন। আত্ম-প্রত্যয়ের মধ্যেই জাতীয় জীবনের ভাবী 
উনুতির বীজ নিহিত আছে। জাতিকে আত্মস্থ করিবার জন্যই বেদান্তচিস্তার ক্রম- 
বিবর্তনের এই ইতিবৃত্ত লিপিবদ্ধ করা হইল। বেদান্তই ভারতের প্রাণ, বেদাস্তই 
জাতির সর্বশ্রেষ্ঠ সাধনা । সেই সাধন! তুলিয়া গিয়া ভারত আজ মৃত, ভারতের 


৩৯২ বেদান্তদর্শ'ন--অস্থৈতবাদ 


শিব আজ অন্তহিত, তাঁহার 'শবমাত্র পড়িয়া আছে। তারত তাহার গৌরকোন্ুজল 
ধ্রতিহামিক ধারা রক্ষা৷ করিয়া বেদান্তের সেবায় উদ্বুদ্ধ হউক, জাগ্রত,'জীবস্ত জাতিতে 
পরিণত হউক, এই আশায় উপনিষদের ভাষায় আমরাও সুপ্ত ভারতকে লহ্বোধন 
করিয়া বলি :__ 


উত্তিষ্ঠত জাগ্রত প্রাপ্য বরান্‌ নিবোধত । 
লদাপ্ত 
ও শাস্তি 


সূচিপত্র 
গ্রস্থ-সুচি 


অ অর্থশাস্্র ৮, ১১ 
অষ্টশতী ২৫৯ 

বর টি অষ্টসাহশ্রী ২০, ২৫৯ 
অথৰ্ববেদ ৬৯, ৭০ টার 
অদ্বৈত চন্দিক। ৩৮১ 
অদ্বৈত চিন্তামণি ৩৬২ তা 
অদ্বৈত তত্বসিদ্ধি ৩৯০, ৩৯১ 
অহৈত দীপিকা ৩৫৬ আগমপ্রাসাণ্য ২৭৫: 
অদ্বৈত পঞ্চরত্র ৩৫৫ আত্বজ্ঞানোপদেশ ১৫০, ১৫১ 
অহৈত বিদ্যাবিজয় ৩৮৩ আবজ্ঞানোপদেশ টীকা ১৫১ 
অহ্বৈতবিদ্যা বিলাস ৩৬২ আসত্বতত্ববিবেক ৯, ২৭২ 
অদ্বৈত মকরন্দ ৩১৫ আত্মপুরাণ ৩০৫ 
অদ্বৈত রত্ব ৩৫৪ আত্মবিদ্যাবিন্যাস ৩৮৫ 
অদ্বৈত রত্বপঞ্জর ৩৭৮ আত্ববোধ ১৫০, ১৫১ 
অদ্বৈত রত্বরক্ষণ ৩৬৮ আত্মবোধ টীকা ৩৬৮ 
অগ্থৈতরসঘপ্তরী ৩৮৫ আত্বসিদ্ধি ২৬১, ২৭৫ 
অদ্বৈত সিদ্ধান্ত-বিদ্যোতন ৩৮১ আতস্মানাত্ব বিবেক ১৫০, ১৫১ 
অধ্বৈতসিদ্ধি ৩৪, ১১০, ১৩২, ১৭৬, ১৭৮, আত্মার্পণ ৩৫৭ 

২১১, ২৭৩, ২৮৮ আনন্দ তারতম্যবাদ খণ্ডন ৩৮২ 
অদ্থৈতসিদ্ধি-গিদ্ধান্ত-সংগ্রহ ৩৬৪ আনন্দ বল্লরী ৩০৮ 
অধিকরণ মঞ্জরী ২৯৬ আভোগ ১৫৩ 
অধিকরণ সারাবলী ৩০৮ 85787 
অনুব্যাখ্যান ২৯৪ আর্ক টিক্‌ হোম ৫১ 
“অন্তৰ দীপিকা ১৫০ আনন্দ লহরী ১৫০, ১৫১, ৩৮৯ 
অনুভাঘ্য 8৩ আশুবোধিনী ৩৭৮ 
অনূভূতিপ্রকাশ ৩১১ ই 
অনুযার্থ পৃকাশিকা টীকা ২৫০ ত 
অপরোসক্ষানুতূতি ১৪৯, ১৫০ ইষ্টসিদ্ধি ১৮৬, ১৮৮, ১৯৬, ২৯৩ 
অতিপ -গ্ুকাশিকা ১৮৭, ২৯৬ ইষ্টসিদ্ধি-বিবরণ ২৬২, ২৯৩ 
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রামদাস দীক্ষিত ২৭১ 

রামসুব্ব। শাস্ত্রী ৩৬৪ 

রামাচার্য ৩৮১ 

রামান্বয় ২৬২, ২৯৩ 

রামানন্দ তীর্থ ১৫০ 

রামানন্দ সরস্বতী ১৫২, ১৫৩ 

রামানুজ ৩৯, 8২, ৪৬, ১০০, ১১০, ১২১, 
২৬১, ২৭3 

রামানুজ দাস ৩৮৩ 

রূপগোস্বামী ৪২ 


ল্‌ 

লক্ষ্মণ শাস্ত্রী ২৭৯ 
শ 

শঙ্করমিশ ২৩ 
শঙ্করাচার্য ৯, ৩৪, ৪৬, ৯৬, ১০০, ১২১, 

১২৫, ১৪৭ 
শঙ্করানন্দ ১৫০ ১৫৩, ২৯৫ 
শৃঙ্খপাণি ১৮৭ 
শর স্বামী ১২২ 
শীস্তরক্ষিত ১৯, ২৫৯ 
শালিকনাথ মিশু ২১১ 
শিবদত্ত' ৩৮৫ 
শিবদাস ৩৭৮ 
শুদ্ধানন্ন ১৫০, ১৫১ 


শেঘন্সিংহ ৩১৮ 
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শদ্ধানন্দ স্বামী ৩৫৫ ..:. 
শীকঠ ৪১, ৪৫, ৪৬, ২৭৫, ৩৮৭ 
শ্রীকৃষ্ণ মিশু ২৭১ 
শ্বীচৈতন্যদেব ৩২৪ 

শ্বীধর স্বামী ১৫১ 
শীধরাচার্স ৯, ২৩, ২৯৬ 
শ্ীনিবাসাচার্য ২৭৬ 
শীমতী ৩১০ 

শ্বীমৎ লক্ষ্মীন্সিংহ ১৫৩ 
শ্বীরূপ গোস্বামী ৩২৫ 
শ্বীহৰ্ঘ ২৬২, ২৭৬, ২৭৭ 
শ্ৰতগিরি ৩০৭ 


স 

সদানন্দযতি ৩৭৯ 

সদানন্দ যোগীন্দর ৩৪, ১৮৮ 

সদাশিব ব্ৰম্েন্দ ৩৬২ 

সদাশিবেন্ত্র সরস্বতী ১৫৩ 

সনন্দন ১৬৭ 

সনাতন গোস্বামী ৩২৬ 

সববজ্ঞান্বযুনি ১২৩, ১৫৩, ২১১, ২৪৬, ২৪৯ 

সায়ন ৩১০ ৩ 

সামনাচাষ ১৫১ 

ন্ুখশুকাশ ২৮৩ 

শুন্দরপাণ্তা ১২০, ১২১ 

স্ববন্ধণ্য ১৫৩ 

সুরেশুরাচধ ১২৫, ১৪৮, ১৫১, ১৫৩, ১৮৬, 
২১১, ২৪৬, ২৬১ 

স্বয়প্রকাশ যতি ১৫০, ১৫১ 


হ্‌ 


হরিদীক্ষিত ৩৮৬ 
হরিতদ্র সূরি ১০, ১৭, ২১ 


-হুস্তাযলকাচার্য ২১২, ২৫৯ 


হাউ ৫১ 
হিরণ্য (অধ্যাপক) ১৮৮ 
হেলারাজ ১৯৫ 


শবহ্দ-সুচি 


ত অধ্যাস-বন্ধন ২৫০ 
ৰণ্ড ১২, ১৩৪, ১৩৫, ১৪৩ অধ্যাসস্ভাঘ্য ৯৫৫ 
অখগুল্রানবাদী ৪১ অনন্যত্ব ১০৫ 
অখণ্ডার্থতা ৩৮৩ অনবস্বাদোঘ ২৬৩, ২৮৫, ২৮৮ 
অখ্যাতি ২০০ অনাত্বা ১৫৫ 
অগ্পিহোত্র ২৪, ১৩৫ অনাদি ১২৯, ১৩১ 
অগ্নুহণ ১৯৬, ১৯৮, ২০৩, ২১৩ অনাবৃত্তি ১০৮ 
অচিৎ ৪২, ২৯৪ অনাহত ধ্বনি ১৯৩ 
অচিৎপ্রকৃতি ১৪ অনির্বচনীয় ১৬৩, ১৬৫ 
অচিন্ত্য ১২৮ অনির্বচনীয়তাবাদ-পর্বস্ব ২৭৯ 
অচিস্তযতেদাতেদবাদ ৪২, ১০১, ১০৯ অনিরবাচ্য ৫০, ৬৪, ১৩৩, ১৪১ 
অচিন্তাশকি ৪৩ অনিাচাখ্যাতিবাদ ১৬৫, ২০০, ২১৩ 
অত্র ১৩৫, ১৩৯ অনির্বাচ্বাদ ২৭৯ 
অজাতিবাদ ১৪৫ অনুৎপত্তিপক্ষ ১৩৮ 
অজ্ঞান ৫, ১৫৫, ১৫৬, ২৮৯ অনুপপত্তি ১৪২ 
অজ্ঞান-নিবৃত্তি ১৬৬ অনুপলন্ধি ২২১ 
অল্রান-প্রতিবিদ্ব ১৬১ অনুবাদ ২৭ 
অঙ্ঞানসাক্ষী ১৬০ অনুতব ১৩৯ 
অভ্ঞানাবরণ ১৬৬ অনুতাব্য ২৯০ 
অজ্ঞানোপাবি ১৬০ অনুভূতি ২৯০ 
অক্দেয় ১৪০ অনুমান ১৯, ১৮০ 
অতিপ্রাকৃত তন্তু ৫২ অনুযোগী ২৩২ 
অতিব্যান্তি ২৮৪ অনুশয় ১১৪ 
অন্বয় ব্রা্বাদ ১৯৩ অস্তকৈরণ ২৫৫ 
অস্বৈতবাদ ৩৬, ১০১ অস্তঃকরণপরিচিছনু ১৫৯ 
অহ্থৈতবাদী ১২৫ অস্তঃকরণবৃত্তি ৩০২ 
অদ্বৈতাচার্য ১২৪ অন্তঃকরণ-বৃত্তি অবচিছনু চৈতন্য ৩২০ 
অধিকরণ ১০১ অন্তঃকরণাবচিছন্‌ চৈতন্য ১৮২ 
অধিকরণ স্বরূপ ২৬৭ অস্ত্দি ১১, ১৬ 
অধিকারী ৩৫ অন্তর্যামী ১২৯ 
অধিষ্ঠান ১৭৪ অন্যথাখ্যাতি ২০০, ২০১ 
অধ্যান্ততুজ্ঞান ১৩৫ অনাথাগ্রহণ ১৯৬, ১৯৮, ২০৩, ২১৩ 
অধ্যাত্তববিজ্ঞান ৩৫ অপরাপ্রকৃতি ১৪ 
অধ্যাত্ববোধ ৮১ অপরিণামী ১৬৩ 
অধ্যাববশাস্ত্র ৮, ৩৬ অপরিণামী উপাদান ১৬৩, ১৭৬ 


অধ্যান ১০৭, ১৫৫: অপরোক্ষ ২০১ 
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অপরোক্ষানুতব ১১ 
অপৌরুঘেয় ২৯ 

অপুম৷ ২৮৩ 

অবচেছদক ১৮২ 
অবচেছদবাদ ৮৫, ১৫৯, ২৩৫ 
অবদান ১৪৯ lo 
অবতাস ১৭৭ 

অবয়ব 8০ 
অবাড্যনসগোচর ৬৪, ১২৮ 
অবাধিত ১৫৭ 

অবিকারী ৪২ 
আবিচিন্ত্যশান্ত ৪৩ 
অবিজ্ঞান ১৫ 

অবিদ্যা ১০৭ 
'অবিদ্যাহয়-বাদ ১৯৭ 
অবিদ্যা-নিবৃত্তি ২১১, ২৬৭ 
অবিদ্যা-প্রতিবিদ্ব ১৬১ 
অবিদ্যা-শ্বতিবিদ্বিত ২৯১ 
অবিদ্যামূলক ২৫০ 
অবিবেক ২০০, ২২৪ 
অবিভাগাছৈতবাদ ৩৭ 
অবিরোধ ২৪৯ 

অব্যক্ত ১০৬, ১২৮ 
অব্যক্তনাদ ১৯৩ 
অব্যতিচারী ২৮৪ 
অব্যাকৃত ১৮১, ৩৮৯ 
প্রভাব ২৬৪ 

অভিদান ২২১ 
অভিব্যক্তি ১৪ 
অতিব্যক্তিস্বান ১৬১ 
অভিমান ১৫৬ 
অতেদবাদ ২৬০ 
অভেদোক্তি ১৪১ 

অমুত ১৫ 

অর্থাপত্তি ২২, ১৮০, ১৮১ 
অর্থন্‌ ২৯ 

অলাতচক্র ১৪০ 
অলাতশাস্তি 'প্রকরণ "৯৪ 
অলীক ১৩৩ 
অলৌকিক প্রত্যক্ষ ৫ 
অংশবাদ ১৯৯ 


বেদান্তদশ ন-_অছৈতবাদ 


অসঙ্গ ৩৭ 
অসৎ ১৩২ 
অসতকার্ধবাদী ১৩৭ 
অসত্য ১৩০ 
অসত্যতা ১৩৮ 
অসদৃবাদ ১৩৭ 
অস্তিত্ব ১৩০ 
অহম্‌ ১৮১, ২১৯ 
অহম্‌ অভিমানী ২৩ 
অহংরূপ ১৫৪ 
অক্ষর ১৪, ১৯৪ 


আকারিত ১৩৪: 
আকাশকুস্থম ১৩৫ 
আগম ২০, ১২৭ 
আন্মজিজ্ঞাসা ১৫৭ 
আক্মজ্ঞান ৩৫, ৬৩ 
আব্বতত্ব ৪, ৪৮ 
আত্বদর্শন ৪, ৩৫, ২১৮ 
আত্বদ্‌ট্টি ২৫১ 
আন্মপ্রীতি ৪ 

আত্মপ্েম ৪ 

আত্ববাসিত ৮৩ 
আত্মবিচার ১৬২ 
আত্ববিজ্ঞানোৎপত্তি ১৫৭ 
আত্মবোধ ৯৩ 
আত্মমীমাংসা ১৫৪, ১৫৭ 
আত্মমুক্তি ১৭ | 
আস্বা ৪, ১২৮ 

আধান ২৬ 

আব্যাসিক ২৩৬ 

আনন্দ ৩ 

আনন্দঘন ১১৩, ১২৯ 
আনন্দভুক্‌ ১২৮ 
আনন্দময় ৪ 
আনন্দোপলন্ধি ৩ 
আন্ীক্ষিকী বিদ্যা ৮ 
আপত্তি ১৮৩ 


আপেক্ষিকমুক্তি ৪১ 


আগ্ত ২৭, ২৮ 
আণ্তকাম ১০৪ 
আপ্তবাকা ২২১ 
আবরণ ২৬৬ 
আবরণণক্তি ১৬৪, ১৭৮ 
আবিদ্যক ২০৫ 
আভাস ১৬০ 
আতাসবাদ ২১৩ 
আমিত্ব ১৮০ 
আমায় ২৩ 

আরম্ভণ ১০৫ 
আরোপ ১৫৫ 
আরে।প্য ২২৭ 
আর্ববিজ্ঞান ১৬৬ 
আলোক ১৩ 
আগুয় ১৭৯ 
আস্তিক ১৮, ২৩ 
আস্তিকদর্শন ৭, ১৭ 
আহিক ৯ 


ইন্দ্রিয়-সননক্ষ ৫ 
ইলেক্ট্রন ১৩ 


ঈশুর ৪২ 


উচ্ছেদবাদ ১৪৫ 
উৎক্রান্তি ৪১ 
উপমান ২২ 
উপলক্ষণ ১৭৫ 
উপাদানকারপ্র ৯৬৩ 
উপাধি ১৫৮, ১৭৪ 


হব 


গ্রণাত্বক বিদ্যুৎ ১৩ 
কত ৫২ 


শব্দ-সূচি 80৭: 


একজীববাদ ১৯৯ 
একত্ববাদ ৩৭ 
একেশ্রবাদ ৬০ 
এঘণা ৯৩ 


এ 


এন্দ্রিয়ক ৫ 
এন্দ্রিয়ক বিজ্ঞান ২১৮ 
এশী শক্তি ১৪ 


ওঁকার ১২৭ 
ওতপ্বোত ১৪ 


ও 


ওপনিঘদ সম্পদায় ১২০ 
ওঁপাধিক ৯৪ 


কঠ ৩০ 

কপুয়চরণ ১১৪ 
কর্ম ৪২ 

ক্মকাণ্ড ৩৪ 
কর্মনীতি ৫৩ 
কাবাদ ১৪৮ 
কর্মমীমাংসা ১৯ 
ক্মবন্তে ৫২ 

কমশেঘ ৮৮ 
কর্মসনুঠাস ২০৮ 
কর্মস্ত্র ৮৮ 

কলাপ ৩০ 

কম্নিত সম্বন্ধ ১৫৫ 
কারণব্ুক্ম ১১০ 
কারণাস্ব ৬ 

কারীরী (যাগ) ২৪ 
কার্য কারণ ১৬১ 
কার্য কারণ তাৰ ১০৯ 
কার্যকারণ শৃঙ্খলা ১৬১ 


৪০৮ বেদা্তদর্শ ন--অছৈতবাদ 


ফাল ৪২ চিৎস্বরূপ ২ 
কালতন্ব ৩৮২ চিত্ত ১৩৬ 
কুদ্‌ষ্ট ১০ চিত্তকালাঃ ১৩০ 
কুটস্থ ২, ৩৭ চিত্তপট ১৩০ 
ক্রমযুক্তি ৯১ চিত্তুতা ২ 
ক্রম সমুচচয় ২০৭ চিদ্ঘন ১৩৪ 
ক্রিয়াশক্তি ১৭২ চিদচিৎ ৪২ 
ক্ষণিক ১৩৯ চিদ্‌চিদৃগ্রা্থি ১৫৫, ১৭০ 
ক্ষণিক বিজ্ঞান ১৩৯ চিদাস্্া ২৩৫ 
ক্ষর ১৪ চিদানন্দ ১৫৫ 
ক্ষেত্র ১৪ চিদানন্দঘন ১৫৫, ২৫২ 
ক্ষেত্রক্ত ১৪, ২৩৫ চিদানন্দময় ২৫২ 
চিনুতিম্ব ৩৫৮ 
খ চিনুবোস্ব ৩৫৯ 
চিন্নুয় ১৩ 
খণ্ডন ১৬ চিন বৃ্মবাদ ২৭৯ 
খণন-মণ্ডন-যুগ ২৬২, ২৮০ চিনমুযরূপ ১৫ 
থণ্ডসত্য ১২ চিন্ুয়ী শক্তি ১৩ 
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